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Herbert Schnidelbach w ksiazce Filo-
zofia w Niemczech 1831-1933 rozpoczy-
na rozdzial po$wiecony aksjologii zna-
mienng uwaga: ,,Z warto$ciami jest podob-
nie jak z »zyciem« [chodzi o kategorig fi-
lozoficzna — M.T.]: jako temat filozoficz-
ny staly sie nam obce. Kto§, kto dzisiaj
w instytucie filozoficznym glositby co$
o teoriach wartosci, to albo budzitby po-
dejrzenie, ze jest reprezentantem gloszonej
przez pradziadkéw ideologii »wiecznych
warto$ci«, albo wydawalby sig wielu egze-
geta Marksa, obiecujacym uchylenie tajem-
nicy stosunku migdzy warto$cig uzytkowa
1 wymienna. A przy tym »warto§¢« (jak
»zycie«) jeszcze niedawno — jak sig mowi
w reprezentatywnym studium z lat dwu-
dziestych — uchodzila za »gléwne i rdzen-
ne pojecie wszelkiej nowszej, po czgsci tez
zagranicznej filozofii«.”'

Henryk Elzenberg (1887-1967) w szcze-
golny sposéb w filozofii polskiej wpisywat
si¢ w opisywany przez Schnédelbacha nurt
myslenia, czyniacy warto$¢ kategoria cen-
tralng. Rzeczywiscie, aksjologia, jesli chcieé
ogarna¢ catos¢ jego mysli, odgrywa dlan
role fundamentalng. Zdaje si¢ bowiem osta-
tecznym uzasadnieniem nie tylko konkret-

nych rozstrzygnig¢ w ramach podejmowanej przez Elzenberga refleks;ji nad historis,
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kultura czy cztowiekiem, lecz takze ugruntowaniem praktycznej strony Zycia.

Warto przyjrzec sig blizej Elzenbergowskiej filozofii warto$ci, poszukujac od-
powiedzi na pytanie: Jakie stanowisko aksjologiczne stoi za pogladami Elzenber-
ga na kulture, historig i religi¢? Mialo ono w przekonaniu autora Klopotu z istnie-
niem uzasadnia¢ pesymizm’, przy czym, co trzeba od razu pokresli¢, nie bedzie tu

"H.Schnidelbach: Filozofia w Niemczech 1831-1933. Warszawa 1992, s. 249.

? Stosuje nastepujace skroty: KI—H. Elzenberg: Klopot z istnieniem. Krakow 1994; Fk — Idem:

Z filozofii kultury. Krakow 1991; Hf — I d e m: Z historii filozofii. Krakéw 1995.
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chodzito o pelna rekonstrukcjg jego stanowiska w szczegétowych kwestiach ak-
sjologicznych — zadania takiego nie da si¢ zrealizowaé w krétkim artykule. Cho-
dzi¢ bedzie natomiast o ukazanie, od strony aksjologicznej wiasnie, tych obsza-
row, na ktorych Elzenbergowska wizja kultury i historii, jego swoista filozofia re-
ligii taczg sig z rozstrzygnigciami pewnych zagadnien aksjologicznych, znajdujac
w nich swoja racje. Tych wspolnych miejsc dostrzec mozna kilka. Przed ich omé-
wieniem warto je, przynajmniej na jednym przyktadzie, wskazaé, sygnalizujac za-
razem wzajemne powigzania.

Refleksja Elzenberga nad kultura, ta zwlaszcza, ktora nasuwala sig w zwiazku
z odzyskaniem przez Polske niepodleglosci, skonita autora Kfopotu... do wyciagnie-
cia dwoch zasadniczych wnioskow. Po pierwsze — nie tylko kultura polska, lecz ge-
neralnie cata tradycja kulturalna Zachodu jest zagrozona poglebiajacym si¢ proce-
sem degradacji. Po drugie — niezbgdne w zwigzku z tym okazuje sig¢ podjgcie wysit-
kéw w celu zatrzymania lub cho¢by spowolnienia tych niebezpiecznych zmian. Stad
wilasnie tak widoczna w tekstach Elzenberga stala sig idea reformatorskiego progra-
mu, majacego organizowaé zycie Polakow w odrodzonej ojczyznie’. Przy czym, na-
wigzujac w swych treSciach do najcenniejszych watkoéw kultury europejskiej, pro-
gram ten nie tylko mial stwarza¢ szanse rewitalizacji kultury narodowej, lecz takze
odnawiac¢ t¢ tradycjg, do ktorej si¢ bezposrednio odwotywat. Polacy mieli sie staé
w zamystach Elzenberga ,ratownikami kultury europejskiej™. Projekt ten miat mieé
aksjologiczny charakter. Aksjologiczny w tym sensie i dlatego, ze Elzenberga rozu-
mienie kultury sprowadzato ja do wartoéci — pojmowal jg przeciez jako sume rzeczy
warto§ciowych, ktorych tworzenie lezy w moznosci czlowieka®. Patrzac z kolei z in-
nego punktu widzenia, projekt 6w byl przy tym wszystkim préba ponownego uchwy-
cenia sensu Judzkiej egzystenc)i, sensu zatracajacego si¢ gdzie$ w chaosie moderni-
zmu. Poszukiwany sens zycia ma w tym kontekscie wymiar przede wszystkim ak-
sjologiczny, cztowiek bowiem jako twoérca kultury realizuje wartoscei.

Nie mozna jednak odpowiedzialnie angazowa¢ si¢ w dzialania kulturotworcze,
czy tez podjac rzetelnej refleksji nad stanem kultury, bez wydawania prawomocnych
sadow wartosciujacych. Dlatego tez problem ten, zajmujacy Elzenberga w ramach
epistemologii wartoSci jako integralnej czgsci jego aksjologii formalnej, miat w prze-
konaniu autora Kfopotu... donioste i daleko poza nia wykraczajace konsekwencie.

O zwiazku tym najwyrazniej i najpelniej pisze Elzenberg w tekécie Sprawy zbiorowosci ludzkiej
a maj system myslowy. Fk, s. 354-368. Zasygnalizowana w jego tytule kwestia ukazana jest w kontek-
scie sporu o prawomocnos$¢ sadéw wartosciujacych. Elzenberg, sklaniajac sig ku pozytywnemu roz-
wiazaniu tego problemu, tak charakteryzuje strukturg swego systemu myslowego: ,,[...] od sadow
o wartosci do szeregu potepien [panstwa, spoleczefistwo, cztowieka, jego dziejéw — M.T.], od potepien
do pesymizméw, od pesymizmow do zerwania z ludzkoscia, od tego zerwania do mistyki kosmicznej”.
Sprawy zbiorowosci..., s. 367.

} Ibidem, s. 359.

“KI (1 XII 1915), 5. 95.

* 1dem: Nauka i barbarzyhstwo. Hf, s. 219.
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Kwestia ta za$ nierozerwalnie wiaze si¢ z sama koncepcja wartosci. Jezeli bowiem
postuluje si¢ — jak chciat Elzenberg — obiektywnos¢ tychze sadow, nie bez znacze-
nia bedzie to, jaki jest pod tym wzglgdem status samych wartoSci.

Zarysowany tu pokrotce zwiazek migdzy aksjologia i Elzenbergowska wizja kul-
tury wykraczat zatem zdecydowanie poza sam tylko kontekst teoretycznych uzasad-
nien. Aksjologia, procz tego, ze pomaga ksztattowa¢ odpowiedzialne poglady, oce-
niaé i hierarchizowa¢ wage rdéznorodnych zjawisk, inspiruje takze do konkretnych
dzialan, a przynajmniej pomaga w ich projektowaniu. Sama jednak nie jest wolna
od trudnosci. Elzenberg do kofica nie uwolnit si¢ od watpliwosci zwiagzanych zaréwno
z problemem prawomocnosci sadéw wartosciujacych, jak i z kwestia definicji war-
tosci perfekcyjnej, bedacej filarem budowanego przezen systemu.

Autor Klopotu... otwarcie zawsze powolywal si¢ na wartosci. Aksjologia od-
grywa w jego pogladach role swoistej ,,filozofii pierwszej”. Jednak dopiero reflek-
sje zwiazane z lektura czterotomowego dzieta Rudolfa Marii Holzapfla (1874-1930)
Welterlebnis pozwolily mu w pelni dostrzec odrebnos¢ jego stanowiska i mozliwos¢
postulowania innych®. Holzapfel uswiadomit mu przede wszystkim problematycz-
nos$¢ drog wskazywanych przez wspolczesnych mu myslicieli — Elzenberg odwoluje
sig takze do ksigzek Bertranda Russella 1 H. de Mana — drog, majacych zaspokajac
naturalna dla cztowieka potrzebg osiagnigcia szczgscia. Drogi te przybieraja czgsto
formeg reformatorskich programéw w sferze kultury, religii czy tez moralnosci. Au-
tor Kfopotu... zauwazyt w zwiazku z tym zagadnieniem pewna rozpowszechniong
tendencjg w rozwiazywaniu tej kwestii. ,,Troska danego mys$liciela — pisze — jest zna-
lezienie srodkéw na jakie takie uszczg§liwienie ludzi. ] wybiera metodg taka: wypa-
truje, jakie sa stale, podstawowe potrzeby ugruntowane w ludzkiej psychice, state
ludzkie »instynkty« 1 powiada sobie: jesli te instynkty zaspokoimy, czlowiek bedzie
szczg$liwy. Szukajmy wigc sposobow ich zaspokojenia, starajmy si¢ z myslg o tym
celu urzadzi¢ zycie: a skutek bedzie osiagniety.”’ Przygladajac si¢ temu ogdlnemu
1 czgsto podejmowanemu schematowi myslenia — bo konkretnie proponowane drogi
zaspokajania instynktow czy potrzeb moga by¢ przeciez rozne — autor Kfopotu. ..
zauwaza kryjacy si¢ za nim funkcjonalizm i on wlasnie budzi najwieksze jego wat-
pliwosci. Ten bowiem sposob myslenia, ktorego poczatki odnajduje w Arystotele-
sowskiej etyce, znajduje uzasadnienie oparte na przecenianym w swej waznosci,
a zgodnie przyjmowanym zalozeniu, iz cztowiek ma potrzebe realizowania sig, ,,wy-
zywania” si¢ w r0znych formach dziatania i w zwiazku z tym stworzenie mu w tym
zakresie jak najwigkszych mozliwosci stanowi najlepszy sposob na samorealizacjg,
a zatem 1 na osiagniecie szczescia.

Elzenberg w czym innym upatruje czynnik najistotniejszy. Stwierdza mianowi-
cie, ze dzialanie obliczone na zaspokajanie potrzeb nie wystarcza, a juz na pewno
nie jest sprawa najwazniejsza. Funkcjonalistycznemu rozumieniu szczeg$cia przeciw-

*Tdem: Kilka wwag w zwiqzku z lekturq ,, Welterlebnis” Holzapfela. Fk, s. 333~337.
" Ibidem, s. 334.
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stawia przekonanie o $wiatopogladzie jako zasadniczym jego warunku. Zaspokaja-
nie potrzeb jest wazne, niezbgdne jest wszakze cos innego — konieczne sa pewne
ogodlne (co zaznacza) prze§wiadczenia o zyciu i $wiecie. Po pierwsze zatem, aby mie¢
nadzieje na osiggniecie szczgscia, trzeba przekonania o pewnej ,,zyczliwosci Swia-
ta” wobec czlowieka, przekonania, ze cztowieka 1 §wiata nie dzieli jaka$ ontyczna
przepasé, ze §wiat nie przeciwstawia si¢ cztowiekowi jako catkowicie obcy mu zy-
wiol, w ktéry zostat on rzucony i skazany w zwiazku z tym na ciagla walkeg. Po dru-
gie, niezbednym warunkiem jest przekonanie o wartosci $wiata. Po trzecie za$ —
o sensie zycia®. Gdy uda si¢ na podstawie tych ogélnych dyrektyw zbudowa¢ spéjny
obraz §wiata, kwestia zaspokajania potrzeb staje si¢ w przekonaniu autora Klopo-
tu... drugorzedng. , Kwestia takiego czy innego obrazu Swiata przewaza bardzo
znacznie nad kwestia takiego czy innego funkcjonowania” — pisze Elzenberg’.

Takie stawianie sprawy przesuwa — w jego przekonaniu — rozwazania nad pro-
blemem szczgscia z obszaru psychologicznego, w ktorego obrebie bywa on zazwy-
czaj stawiany i rozwigzywany, na grunt ontologiczny (ze wzgledu na przedmiot prze-
$wiadczen) i epistemologiczny (ze wzgledu na same prze§wiadczenia)'.

Elzenberg ma $wiadomo$¢ zarzutu, na jaki naraza sig jego rozumowanie, Ze mia-
nowicie postulowanie obrazu $wiata ($wiatopogladu) jako warunku skutecznego da-
zenia do szczgs$cia samo w sobie jest takze wyrazem checi zaspokojenia okreslone;j
psychicznej potrzeby. Odpowiada jednak, ze jesli nawet jest to wyraz pewnych po-
trzeb, to nie majg one charakteru funkcjonalnego, a juz na pewno instynktownego.
Stwierdza ponadto, ze nie proponuje w ten sposéb ,,wszechstronnego” i ,,harmonij-
nego” zaspokojenia wszystkich potrzeb — ani swoich, ani ogotu, a takie dazenie zdaje
si¢ dostrzega¢ w wypowiedziach myslicieli, ktorych ksigzki zainspirowaty go do pre-
zentowanych tu rozwazan. Uwaza jedynie, ze: ,,Jezeli moj obraz $wiata jest pozada-
ny, staje si¢ dos¢ obojetne, czy znajduja [zaspokojenie — M.T.], czy tez nie znajdujq
zaspokojenia moj »instynkt opieki«, »instynkt ojcowski«, »instynkt gromadny« itp.
W zasadzie jestem »nasycony« — i tylko juz ostre pozytywne cierpienia moga mi po-
waznie dokuczyé.”"

Poza ,,pozadanym obrazem $wiata” Elzenberg wskazuje na jeszcze jeden czyn-
nik, w istotny sposdb zwickszajacy szansg osiggniecia szczescia. Pisze: ,[...] cho-
dzi jeszcze o to, by cztowiekowi co$ okre§lonego dac¢ do zrobienia, postawi¢ mu okre-
slone zadanie”'?. Wyjasnia przy tym, ze nie ma tu na mysli ,,wyzycia si¢ w takim
czy innym funkcjonowaniu”, idacym za przyrodzonymi cztowiekowi sktonnosciami,
ale ten rodzaj aktywnosci, w ktorego ramach cztowiek wychodzi niejako poza sie-
bie, pracuje na ,materiale zewngtrznym”. Autor Kfoporu... mysli o przeksztatcaniu

¥ Ibidem.
° Ibidem.
'° Ibidem.
" Ibidem, s. 335.
"2 Tbidem.
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$wiata ,,w kierunku wiekszej warto$ci” (wsobna warto§¢ swiata zakfadana jest w sa-
mym punkcie wyjscia rozwazaf). W ten sposob jako dopeltnienie ontologicznego
1 epistemologicznego aspektu zagadnienia szczgscia, ktore znalazty wyraz w postu-
lowaniu przez autora Klopotu... poszukiwania okreslonego obrazu $wiata jako ko-
niecznego warunku jego osiagnigcia, uwzgledniony zostaje aspekt praktyczny, od-
noszacy sie bezposrednio do pewnych ustaleni natury aksjologicznej. Nie tylko zreszta
on jeden — w grupie przekonan sktadajacych si¢ na obraz §wiata powinny sig takze
znajdowac tezy uzasadniajace poczucie sensu Zycia, ten za§ w jego przekonaniu wia-
zaé nalezy z aksjologicznym rozumieniem terminu ,,sens”".

W zwiazku z dyskusja nad charakterem programow reformatorskich (etycznych,
kulturalnych czy tez religijnych) jako sposobdow dazenia do samorealizacji Elzen-
berg podejmuje zagadnienie stopnia, w jakim powinny one uwzglednia¢ aspekt psy-
chologiczny. ,,Gdy sie stawia program normatywny — etyczny, religijny, kulturalny —
mozna wiecej albo mniej sig liczy¢ z pewnymi uznanymi, zastanymi cechami psy-
chiki ludzkiej: stawia¢ program mato je uwzgledniajacy, i zadaé, by sig psychika na-
gieta — albo na odwrét: w powaznej mierze dostosowa¢ program do psychiki.”"* Jako
skrajny przyklad pierwszego typu programdéw wskazuje na stoikdw i etyke Kanta,
jesli mozna — zastrzega — traktowac ja jako ,,praktycznie, zyciowo normatywng”. Ten-
dencje skrajnie przeciwstawiajaca si¢ tym rozwiazaniom, takze w zakresie pedago-
giki, dostrzega w czasach wspotczesnych. Idzie ona za odkryciami Freudowskiej psy-
choanalizy, zakladajacej, Ze za ceng wypaczenia osobowosct cztowieka nie powinno
si¢ narzuca¢ mu niczego, co zdaje sig sprzeczne z jego naturalnym usposobieniem.
Powstrzymujac sie¢ od ostatecznych rozstrzygnieé, Elzenberg zauwaza: ,,[...] w ostat-
nim kierunku poszlo sie w naszych czasach za daleko (jeden z objawéw tej migkko-
$ci 1 braku hartu, za ktore dzi$ »stary $wiat« tak krwawo plact w walce czy to z Niem-
cami, czy z bolszewizmem). Myslg, Ze nalezy duzo $mielej stawiac zadania, i liczy¢
na to, ze psychika si¢ dostosuje. Psychika jest duzo plastyczniejsza, bardziej zdolna
do nagiecia si¢ i natamania niz rézni migkusze sobie wyobrazajg.”"”

To ciekawe, po krytyce, jaka przeprowadzit Husserl, psychologizm przestat by¢
powazna opcja w kwestiach filozoficznych, zwlaszcza epistemologicznych, i tym sa-
mym znikl z my$lenia tych, ktoérzy maja §wiadomos¢ zwigzku podejmowane;j przez
siebie problematyki z ta dziedzing filozoficznych rozwazan, ktorzy dostrzegaja wage
wczesniejszego rozstrzygnigeia podstawowych chociazby problemoéw teoriopoznaw-
czych. Upowszechnit si¢ natomiast w specyficznej odmianie w sferze potocznych
uzasadnien postaw moralnych. Stal sie¢ w gruncie rzeczy plaga we wspoétczesnej my-
$hi liberalnej i nurtéw do tej tradycji si¢ odwotujacych. Liberalizm jest w naszych

* Ibidem, s. 334. Zasygnalizowanym tu zagadnieniem aksjologicznego rozumienia terminu , sens”
zajat si¢ Elzenberg w osobnym tekécie Aksjologiczne pojecie sensu. Fk, s. 338-353. Tekst ten i sprawy
w nim podjete zostana omowione w dalszej czesci tekstu.

" 1dem: Kilka uwag w zwiqzku z lekturg ,, Welterlebnis " Holzapfela..., s. 336.

"* Ibidem. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze Elzenberg spisuje omawiane tu przemy$lenie
w czerwcu 1942 roku.
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czasach najbardziej wplywowym i atrakcyjnym zespolem idei, a wigkszos¢ argumen-
tow, jakie wytaczaja jego zwolennicy, domagajac si¢ np. liberalizacji prawa, przela-
mania réznych moralnych i obyczajowych tabu, ma wiasnie charakter psychologi-
styczny. I nie jest chyba dzielem przypadku, ze wielu krytykdw liberalnego fadu
wspolczesnych spoleczenstw coraz czgsciej wskazuje na fakt, ze kryptofreudyzm jest
tym trendem we wspoétczesnej mysli liberalnej, ktory rozsadza liberalizm od $rod-
ka'S. To whasnie dziedzictwo Freuda, kazace patrzeé na cztowieka przez pryzmat nie-
zaspokojonych instynktow jako zrodta cierpien, przez pryzmat swobodnej ekspresji
osobowosci, majacej gwarantowac pelng samorealizacjg, naleZy uznaé za odpowie-
dzialne za wiele negatywnych zjawisk i zagrozen, ktére kaza krytycznie spojrze¢ na
wspdlczesny stan kultury zachodniej.

Podobna mys$] wyraza takze Elzenberg. ROwniez w jego opinii Freud i psycho-
analiza odpowiadajg za kryzys sily cywilizacji zachodniej, ktory powoduje, Ze nie
byta ona w stanie oprze¢ si¢ nihilistycznym rewolucjom faszyzmu i komunizmu. Za-
chéd nie znajduje w sobie sity, zadnego antidotum na zahamowanie narastajacej bar-
baryzacji wielu dziedzin Zycia.

Analiza uzasadnien programow postulowanych w dziedzinie kultury, religii
i moralnosci prowadzi Elzenberga do podzielenia ich na te, ktore powotuja sie na
wartosci, i te, ktore perspektywy aksjologicznej nie uwzgledniaja”’. W tej drugiej gru-
pie wymienia programy:

— powolujace si¢ na potrzeby psychiczne cziowieka (wskazuje tu na De Mana i Hol-
zapfela),

~ powolujace si¢ na potrzeby spoleczne (socjalizmy niemarksistowskie),

~ upatrujace swej racji w koniecznym charakterze procesu dziejowego (marksizm),

— powolujace si¢ na ,»naturg« jako taka” (programy takie glosili — wedhig niego —
naturali$ci i niektorzy ewolucjonisci).

Podzial ten pozwolit Elzenbergowi uswiadomic sobie wiasny ,,aksjologizm” jako
cechg radykalnie odrozniajaca jego postawe od innych. ,,U mnie natomiast — powia-
da — bylo od poczatku wyrazne, »eksplicytne« powolywanie si¢ na wartosci. Trakto-
walem to jako zasadg i jako postawe jedynie wiasciwa: aksjolo gizm. Nie szukac
ideatu uzasadnien w fakcie, Ze odpowiada on jakims$ potrzebom, ani ze niesie go ze
soba bieg rzeczy, ani go [...] sadami o rzeczywistos$ci, ukazywaé go jako juz spet-
niony, wcielony w rzeczywistosc, tak Ze to tylko my mamy go z niej dla siebie wytu-
ska¢ (rozne formy metafizyko-aksjologii idealistycznej, ewent. takze panteistyczne;).
Ale ostro i wyraznie postawi¢ ideal jako ideal, wysunigty z my$li o tym, co powinno
by¢, co jest dobre i pigkne, bez wzgledu na jego faktyczny stosunek do tego, co jest.
[...] Ta droga poszedtem jako jedynie, zdawato mi sie, wiasciwa i naturalng (takze

' Por. na ten temat: R. Legutko: Przednowoczesnosé, postnowoczesnosé i lad liberainy.
W: Etyka absolutna i spoleczeristwo otwarte. Krakéw 1994, s. 61; takze: J. Szacki: Historia mysli
socjologicznej. Warszawa 1981, s. 373-378 i 396-399.

Y H. Elzenberg: Kilka uwag w zwiqzku z lekturq ,, Welterlebnis” Holzapfela. .., s. 336-337.
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rzetelna); dopiero pozniej zdatem sobie sprawg, ze mozliwe sa tamte inne rézne drogi,
i ze moga za nimi przemawia¢ pewne racje (m.in. wigksza tatwos¢ propagowania
swych mysli programowych, ich danie do przetknigcia .. J.

Elzenbergowi najblizszy wydawat si¢ Platon, ktérego spoleczno-moralno-kultu-
rowy program reform atenskiego spoleczenistwa wylozony w Panstwie zawiera sady
wartosciujace, tylko — jak zauwaza autor Kfopotu... — wyptywaly one jako konsek-
wencje rozstrzygnig¢ ontologicznych, a nie jak u niego z postawienia okreslonego
idealu — tego, co powinno by¢. Elzenberg — co warto odnotowa¢ — ma pelna $wiado-
mo$é¢ nieuchronnoéci zderzenia ideatu z rzeczywistoscia, zderzenia nadajacego ta-
kim programom, jak Platonski czy jego wlasny, charakter rewolucyjny, a co za tym
idzie — utopijny zarazem. '

Refleksje na marginesie Welterlebnis pokazuja, Ze problem stawiania programow
reformatorskich byt dla Elzenberga wazny nawet wowczas, gdy rzeczywisto$¢ wo-
jenna (byl kwiecien 1942 roku) pozbawiata sensu postulowanie ich w jakiejkolwiek
niemal formie, gdy patrzac takze z perspektywy ewolucji jego wlasnych pogladow,
sprawa ta wydawac si¢ mogla juz dawno przebrzmiata. Czy byto to zatem zacieka-
wienie li tylko teoretycznym problemem? Czy moze proba spojrzenia wstecz, by
w innym $wietle przyjrze¢ si¢ dokonywanym przed laty wyborom? A moze $wiadec-
two cigglych wahan, przygotowanie do poszukiwan nowych racjt na rzecz intelektual-
nych postaw w dawnych sporach? Trudno na te pytania jednoznacznie odpowiedziec,
autor Kfopotu... nie opatruje ich komentarzem wyja$niajacym motywy swoich prze-
myslen. Problem jednak wyptynal ponownie, a niektore watki tych przemyslen zostaty
podjete takze pdzniej. Chodzi przede wszystkim o kwestig aksjologicznego pojecia sen-
su, zasygnalizowang w kontekscie dyskusji nad celowoscig gloszenia programow, ktore
maja nadawac sens Zyciu czlowieka.

Zagadnieniu temu po$wigcit Elzenberg osobne, obszerne analizy przeprowadzo-
ne w tym samym niemal okresie — na poczatku 1942 roku'’. Odwotywat sig takze
do nich w tekscie Sprawy zbiorowosci ludzkiej a moj system myslowy, spisanym na
poczatku lat pigédziesiatych, w ktorym opierajac si¢ na rozwazaniach nad prawo-
mocnos$cig sadow warto$ciujacych, starat sie uzasadni¢ swoj pesymizm oraz wska-
za¢ mozliwe drogi jego przezwycigzenia. Uzasadniajac podjgcie problemu aksjolo-
gicznego pojgcia sensu, Elzenberg pytat: ,,Skad poszio cate moje zainteresowanie
sig sensem? Chyba migdzy innymi z owej potrzeby sensu zycia (i sensownosci Swia-
ta?), o ktorej tak wcigz si¢ mowi i ktora ma zaspokoi¢ posiadanie systemu warto-
$ci.”® Sens 'w omawianym tu znaczeniu, a ciélej, przeswiadczenie o sensownosci
zycia i $wiata, nicodlacznie powiazany byt w jego myS$leniu ze sfera wartoscia.
Elzenberg zywil przekonanie, Ze warto$¢ stwarza sens, nadaje go, Ze z koniecznosci
plynie on od wartosci. I oczywiscie nie z subiektywnego ich rozumienia, nie z prze-

" Ibidem, s. 337.
** Chodzi o wspomniany juz wczesniej tekst Aksjologiczne pojecie sensu.. ., s. 338-353.
* Tbidem, s. 345.
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konania, ze co$ ,,dla mnie” jest warto$ciowe. Przeciwnie — ,,warto$¢ obiektywna,
1 wladnie tylko obiektywna, daje nam to bezcenne dobro: sens Zycia; sprawia, ze
czujemy sig umieszczeni w §wiecie sensownym. I w tym znaczeniu warto$¢ obiek-
tywna wprost zbawia. Oto6z to: sens jest tym, czego szukamy, owocem spadaja-
cym nam z drzewa, gdy sig dobijamy przeswiadczenia o istnieniu wartosci obiek-
tywnych. Potrzeba sensu jest motorem aksjologii. Sens jest tym dobrem, na-
szym dobrem, ktore aksjologia nam daje.”'

Elzenberg zastanawia sig, jakie to aksjologiczne stany rzeczy nadaja sens $wiatu
lub istnieniu cztowieka. Zauwaza, iz najpelniejsze zadowolenie zdaje sig taczy¢
z przeswiadczeniem o warto$ciowoS$ci §wiata jako catosci. Archetypowa forme ta-
kiego rozwiagzania kwestii widzi w mysli stoickiej, zwlaszcza Marka Aureliusza
1 generalnie tych wszystkich, ktorzy pojmuja rzeczywisto$¢ jako uporzadkowana ca-
toé¢, ,,wierzac w rzady doskonale dobrego Boga””. Indywidualne poczucie sensu sta-
nowi w tym wypadku konsekwencjg przekonania, ze w owa harmonijng cato$¢ jest
sig celowo wlaczonym. Do takiego ukonstytuowania sensu wystarcza — zdaniem El-
zenberga — sam fakt takiego pojmowania $wiata, nie jest konieczny dowdd, ze wia-
$nie tak, w sensie obiektywnym, jest.

Watpliwe natomiast wydaje mu sig twierdzenie, ze ,,sens naszemu istnieniu moze
nada¢ §wiadomo$¢ naszej wlasne) tylko wartosci (w $wiecie, ktory poza nami mogt-
by by¢ bezwarto$ciowy).” Czlowiek w jego przekonaniu chce przede wszystkim poza
soba odnajdywac to, co warto$ciowe.

Do ukonstytuowania si¢ sensu $wiata, a tym samym i cztowieka wystarczy, aby
tylko niektore elementy $wiata byly warto$ciowe, obok bezwartosciowych, albo,
w sensie aksjologicznym, obojgtnych. ,,Wtedy - powiada — mozemy te warto$ci uko-
chaé, mozemy za nie walczy¢ i to znowuz nadaje sens zyciu.”

Swoistym ,,ontologicznym dowodem” sensowno$ci §wiata i Zycia cztowieka jest
wigzanie owych sensoéw z samym faktem posiadania pojecia warto$ci i odnoszenia
go do przedmiotow w aktach wartosciowania, bez wzgledu na to, czy wypada ono
dodatnio, obojgtnie czy negatywnie, bez wzgledu takze na fakt — i to wydaje si¢ naj-
wazniejsze — czy ocena ta bylaby pewna, obiektywnie uzasadniona. ,,Czyli: sens zy-
cia — pisze Elzenberg — trwalby nawet w $wiecie catym bezwarto§ciowym, nawet
ztym, nawet calym usuwajacym sig spod obiektywnej oceny — o ile tylko w nas jest
pojecie wartosci i o ile je stosujemy, chocby potepiajac $wiat lub chocby wiedzac,
ze nasze oceny sa niepewne (sceptycyzm) lub subiektywne.”

Autor Klopotu... przyznaje, ze takie wiasnie bylo jego stanowisko w latach trzy-
dziestych. Kategoria sensu odnosi¢ sig¢ miata wowczas do uktadu: podmiot — oce-

* Ibidem.

” Ibidem, s. 346.

 Ibidem. Elzenberg stwierdza, ze takie whasnie bylo jego stanowisko w miodosci. Por.: KI (17 XI
1915), 5. 94-95.

* Ibidem, s. 346.
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niany przedmiot, bez wzglgdu na pozytywny badZ negatywny charakter oceny. Za-
uwaza jednak w tym miejscu, ze koncepcja ta jest tragiczna: ,,[...] chce sensu ktos
tu w tym tylko, ze podmiot c hce poddania pozawartosciowego $wiata jakiej$ oce-
nie albo ze ztemu i bezwartosciowemu §wiatu przeciwstawia swoje zadanie warto-
$ci dodatniej. Jest w tym pewne bohaterstwo podmiotu, »ducha«, pewna pigknos¢
tragiczna [...]"%.

Tekst o aksjologicznym pojeciu sensu pokazuje, ze Elzenberg zaczynal uswia-
damiaé sobie wowczas (byl rok 1942) nie tylko trudnosci teoretyczne, jakie rodzila
jego aksjologia — istnienie wartosci obiektywnych ma charakter postulatywny; nie
da sie wskaza¢ argumentu bezwzglgdnie rozstrzygajacego kwestig takiego wtasnie
statusu ontycznego warto$ci, mozna jedynie, 1 co najwyzej, ,,dobijac sig prze$wiad-
czenia o istnieniu wartosci obiektywnych”; to z kolei pociaga za soba konsekwencje
niemoznoéci w petni zadowalajacego uzasadnienia prawomocnosci sadow wartoSciu-
jacych ze stanowiska obiektywistycznego, gdyz argumenty sceptycyzmu i subiekty-
wizmu sa w mocy (szerzej problem ten zostanie jeszcze omdwiony), lecz takze tra-
gizm sytuacji, w jakiej z konieczno$ci musi si¢ znalez¢ kazdy, kto z tak pojmowane;j
aksjologii zechce wyciagna¢ wnioski poza nig wykraczajace, $cislej, kto zechce opie-
rajac si¢ na niej, ksztaltowac swoje postawy i obraz §wiata. Przefamaniem owego
Hragizmu” stal si¢ dopiero projekt ugruntowania aksjologii w filozofii wolnosci, resp.
koncepcji cztowieka™.

Analizy aksjologicznego pojecia sensu nie ograniczaja si¢ przy tym jedynie do
przyjecia przedstawionych ustalen. Sens w znaczeniu aksjologicznym nie jest —
w przekonaniu Elzenberga — zjawiskiem li tylko pochodnym od wartosci, wiaze sie
takze z powinnoscia i stusznoscia’’. Autor Kfopotu... chce odnosié kategorig sensu
zaréwno do rzeczywistosci (,,sens ma przede wszystkim istnienie samego przedmiotu
warto§ciowego”) oraz do zycia cztowieka (,,sens ma istnienie w $wiecie wartoscio-
wym lub zawierajacym wartos$ci”), jak i do réznego rodzaju stusznych i powinnych
aktow, ktorych sprawca jest cztowiek (,,sensu nabiera akt przez to, ze jest pozytyw-
nie skierowany na warto$¢”)”.

Elzenberg nie probuje sformutowac definicji sensu aksjologicznego. Kwestia
definicji sensu stracita dla niego swa ostros¢, kiedy — jak pisze — zdat sobie sprawe
z konwencjonalnosci definicji, z faktu, ,,ze mozna rownie dobrze definiowaé A przez
B jak B przez A i skonstruowaé poprawny »system«”?®. Skupia si¢ natomiast na przy-

* Ibidem, 5. 346-347.

* Pomyst ten wyptynat w zwiazku z rozwazaniami nad prawomocnoscia sadow wartodciujacych,
por.: Sprawy zbiorowosci ludzkiej a moj system myslowy..., s. 366-367.

“H.Elzenberg: dksjologiczne pojecie sensu..., s. 350.

* Ibidem, s. 347.

» Ibidem, s. 347. Do powyzszego wniosku sklonity Elzenberga z pewnoscia trudnosci jakie napot-
kal w zwiazku z proba danie definicji wartosci perfekcyjnej. Wynikaly one z definicyjnego (zwrotnego)
sprzgzenia terminow ,warto$¢” i ,,powinnos$c”. Szczegdlowo omoéwig t¢ kwestie w koficowe] czgsci
artykuhu.
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blizonym, opisowym oddaniu swoich intuicji znaczenia tego pojgcia. Konstruujac
w ten sposob aksjologiczne znaczenie sensu, analizuje rozne warianty jego funkcjo-
nowania. I tak, jezeli biorac pod uwagg jaki$ zespot przedmiotow, traktowanych jako
zamkKnieta, a przy tym dynamiczna cato$¢, w ktorej ,,odbywaja si¢ rozne przemia-
ny”, ale takie, ze suma wartosci, jaka jestesmy skionni temu zespolowi przypisac.
sie nie zwieksza, to nalezy jednak procesom, zyciu i istnieniu samego uktadu (uzna-
jac ich warto$¢) odmowié sensu. O sensie mozna by méwic tylko wowczas, gdy da
sie stwierdzié ,,zwiekszanie sig¢ ogdlnej sumy wartosci”, trwanie bowiem w stanie
juz osiagnietym jest dla Elzenberga bezsensowne. Jesli jednak proces zwigkszania
si¢ warto$ci nastepuje, to nalezy przyzna¢ sens istnieniu samego uktadu, procesom,
ktore sie do tego przyczyniaja oraz przedmiotom w nich uczestniczacym.

Aksjologiczne pojecie sensu moze mie¢ charakter relatywny. Elzenberg, przystg-
pujac do niezwykle subtelnych analiz tego zagadnienia, pisze: ,,Przypusémy, ze uktad
dotychczas omawiany A jest sam cze$cig uktadu szerszego B, w ktdrym zwigkszenie
[warto§ci — M.T.] uktadu juz nie zachodzi (dzigki odpowiedniemu zmniejszeniu
w innych cze$ciach uktadu B). Wtedy wszystkie istnienia, przebiegi sensowne w obrg-
bie uktadu A, traca sens, gdy [rozpatrujemy je] w stosunku do uktadu B. Relatywiza-
cja to jest tylko cze$ciowa i tymczasowa. Wolno méwié o sensie absolutnym, miano-
wicie w stosunku do uktadu wszystkich uktadéw, wszechogarniajacego, do catosci, do
$wiata. Absolutnie sensowne bedzie istnienie §wiata, w ktérym suma warto$ci sie zwiek-
sza; istnienie w tym §wiecie — o ile to, co istnieje, przyczynia si¢ do zwigkszenia war-
toci, i procesy, w tym $wiecie zachodzace, przyczyniajace sie do owego zwickszenia.”™

W kontekscie tych skomplikowanych rozwazan Elzenberg stawia pytanie: Jak
rozumie¢ tu zadanie sensu zycia i dziejow? Odpowiada, Ze Zycie sensowne — o Zy-
cie w §wiecie, ktérego ,,suma wartosci si¢ zwigksza”. Cztowiek musi przy tym ak-
tywnie w to pomnazanie wartosci si¢ angazowac. Dzieje natomiast, jako zloZzony pro-
ces, w ktorym bieze udziat ludzkos¢, nabieraja sensu, gdy procesy nan si¢ sktadaja-
ce zmierzaja do zwiekszenia warto$ci $wiata®'.

Z tych rozwazan Elzenberg wyciaga wniosek, ze jedynie postep w nieskonczo-
nos$¢ usprawiedliwialby nadanie sensu $§wiatu, procesom, ktore si¢ w nim dokonuja.
a w rezultacie — takze Zyciu czlowieka, jesli tylko aktywnie w owe procesy pomna-
zania wartosci si¢ angazuje.

Autor Klopotu... zastanawia si¢ takze, czy mozna moéwi¢ w znaczeniu aksjolo-
gicznym o sensie istnienia pojedynczego przedmiotu, catkowicie izolowanego. nie
oddzialujgcego na inne, ktory doskonalac sig, stale powieksza swa wartos¢. Waha
sig, majac na uwadze wczesniejsze ustalenia, nad jednoznacznie pozytywnym roz-
strzygnieciem tej kwestii. Pisze: ,,Przy pewnym nastawieniu moze si¢ wydawac, ze
nie. Aby istnienie przedmiotu mialo sens, wymagamy, by przyczyniat sig on do zwigk-
szania warto$ci poza soba. Albo szerzej: by byl czedcia takiego uktadu, ktérego

* Ibidem, s. 348.
3 Ibidem.
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warto$¢ sie zwieksza dzigki udzielaniu jej jednym przedmiotom przez drugie (nada-
wanie i przyjmowanie), nie za$§ przez wewngtrzne, spontaniczne narastanie wartosci
poszczego6lnych przedmiotéw. — Zwigkszanie wartosci musiatoby sig odbywaé po-
przez szereg dziatan pochodnych, tranzytywnych. — Warunkiem sensu istnienia uktadu
itd. bylaby tranzytywno$¢ przebiegow ([...] zmierzajacych ku zwigkszeniu warto-
$ci) w obrebie tego uktadu.”*? Problem sensu istnienia catkowicie izolowanego, sta-
le doskonalacego si¢ przedmiotu odnosié trzeba, oczywiscie, do cztowieka. W kon-
tek$cie wezesniejszych ustalen, ze mianowicie o sensie ludzkiego zycia mozemy
mowié tylko w relacji do calosdcei ($wiata), ktore) wartos¢ stale sig powigksza, jezeli
cztowiek w tym procesie aktywnie uczestniczy, pozytywne jego rozwiazanie jest nie
do przyjecia i Elzenberg — jak stwierdza — silnie ulega takiej sugestii*’.

Rozwiazanie to, przy tak abstrakcyjnym ujeciu problemu, wprowadza obcy element
do systemu Elzenbergowskiej aksjologii, budowanej przeciez z my$la o uzasadnianiu bar-
dzo indywidualnych wyborow i postaw. Elzenberg byt antropologicznym pesymista, zde-
cydowanie negatywnie oceniajacym antropocentryzm i antropotelizm cztowieka, ktore-
go charakteryzuje w jego przekonaniu esencjalnie tkwiaca w nim zig wola™. Spod tej
oceny wylaczal jednak nieliczne jednostki pragnace, jak on, Zy¢ w perspektywie warto-
ici, podejmujgce wysilek ich realizacji. Wymagania, ktore owi nieliczni mieli speliac,
chroniac w ten sposob swe Zycie przed nihilistyczng pustka, okreslac miata wiasnie jego
perfekcjonistyczna aksjologia. Okazuje si¢ jednak, Ze konsekwentne rozumowanie kaze
wyciagna¢ wnioski odmawiajace sensownosci Zycia nawet czionkom duchowej elity, sens
6w bowiem pojawia sig tylko w kontekscie stale pomnazajacej swa warto$¢ catosei ludz-
kiego $wiata. Rysuje si¢ tu zatem aporia — motywy budowania systemu aksjologicznego
rozmijaja sig z wnioskami, jakie mozna na jego podstawie wysnu¢. Trudnosci nie pole-
gaja jedynie na tym — w kolizj¢ moga z soba wchodzi¢ wyniki rozwazan prowadzonych
z punktu widzenia jednostki, poszukujacej indywidualnie sensu swojego Zycia (ma tu wy-
starcza¢ samo pojgcie warto$ci obiektywnej, a $wiat moze by¢ catkowicie bezwartoscio-
wy albo oprocz elementdéw wartosciowych zawiera¢ obojetne i zle) oraz konkluzje ana-
liz majacych da¢ odpowiedZ na pytanie o warunki sensownoéci $wiata albo dziejow, sto--
wem — ukladu, w ktérym czlowieka traktuje sig jedynie jako element pewnej catosci. Rodzi
si¢ pytanie: Jak to sig dzieje, Ze sens w znaczeniu aksjologicznym, konstytuujacy si¢ dzieki
warto$ciom bezwzglednym (sens ptynie z wartosci — pisze Elzenberg), sam zdaje sie mie¢
relatywny charakter, i to nie w takim znaczeniu, o jakim méwi autor Klopotu. . ., ze moina
g0 odnosic ,,do tego lub innego uktadu” (takze sktadajacych sig nan elementow), ale ze
rozne perspektywy postrzegania czlowieka, przy tej samej koncepcji wartosci, kaza raz
sens jego Zycia uznaé, a raz nie? Stad wynikajace watpliwosci miat — jak si¢ wydaje —na
mysli Elzenberg, gdy stawiajac w 1942 roku problem sensu w znaczeniu aksjologicz-
nym, pisal, Ze ta nurtujaca go od kilku lat kwestia wymaga postawienia znaku zapytania
za dotychczasowymi ustaleniami jego filozofii wartoéci.

32 Ibidem, s. 349,
» Ibidem.
“H. Elzenberg: Sprawy zbiorowosci ludzkiej a méj system myslowy. ... 's. 358-359.
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AXIOLOGY AS THE “FIRST PHILOSOPHY” ~
EXEMPLIFIED BY THE THOUGHT OF H. ELZENBERG

Summary

Values were the basis of Elzenberg’s reflection on culture and history which lead to such pessimi-
stic conclusions, and it is the theory of values that plays in his thought the role fo something like “first
philosophy.” The author of the article strives to show this axiological foundation of the philosopher’s
thought. The analyses that have been carried out here are focused only on those axiological problems
whose solutions are immediately assumed in the research undertaken by the author of The Trouble
with Being, either in his capacity of a philosopher or culture, or as a philosopher of history. What is at
stake is the problem of the axiological concept of sense and the legitimacy of value judgements.

Mirostaw Tyl

AXIOLOGIE ALS ,.ERSTE PHILOSOPHIE” -
AM BEISPIEL DES GEDANKEN VON HENRYK ELZENBERG

Zusammenfassung

Das Wesen der Reflexion von Elzensberg iiber Kultur und Geschichte, die zu pessimistischen
Schlussfolgerungen fiihrte, bildeten die Werte. Die Theorie der Werte spielt im Denksystem von Henryk
Elzensberg die Rolle der spezifischen ersten Philosophie. Im Artikel wollte man diese axiologische
Grundlage darstellen. Die Analysen konzentrieren sich lediglich auf die axiologischen Fragen, deren
Lésung sich in Erwidgungen befindet, die der Autor von Problem mit der Existenz als Kulturphilosoph
oder Philosoph der Geschichte unternimmt. Es handelt sich um Probleme mit dem axiologischen Begriff
von ,,Sinn” und mit der Giiltigkeit der bewertenden Meinungen.



