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Wstep

Nikt nie zajmowal si¢ analityka natural-
nego zwrodcenia si¢ do Nadrzeczywistosci
Jedna tak obszemie jak Plotyn i tak wnikli-
wie jak on. Jego teoria poznania mistyczne-
go calkowicie usuwata byt — jako hipostazg
i rzecz drugorzedna w porzadku nadprzyro-
dzonym — poza obreb rozwazan filozoficz-
nych, dzigki czemu w rozpatrywaniu mysle-
nia i samomyslenia si¢ mysli — ktorej rodo-
wod w sensie ontologicznym nie pozostawiat
najmniejszej watpliwoscl, jako Ze siggat Nad-
rzeczywistosci Jedna— mozliwe stato si¢ prze-
prowadzenie finezyjnych zabiegéw metodo-
logicznych porzadkowania i najrozmaitsze-
go Zonglowania pojgciami, pod warunkiem
ze zabiegi te nie zawieraly jakiej$ doktrynal-
nej sprzecznoscl. Tu schodzity sig drogi gno-
stycyzmu trzeciego wieku z Owczesnym
eklektyzmem Plotyna, ktory subtelne rézni-
ce metodologiczne, nie stanowigce wOwczas
przedmiotu zawzietych dyskusji, ale ciekawe
z interesujacego nas punktu widzenia, spro-
wadzal do problemu ewentualnej drogi do
Absolutu, pogubionego w wedréwcee dusz,
ktora gnostycy opiewali w niekonczacych sie
odysejach bytéw posrednich, zwanych eona-

mi'. Dlatego ze stanowiska opcji mistycznej duza role w systemie emanacyjnym Plotyna
odgrywa henentropia, czyli naturalne zwrocenie sig duszy do Nadrzeczywistosci Jedna.
Jednym ze $rodkéw henentropii jest myslenie, tj. rozumne ogladanie Jedna jako zrodia
wszelkiego bycia. Jest to w istocie powr6t do ,,Tamtego”, kwestig za$ pozostaje, czy
,,Tamto” (Nadrzeczywiste, Przedwieczne) mysli tak samo, jak mysli ,,to”, co jest mysla-
cq czastka duszy. Plotyn daje tu zwigzlg odpowiedz: ,,Jedno mysh w sposob pierwszy”,
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a drugie — zalezy od niego. Gradacja jest tutaj nastgpujaca: stowo w duszy nasladuje sto-
wo w Bycie, a stowo méwione idzie za stowem w duszy jako cief. Plotyn pisze tak:
~Lecz jedno mysli w sposob pierwszy, a drugie, dzigki temu, w sposéb wtdry. Bo jak
stowo mowione jest nasladownictwem stowa w duszy, tak 1 stowo w duszy jest nasla-
downictwem »stowa« w bycie od niego wyzszym.”
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' Enl 2,3

Boski charakter mys$ilenia
Doskonatosé, ktorg zycie otrzymuje od duszy myslacej

Stowo w duszy jako rodzaj myslenia $§wiadczy, iz zostalo postawione w centrum
recencjatu ontologicznego — rzeczywistosci trojczionowej, ktdrej istotny moment za-
wiera si¢ w , teraz”. Swiadczy o tym dalszy ciag rozwazan Plotyna, z ktorych wyni-
ka, iz chodzi mu przede wszystkim o podkreslenie pierwotno$ci czasowej mysli, tj.
Jej pierwotnosci przed wszelkim jej odzwierciedleniem w rzeczywisto$ci realnej
1 0 niemieszanie ich obu. Plotyn przede wszystkim wyraznie dostrzega istnienie ca-
fego ciagu okreslen kategorialnych, wskazujacych na boski charakter mysélenia, i uwa-
za, ze czyste idee, ktérymi postuguje si¢ dusza, to warunek nieodzowny, bo bez nie-
go semantyczny charakter jakiegokolwiek bytu nie daje sig konkretnie uja¢’. To, co
Jest poznawalne w ramach czystej epistemologii poje¢ ogdlnych, stanowi raczej se-
mantyczne ramy kazdej poszczegdlnej rzeczy. Idee czyste musza sie w nich zacho-
wa¢ jako wieczne (terazowe) momenty stanu duszy, ktéra mys$li i dzieki owemu my-
$leniu wiasnie upodabnia si¢ do boga. Myslac bowiem czyste idee, dusza uwalnia
si¢ od doznan cielesnych, ktore wioda na manowce. Myslenie czysto teoretyczne jest
wige boskg wlasciwoscig duszy, tak iz nie moze w umysle istnieé nic takiego, co nie
bytoby w jakis sposob ugruntowane w tej boskiej wiasciwosci duszy. I jeshi ktos —
zakiada Plotyn — nazwie taki wlasnie stan duszy, dzigki ktéremu ona »mysli« i »nie
doznaje« w ten sposob, upodobnieniem do boga, to z pewnoscia nie zbladzi.”
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Enl, 2,3

*J.H. Heisre: Logois and Language in the Philosophy of Plotinus. Lewiston 1991, s. 93 i nast.
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Myslenie jest boska wlasciwo$cia duszy. Stanowi to jednak tylko pierwsza nie-
zbedna przestankg wiasciwego rozeznania w naszym problemie. Nastgpnym krokiem,
jaki uczynil Plotyn, by przyblizy¢ si¢ do kluczowego zagadnienia ,,upodobniema do
boga™, bylo postawienie zycia w centrum wszelkiej idealnej rzeczywistosci. Wiasnie
w tej kwestii zerwal Plotyn zdecydowanie ze swymi filozoficznymi poprzednikami.
Otoz obiektywnie zycie stanowi jedyng sferg duchowosci, w ktérej doskonatosci przy-
pada rola spiritus movens zachowania 1 kontynuacji rozumnosci, ich odtwarzania.
a takze dalszego rozwoju ku wyzszym formom emanacji’. I wlasnie z powodu spet-
niania tej jedynej w swoim rodzaju funkcji przez zycie w strukturze i dynamice pro-
cesu stawania sie $wiata jego doskonalenie jest — takze od strony duszy myslace;j,
ogladajacej swoj $wiat — rozstrzygajacym kryterium wszelkiego postgpu w krocze-
niu duszy ,.ku gorze”. Ta zbiezno$¢ teoretycznych punktéw wyjscia w pojmowaniu
zycia i rozumnosci $wiata polega na takim rozpoznaniu metafizycznej wiezi migdzy
duszg i silg myslaca w toku wszelkiego dziatania, iz zycie ciata z jego wewnetrzna
dynamika ma po stronie psychologicznej swdj odpowiednik w radykalnym dazeniu
do doskonatosci. Zauwazmy przede wszystkim, ze ze swej istoty zycie jest boskg
wlasciwoscia, boskim watkiem $wiata. Ale to zycie wlasnie — w polaczeniu z cia-
tem, z materia — stracito na swej doskonalosci, totez a recentiori wymaga doskona-
lenia duszy w jej lotnym zrywie ,.ku gérze”. Zycie nastawione jest na doskonalos¢,
ktora otrzymuje od duszy myslacej. Wyraza to w sposob programowy nastepujace
zapytanie Plotyna: ,,C6z bowiem moze przytaczy¢ si¢ jeszcze do doskonatego zy-
cia. by bylo najlepsze?” '
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Antagonistyczna struktura sktadnikow natury ludzkiej

To, ze nasz powro6t do Nadrzeczywistosci Jedna ma zrodlo w samym zyciu, nie
oznacza, ze mozna, czy wrecz nalezy pojmowac go jako automatyzm sam w sobie.
Przeciwnie, wymaga on nie tylko wlasnego wysiltku duszy, lecz bardzo czesto tez
obfituje w najbardziej niespodziewane przeszkody, ktore wynikaja czasem z oporu
materii cielesnej, ale przede wszystkim — z zagubienia ,,pierwszego ogniwa”, ktore
Ow powrét do Jedna wyznacza istotom zywym i stuzy za wewnetrzng wskazowke.
ukierunkowujaca ped zycia do swoich prazrodel. Konieczna pod tym wzgledem orien-
tacja na ,,poczatek” (zasade) zycia nie moze jednak w zadnym wypadku pominaé
przypadkowosci 1 indywidualnego zréznicowania jako jej fundamentu. Trzymajacy
sig ziemi instynkt Zycia. karmiacy sie powszechnie prozaiczng rozmaito$cia codzien-

‘H.J. Blumenthal Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the Embodied Soul. The Hague
1971, s 153-15S.
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no$ci moze nawet czasem stanowi¢ site odwodzacg od wlasciwego kierunku dazenia
ku gorze”, , ku Jednu”, czym$ najwazniejszym pozostanie jednak zawsze to wza-
jemne oddzialywanie, zachodzace nieustannie migdzy poszczegoblnoscia istot Zywych
a ogdlnoscia obrazu Nadrzeczywistosci, najezgséciej niewystowionej, nie dajacej sig
sformutowac¢ w realnym jezyku znaczen codziennosci. Plotyn chyba jako pierwszy
odkryt droge istot zywych od codziennosci do Nadrzeczywistosci i zrozumial, Zze tg
droge pokonuja w zupelnie innym wymiarze — biegnie bowiem po kole emanacyj-
nym w odwrotnym niz pytania ontologiczne kierunku, przeocza rodzaca sig tutaj,
nadzwyczaj skomplikowana retoryke nicosci i niebytu, ujmuje wigc owa drogg ku
Nadrzeczywistoéci Jedna immanentnie, zbyt kotowo®. Praktyka ta jednak sama z sie-
bie domaga si¢ wrecz jakiego$ obrazu poczatku, z ktérym moglaby pozostawac
w zgodzie, jako ze wszystkie istoty zywe maja jeden poczatek, czyli swoje ,,Zycie
pierwsze”. Chot¢ wiec rézne Zywe istoty zyja niejednakowo, zawsze zmierzaja u swego
kresu do Jedna: Platyn pisze: ,,Dopdki wszystkie zywe istoty posiadaja jeden po-
czatek, a poza tym nie Zyja jednakowo, dopéty 6w poczatek musi by¢ zyciem pierw-
szym 1 najdoskonalszym.”
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Enl 4,3

Nadanie sferze mitu stosownego wyrazu teoretycznego
Ucieczka przed chaosem ku Jednu

Dusza obecna w ciele przezywa co$ w rodzaju wygnania z raju. Juz antagoni-
styczna struktura sktadnikéw natury ludzkiej czyni alternatywe owych komponen-
tow czyms$ nieuniknionym, jako Ze konkurujace z soba materia i duch beda zmie-
rza¢ w odmiennych kierunkach: ku harmonii — duch, ku chaosowi za$ — cialo. Oczy-
wiscie, filozofie gnostyckie, méwiace o rozwoju po kole emanac)i w gore i w dot,
zawieraja zwykle — oprocz epizodéw upadku i powrotu — takze specjalne opisy po-
$wigcone mitologii gromady eondéw, posrednich duchéw w tej mitycznej krzataninie
wokot wyréznionych soteréw, wiodacych cala reszte ku gorze, ku Jednu’. Nie doty-
ka to jednak interesujacego nas tematu, nawet jesh uznaje sig, ze w tych soterycz-
nych odniesieniach wzajemnych eondéw i duchéw soterycznych, wynurzajacych sig
w procesie powszechnej emanacji, religia gnozy stawia czesto do dyspozych filozo-
fii Plotynskiej swa teoretyczng aparaturg pojeciowa, poniewaz filozofia ta stara sig

‘D. ]. O’'Meara: Structures hierarchiques dans la pensee de Plotin. Leiden 1975, s. 113-116.
*J. Trouillard: La purification plotinienne. Paris 1955.
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minimalizowa¢ obecna w niej warstwe mitologiczng 1 prawie we wszystkich wypad-
kach odwotan do sfery mitu zabiega o nadanie jej stosownego wyrazu teoretyczne-
go. Watki mityczne sa tu wprawdzie nadal widoczne, ale wszystko to stanowi zale-
dwie wtorne, dodatkowe momenty procesu warunkowania zmian w toku emanac)i.
W znacznie wiekszej mierze chodzi tu o problemy metafizyczne, ktore pojawiajg si¢
w kazdorazowo okreslonym potoZzeniu kola emanacji, w kazdorazowo danych sytua-
cjach, w ktorych znalazta sig dusza, gdy tytko oddalifa si¢ od swego zrodia — Nad-
rzeczywistosci Jedna®. Przede wszystkim jednak w ramach danego jej kazdorazowo
impulsu $wiatta watku rozumnego dazy do powrotu 1 przezywa zryw ,.ku gorze”, tj.
ku harmonii odwiecznej, ktora utracita, opuszczajac Jedno i taczac sig z ciatern. Ucie-
ka przed materia jako chaosem ku Jednu, swej praojczyznie. Plotyn odwoluje sig tu
do analogii do muzyka, ktory ,,uciekajac zawsze przed brakiem harmonii 1 jednos$ci
w melodiach 1 rytmach §ciga to, co go ngci doskonata pelnia rytmu i melodii™.
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Enl 3,1

Sita wszystkich rzeczy, uczestniczacych w harmonii swiata

Ze wzgledu na naturg $wiata kazda rzecz bierze swoj poczatek z Jedna. Umozli-
wia ono kazdemu jestestwu dochodzenie do wiasciwej mu doskonatosci. Z powsta-
Tych w ten sposob szczebli doskonato$ci wyptywa sita wszystkich rzeczy, uczestni-
czacych — kazda w swej czastce — w doskonalosci §wiata 1 jego harmonii, ktéra do-
starcza ram umozliwiajacych spelnienie owego doskonalenia: harmonig taka jest boski
obraz $wiata, w ktorym niedoskonale same w sobie rzeczy, transcendujace bezwol-
na materig, zyskuja duchowa perspektywe spetniania w zakorzenionym ontologicz-
nie ,tamtym” $wiecie. Tak wigc proces tworzenia si¢ $wiata przebiega w odwrot-
nym kierunku do chaosu ciemnej hyle: ta ostatnia towarzyszy wielkim i bezwolnym
masom gwiazd, totez niektdrzy astrologowie, aby odstoni¢ przed cziowiekiem real-
ne pole mozliwego dziatania, uciekaja si¢ do znamion ich bezmy$lnego biegu; kon-
struuja w ten sposob obraz $wiata, ktéry — gdyby odpowiadat rzeczywisto$ci — mogt-
by sta¢ sig jakoby gwarancja spelnienia ludzkich zyczeni i pragnien’. Tymczasem,
budujac ontologig, filozofia Plotyna idzie w przeciwnym kierunku: odwotuje sie do
natury $wiata i jej zrodia, ktére bierze poczatek w Nadrzeczywistosci Jedna. Kryty-
kuje wige astrologow, ktorzy w pogoni za wladza nad ludzkim losem powierzaja har-
monig $wiata ruchom gwiazd, co bezsprzecznie swiadczy, iz nie majg najmniejsze-
g0 pojgcia o naturze $wiata. Postepuja tak, ,,jakby nie bylo naczelnego Jedynowtad-

*Ch. Rutten: Les categories du monde sensible dans les , Enneades” de Plotin. Paris 1961.
" Ch. Parma: Pronoia und Providentia. Leiden 1971 ,S. 142 1 nast.



12 Jozef Bafika

cy, z ktorego wyltonit sig¢ wszech$wiat i ktoéry umozliwia kazdemu jestestwu docho-
dzenie do jego naturalnej doskonalosci oraz dziatalne ziszczenie jego istoty, za czym
sie ono znowu jednoczy z Nim — to wszystko znaczy tyle, co burzy¢ i nie mie¢ pojg-
cia o naturze $wiata, ktory ma swoéj poczatek 1 pierwsza przyczyng dosiegajaca do
wszystkich rzeczy.”
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Enll, 3,6

Zakonczenie

Idea 1 oglad — to dla greckiej starozytnosci wlasciwie to samo. Rozumie si¢ przy
tym samo przez sig, ze doskonalos¢ ogladu oraz stopien rozpoznania rzeczywistosci
za poSrednictwem idei sg uwarunkowane — w ostateczno$ci — stopniem rozwoju in-
teligenc)ji duszy, w procesie emanacji bowiem umyst odgrywa w okreslonym polu
mozliwoéci wzglednie samodzielna rolg poznawcza. Nalezy jednak pamigtac, ze
w takich systemach jak gnostycki mozliwy byt wzglednie wysoki poziom rozwoju
inteligencji, ktéry mimo to pozostawat we wladzy Rozumu wszechéwiata, jako jego
watek poszczegdlny dla poszczegélnej rzeczy przeznaczony, 1 ktoéry wiasnie dlatego
nie mégt samodzielnie wptywaé na wyznaczone miejscem w kole emanacji postacie
bytu. Fakt, ze moglo tu chodzi¢ jedynie o pierwsze, niekiedy jeszcze na poly uspio-
ne impulsy myslowe duszy, w niczym nie umniejsza znaczenia organizatorskiego tych
impulséw wobec idei. Impulsy myslowe, przemyslenia duszy o swoim dziele powo-
duja, Ze dusza — intensyfikujac swe my$lenie — zbiera w ideach rozproszona wielo-
$cig watkoéw Prarozumno$é¢ $wiata. Nastepnie, za posrednictwem idei, dusza wraca

-do Jedna, by moc sig¢ skierowaé w sposob radykalnie prostomysiny ku najistotniej-
szej dla siebie sprawie — czystemu oglagdowi idei. W ideach bowiem dusza przegla-
da rzeczy i wiaSciwie pgdzi zywot, na tym przegladzie poprzestajac.
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J6zef Banka
HOW DOES, ACCORDING TO PLOTINUS, THE ONE THINK IN THE FIRST WAY?”
Summary

The present article is an attempt to answer the following question: how does Plotinus’s theory of
cognition remove being — understood as a hypostasis — from the zone of philosophical thinking? The
answer boils down to the statement that this was possible owing to the assumption that the soul’s natu-
ral way to turn to the One is thinking, i.e. a reasoned contemplation of the One as the source of all
forms of being. It is in reality a retum to the Supernatural, but the question remains whether the Super-
natural thinks in the same way as the mind which is a part of the soul. Plotinus gives the following
succinct answer: ,, The One thinks in the first way”, while what comes second thinks in a derivative
way. Owing to this distinction a hierarchy of thinking clearly appears: the word in the soul follows the
word in Being, while the spoken word follows the word of the soul and can be seen as its shadow. The
degree to which the reality is recognised by ideas is ultimately conditioned by the soul’s intelligence.

Jozef Banka
WIE, NACH PLOTIN, DENKT DAS EINE AUF ERSTE WEISE?
Zusammenfassung

Ziel des Artikels ist, die Frage zu beantworten, wie plotinische Erkenntnistheorie das als Hypostase
verstandenes Sein auBler die Rahmen der philosophischen Erwigungen entfernt. Die Antwort lautet:
das war méglich dank der Voraussetzung- die Seele wendet sich an das Eine mit Hilfe des Denkens,
d.h. vemiinftiger Betrachtung des Einen als Quelle von allerleiem Sein. Das ist, im Grunde genommen,
Riickkehr zum Uberrealen; es bleibt aber Frage, ob diese Uberreale genauso denkt wie der Verstand,
der ein Teil der Seele ist. Plotin beantwortet die Frage kurz: ,,Das Eine denkt auf ersre Weise”, das
Zweite dagegen auf sekunddre Weise. Dank solcher Unterscheidung scheint die Gradation des Denkens
klar zu sein: ein Wort in der Seele nachahmt das Wort im Sein, und das gesprochene Wort folgt dem
der Seele und ist sein Schatten. Der Grad der Wirklichkeitserkennung iiber Ideen ist schlieSlich durch
die Entwicklung der Seelenintelligenz bedingt.



