Slawomir Raube

Filozoficzna apologetyka platonskiej
szkoly z Cambridge

Folia Philosophica 18, 117-128

2000

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



1

Z perspektywy historycznej mozna
dostrzec w filozofii brytyjskiej XVII
stulecia dwa gléwne nurty myslenia:
empiryzm i naturalizm. I tak zazwyczaj
przedstawia si¢ te epoke w historiogra-
fii filozoficznej. W istocie jednak, cho-
ciaz refleksja zorientowana na ekspono-
wanie decydujacej roli doswiadczenia
byla w Anglii mocno ugruntowana au-
torytetami Rogera Bacona i Francisa
Bacona, a pozniej szerokim oddziatywa-
niem Johna Locke’a, to nawet gdy dola-
czymy Thomasa Hobbesa, ktorego filo-
zofia jest przeciez pewna odmiana em-
piryzmu, nie wyczerpuje ona wszystkich
uprawianych wowczas stylow filozo-
ficznego myslenia'. Dzisiaj, po zrozni-
cowaniu przez czas roznorodnych dokt-
ryn i zepchnigciu niektorych z nich do
historycznego cienia, nie wida¢ juz tak
wplywowej woéwczas, w XVI i XVII
wieku, tradycji platonskiej, ktéra po
Berkeleyowskim interludium odegrala
dwa stulecia pozniej role inspiratora
rozkwitu brytyjskiego idealizmu®.

Nie dostrzega si¢ takze wptywu tej
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tradycji na przedstawicieli filozofii empiryczno-materialistycznej. Zapomnienie
o platonskiej tradycji mozna ttumaczy¢ roznymi wzgledami: tym, ze kon-
kurowala ona z pradami, ktore miaty w nastgpnych stuleciach osiagnac szczyty
popularno$ci, badz tym, Zze brytyjski platonizm — zroznicowany wewnegtrznie
— nie wypracowal spojnego ogladu rzeczywistych probleméw, ktore wtedy

! Zob. omowienie tego zagadnienia w: M. H. Carré: Phases of Thought in England. Oxford

1949, s. 224 1 nast.

> Por. J. H. Muirhead: Preface. In: The Platonic Tradition in Anglo-Saxon Philosophy.

London 1931.
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i péznie) uchodzily za fundamentalne; albo roéwniez tym, ze rozwdj nauki nie
wzbudzal, mimo deklarowanego, faktycznego zainteresowania. Ale wskazac
mozna i inny powod. Angielski platonizm zbyt mocno zanurzony byl w religii
1 zbyt jaskrawo przedkiadal cele religijne ponad filozoficzne. To twierdzenie
rozumie¢ mozna tak, jak pojmowali wzajemne relacje dwoch od dawna
rywalizujacych nauk siedemnastowieczni kontynuatorzy tradycji platonskiej ze
szkoty z Cambridge: przedmiot teologii i filozofii jest w gruncie rzeczy ten sam.
Tak wigc w dobie emancypujacej si¢ filozofii angielscy platonicy kroczyli
w odwrotnym kierunku niz wigkszo$¢ dwczesnych myslicieli.

W Anglii zainteresowanie platonizmem wzrosto w XVI wieku, co wiazalo si¢
zrozwojem tradycji magicznej i hermetycznej. Angielski okultyzm, podobnie jak
kontynentalny, taczyl elementy hermetyzmu, kabalistyki i neoplatonizmu.
Rozwoj badan naukowych i uksztaltowanie si¢ nowych orientacji filozoficznych
oddziatywanie to jednak ostabily. Nie bez znaczenia jest rola odegrana przez
Erazma z Rotterdamu, ktéry podczas swojego pobytu w Oxfordzie propagowat
nowe podejscie do studidow biblijnych, co miato by¢ czgécia szerszego zamierze-
nia zreformowania chrzescijanstwa instytucjonalnego; wraz z Johnem Coletem
i Thomasem More’em sam Erazm stal na czele ruchu Oxford reformers®.

Poczatek nowej recepcji Platona i platonizmu, tak waznego w epoce
elzbietanskiej, wyznacza grupa filozoféw, a jednoczesnie duchownych anglikan-
kich, skupionych wokol uniwersytetu w Cambridge. Od lat czterdziestych
XVII wieku Cambridge staje si¢ gldéwnym osrodkiem platonizmu, przejmujac
te role po Oxfordzie, ktéry odtad bedzie diugo miejscem zdominowanym
przez scholastyczny arystotelizm®.

Szkote wspottworzyli glownie: Benjamin Whichcote (1609-1683), Henry
More (1614-1687), Ralph Cudworth (1617-1688), John Smith (1618-1652) oraz
Nathaniel Culverwell (1618-1651); wszyscy byli duchownymi Kosciola angli-
kanskiego.

By¢ moze, wlasciwsza nazwa byloby w przypadku angielskich platonikow
okreslenie ,,plotynizm z Cambridge”, poniewaz filozofowie ci nawiazywali
raczej do Plotyna i neoplatonikow, z racji czego okreslano ich czasami — jak
zrobi} to Coleridge® — mianem ,,prawdziwych plotynikéw”. Plotyn bowiem
uchodzit wérod nich za filozofa wyjatkowego: Divine Plotinus! — pisal o starozyt-
nym filozofie Henry More®. Istotnie, jesli uwzglednic liczbe zapozyczen i cyta-
tow, tekst Plotyna okazuje si¢ tym zrodlem, z ktorego platonicy z Cambridge

3 Zob. S. Swiezawski: Migdzy Sredniowieczem a czasami nowymi. Warszawa 1983, s. 266.

* G. Aspelin: Ralph Cudworth’s Interpretation of Greek Philosophy. Goteborg 1943, s. 9.

 Zob. Coleridge on the Seventeenth Century. Ed. R. F. Brinkley. Durham, N. C.. 1955,
s. 366.

® The Oracle, 1. 17. In: Philosophical Poems of Henry More. Ed. G. Bullough. Manchester
1931, 5. 159.
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czerpali czgsciej niz z tekstow Platona; jednak jeszcze czeSciej powolywali sie
na neoplatonikow mniejszych. Pozycje Plotyna postrzegali zgodnie z opinig
Porfiriusza, Zze w Enneadach zawarta jest mysl stoikow, perypatetykéw, meta-
fizyka Arystotelesa oraz filozofia samego Platona’.

Angielscy filozofowie postrzegali tradycje platoniska jako najwazniejszy
filar refleksji w ogodle, tworzyli ja bowiem ,,najlepsi i najbardziej uduchowieni
sposrod filozofow™™®,

Intelektualna przestrzen dociekan filozoficznych byla wsrod platonikéw
z Cambridge catkiem inna od tej, ktora dominowata w X VII wieku. Najwazniejsi
mysliciele epoki raczej odcinali si¢ od starozytnosci, a od S$redniowiecza
— z pewnoscig, podczas gdy filozofowie z Cambridge podkreslali nieodzowng
obecno$¢ starozytnych doktryn w filozoficznej refleksji. W odrdznieniu od
wplywow greckiej i wczesnochrzescijanskiej filozofii $redniowiecze nie od-
grywalo wigkszej roli w tekstach z Cambridge. Pewne, ograniczone zreszta,
zainteresowanie wzbudzala doktryna pokuty Anzelma z Canterbury oraz
koncepcja prawa naturalnego Tomasza z Akwinu. Niecheé filozoféw z Cam-
bridge do doktryn wiekoéw $rednich mozna ttumaczy¢ oddziatywaniem augus-
tynizmu na my$l reformacyjna (kalwinska w szczegélnosci), jakie obserwowali
na teologicznej scenie swoich czasow, a takze ,klimatem renesansu”, pod
ktorego urokiem si¢ znajdowali. W tym sensie Cudworth ,,staje si¢ ostatnim
spadkobierca wielkiego idealistycznego ruchu filozofii renesansu, rozpoczy-
najacego si¢ od Plethona, Ficina i Pico della Mirandoli™’.

Dla Ralpha Cudwortha filozoficzne dziedzictwo starozytnosci jest niejako
wstepem, intelektualnym preludium do Objawienia. Wigcej nawet: glowny nurt
greckiej mysli oraz religijne antecedencje Egiptu i Bliskiego Wschodu naleza
do tego samego obszaru prawdziwej] wiedzy o rzeczywistosci, ktorej najdos-
konalszym ujawnieniem jest Pismo Swiete.

Z mysli Cudwortha wylania si¢ pewien model historii. Mowiac o cyrkulacji
idei, platonik z Cambridge sugeruje wyraznie, Zze tworzy ona swego rodzaju
kolisty obieg, w ktorym okresy prawdziwej filozofii sgsiaduja z upadkiem
rozumianym jako zapomnienie o tym, co duchowe. Dominacja materializmu
i ateizmu nie oznacza wiec zwycigstwa tych doktryn, jest to bowiem dominacja
czasowa, po ktorej ludzkos¢ powraca do swoich duchowych fundamentow. Ten
proces jest powtarzalny, ale nie dokonuje si¢ z precyzyjna regularnoscia. Dlatego
wlasnie kwestia ateizmu sprowadza si¢ dla Cudwortha do zagadnienia dotarcia
z racjonalng argumentacja do ludzkich umystow. Kolista figura historii idei
stanowi zarazem model dziejéw w ogole, albowiem tym, co wyznacza rytm

" Porfiriusz O zyciu Plotyna i ukladzie jego ksigg. W: Plotyn: Enneady. Thum.
A. Krokiewicz. T. 1. Warszawa 1959.

¥ H. More: Preface. In: Philosophical Poems...,s. 7.

® G. Aspelin: Ralph Cudworth's Interpretation..., s. 4.
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zdarzen politycznych i spolecznych, jest intelektualne dotarcie do prawdy
w drodze myslenia. Istotne w tym ujgciu jest wiec to, Ze historia intelektualna nie
kroczy wedle regut ewolucyjnych, nie ma w niej Sciezki postepu. Prawda ujawnia
si¢ od poczatku Swiadomej refleksji nad swiatem; prawdziwa mysl znajduje
wyraz w wybitnych tekstach prawdziwych filozofow, ale bywa rowniez zafal-
szowywana. Regres wszakze da si¢ przezwycigzy¢, odnalezienie prawdy i od-
budowanie prawdziwej filozofii jest bowiem kwestig czasu i intelektuainego
oswiecenia. I tak konstytuuja si¢ historyczne dzieje — od prawdy, przez
tymczasowe regresy, do prawdy, poniewaz analogicznie do intelektualnego
odkrywania prawdy i obiegu idei przebiega organizacja zycia publicznego. Im
wicksze odstepstwo od prawdziwej filozofii, tym gorszy stan instytucji publicz-
nych, tym wigksza nieprzystawalnos¢ ustroju politycznego 1 spolecznej or-
ganizacji do fundamentalnej natury czlowieka. Gunnar Aspelin uwaza, ze
z tego punktu widzenia Cudworth i jego wspottowarzysze wpisuja sie do jednej
z gtownych siedemnastowiecznych dyskusji; pytania o kierunek historii, o ideg
postepu stawiali wprost lub posrednio (w zwiazku z sytuowaniem mysli
Kartezjusza wobec scholastyki) glownie kartezjanie, mimo ze w tekstach
Descartes’a mozna odnalez¢ jedynie wyraz stanowiska ahistorycznego'’.

2

Jednym z najwazniejszych zagadnien szkoly z Cambridge sa relacje miedzy
religia a filozofia. Platonicy uwazali, ze filozofia moze poglebi¢ rozumienie
religii, co oznacza, iz migdzy rozumem i wiara nie tylko nie ma kolizji, lecz jest
wzajemne pobudzanie. Rozum nie tylko nie wyklucza wiary, ale ja dopeinia
i w pewien sposob poprzedza, poniewaz wraz z sadem rozumu wiara wkracza na
droge samouswiadomienia. Angielscy platonicy bardzo czgsto odwolywali sig
do figury Lampy Panskiej z Ksiegi Przystow'', uznajac ja za potwierdzenie
swoich przekonan. Dokladnie odwrotnie czynili ortodoksyjni protestanci. dla
ktorych ten sam fragment potwierdzal, moca autorytetu Objawienia, marnosé
czlowieka i daremno$¢ naturalnego poznania'’. Bo jeSli cztowiek nie otrzyma,
w drodze taski, Swiatla Bozego, Lampa Panska pozostanie ciemnoscia w ciemno-
$ci — taki byl surowy werdykt kalwinizmu (odwotujacego si¢ do Augustynskiej
doktryny iluminacji), odmawiajacy wartosci filozofii poganskiej. W przeci-
wienstwie do koncepcji §w. Augustyna, anglikanscy duchowni z Cambridge
nie sadzili, aby do rozpalenia plomienia Lampy Pana nicodzowna byla laska.

1% Ibidem, s. 7.

' Lampa Panska jest duch czlowicka: on glebie wnetrza przenika.” Pismo Swigte Starcgo
i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykow oryginalnych. Poznan 1965, 20.27.

2 Zob. C. A. Patrides: ,,The High and Aiery Hills of Platonisme”: An Introduction to the
Cambridge Platonists. In: The Cambridge Platonists. EA. C. A. Patrides. London 1970, s. 11.
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Jako ze angielscy platonicy czgsto sa okre§lani mianem racjonalistow, nalezy
wyjasni¢, w jakim sensie termin ten moze by¢ w ich kontekscie poprawnie
stosowany. Dla szkoly z Cambridge rozum jest droga wniknigcia w ukryty
wymiar rzeczywistos$ci. Dociera do tych wszystkich proporcji, symetrii, ktore
uzgadniaja 1 uniesprzeczniaja réznorodnos¢ bytow; rozum jest wigc sposobem
uchwycenia harmonijnej konstrukcji wszechswiata, ktora czyni go jedna calo-
scig, ,.systemem’ — jak to uwypuklit w tytule swego dzieta Ralph Cudworth.
Badacz filozofii z Cambridge pisze'®, ze ,,rozum” angielskich platonikéw mozna
poréwnac z ,,rozumem matematycznym’, ktory odczytuje $wiat za pomoca
kategorii liczby 1 relacji. Nie chodzi tu jednak o podobienstwo do siedemnasto-
wiecznej matematyki, ale raczej do ducha matematyki: Platon przyznawal
przeciez geometrii miejsce szczegdlne, natomiast duch matematycznego ogladu
rzeczywistosci, pozwalajacy dociera¢ do form i idei rzeczy, jest jednym z za-
sadniczych elementow charakterystyki calej tradycji neoplatonskiej'.

Umysl i wszystkie jego zdolnosci poznawcze platonicy pojmowali szeroko,
jako sile duchows, ktorej jedna z najnizszych warstw stanowi rozumowanie.
Migdzy poszczegbdlnymi platonikami istnieja oczywiscie roznice'?, ale nie sa one
na tyle znaczne, by nie pasowalo do calej angielskiej szkoly platonikow pewne
rozroznienie Cudwortha. Otoz filozof stosuje dwa czasowniki odnoszace si¢ do
sfery epistemologicznej: to apprehend (,,uchwyci¢ sens’) oraz to comprehend
{,,zrozumieC”, ,,poja¢” — w sensie dyskursywnym); poznanie dokonujace si¢
w drodze dyskursu (comprehend) charakteryzuje si¢ spojnoscia, intersubiektyw-
na komunikowalnoscig, czyli generalnie tym wszystkim, czego tradycyjna logika
oczekuje od prawidlowego myslenia oraz formutowania zdan. Natomiast
,2uchwytywanie sensu’’ jest bardziej nieokreslone, nierzadko ten rodzaj poznania
nie spelnia wprost warunku intersubiektywnej komunikowalnosci, nie mowiac
juz o sprawdzalnosci. Cudworth korzysta z tej dystynkcji w dyskusji
o (nie)pojmowalnosci Boga, do ktorej weiagali go ateisci, glownie Hobbes, oraz
,hiektorzy teisci” (przede wszystkim kalwinisci). Dla filozofa niedokladne,
niewyrazne uchwytywanie sensu sacrum nie dowodzi ulomnosci; jest wlasciwym
i by¢ moze jedynym osiagalnym sposobem poznania Boga, najwyzszym pigtrem
duchowego rozumu (czy rozumowego ducha), ktory otwiera si¢ na najczystsza

'* Ibidem, s. 12.

Y Zob. A. Koyré: Galileo and Plato. ,Journal of the History of Ideas” 1943, vol. 4,
s. 400-428. Culverwell pisal, ze religia akceptujaca rozum nie jest ,,drapicznym ptakiem, ktory
zmierza do wydziobania ludziom oczu, nie jest gasidlem gaszacym Lampe Pana™; cyt. za:
J. H. Muirhead: The Platonic Tradition..., s. 31.

* Ich drobiazgowa analiza w: F. J. Powicke: The Cambridge Platonists: A Study. London
1926. Zob. takze J. D. Roberts: From Puritanism to Platonism in Seventeenth Century England.
Haguc 1968; autor szczegdlng uwage poswigca Whichcotowi 1 jego roli ,,0jca zalozyciela™ szkoly
z Cambridge, roli, ktora polegata migdzy innymi na tym, iz to Whichcote zainteresowal More’a
i Cudwortha ,,wymiarem religijnym” w uprawianiu filozofii; zob. ibidem, s. 50.
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sferg¢ boskosci. Dlatego ,,racjonalizm” szkoly z Cambridge nie moze byé
utozsamiany z takim sensem tego stowa, jaki przylgnat do niego w epoce
oswieceniowej. W rzeczy samej, nie ma w racjonalizmie tych filozofow nawet
cienia tego poznawczego optymizmu, ktory pozwala wszystko sprowadzi¢ do
logiki jednoznacznosci, wlacznie z zagadnieniami religii.

Trudno pominaé takze wyrazny w filozofii z Cambridge akcent Plotynski,
motyw wznoszenia si¢ i wydobywania duszy na coraz wyzsze poziomy poznania.
Plotyn, piszac o wydzwignigciu si¢ duszy na szczebel ,,uprawiania widzenia™,
stwierdza: ,,Widzenie natomiast 1 podmiot widzenia nie sa juz stowem rozum-
nym, lecz czyms wigkszym od stowa i przed stowem, i ponad sfowem rozumnym,
podobnie jak i przedmiot widzenia.”' Ten kontekst wyraznie dowodzi, ze
laczenie w jednym nurcie deistycznym platonikow z Cambridge z np. Johnem
Tolandem i jego Christianity not Mysterious jest mylace. Anglikanscy duchowni
wcale nie zamierzali wyrugowac z chrzeScijanstwa elementu tajemnicy. Zwien-
czenie religiinego doswiadczenia, poznanie Boga, pozostaje wszak zaledwie
dotknigciem (wlasnie apprehend) Jego obecnosci; méwiac inaczej, racjonalne
doswiadczenie najwyzszego bytu jest poddaniem si¢ mistycznemu porwaniu
i dotarciu tam, gdzie to, co rozumowe, laczy si¢ z tym, co duchowe'”.

Miscytyzm, o ktorym tu mowimy, jest zupelnie innego rodzaju niz ten, ktory
symbolizuje postacie sw. Jana od Krzyza czy $w. Teresy z Avila. Jest to raczej
mistycyzm Plotynski, z ta wszelako roznica, iz wedle medrca poZnego antyku
boskos$¢ osiagna¢ mozna bez niczyjej pomocy; angielscy platonicy natomiast,
jako chrzedcijanie, musieli uznawac nieodzowno$¢ pomocy Bozej. Wszak
swiatto Lampy Pana zostalo nam dane przez Boga, po to, by Go odnalez¢'.
Ponadto w koncepcji Plotyna warunkiem wzniesienia si¢ duszy jest odrzucenie
swiata. U myslicieli brytyjskich przeciwnie: ,,dotknigcie’ sacrum nie oznacza
ani wycofania si¢ ze $wiata, ant nie znosi odpowiedzialnosci za egzystowanie
w srodowisku doczesnosci; nie tylko nie uniewaznia wigc nakazu dzialania,
ale go jeszcze wzmacnia, w duchu odstanianej milosci Bozej, a nie utylitarnej
praktyki, co Whichcote wyrazil, parafrazujac Descartes’a: ,.Dzialam, wigc
jestem.”!?

' Plotyn: Enneady. T. 2..., VLIX.10, s. 693.

7 Zob. B. Whichcote: Moral and Religious Aphorisms. London 1930, 889 (repr. wyd.
7 1753).

'8 Zob. ibidem, 916.

¥ B. Whichcote: Discourses. 11.135; cyt. za C. A. Patrides: An Introduction..., s. 15.
J. H. Muirhead (zob. The Platonic Tradition.., s. 29) zbyt mocno akcentuje zakorzenienie w mysl
Cambridge Plotynskiej samotnosci duszy wzlatujacej ku Jedynemu; moze to prowadzi¢ do wniosku.
ze Brytyjczycy holduja jakiemus rodzajowi eremityzmu, co nie jest prawda. Ernst Cassirer rowniez
nie docenia praktycystycznego wymiaru filozofii z Cambridge, zbyt mocno uwypuklajac pojecia
kontemplacji 1 filozoficzne) medytacji; zob. E. Cassirer: The Platonic Renaissance in England.
Trans. J. P. Pettegrove. Austin 1953, 5. 49-50.
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Generalnie, cztowiek dociera do Boga przez samego siebie, tzn. samodzielnie,
ale nie samotnie; w sobie ma odnalez¢é Boza Swiatynig, a w rozumie, ale i w zyciu,
moze odnalez¢ prawdziwa religi¢. Poniewaz — jak twierdzili filozofowie z Cam-
bridge — Ewangelia jest wewngtrznym zarzadzeniem, prawo natomiast — za-
rzadzeniem zewnetrznym, przeto nie moze dziwi¢ ich nieche¢ do religii zor-
ganizowane). Odrzuceniu instytucjonalnej struktury kultu religijnego towarzy-
szy przeswiadczenie, ze wiary nie nalezy sprowadza¢ do uporzadkowanego
systemu twierdzen; religijne dogmaty bowiem moga usytuowac si¢ w intelekcie,
ale nie musza porusza¢ duszy. Zbyt kurczowe trzymanie si¢ dogmatoéw prowadzi
albo do fanatyzmu, albo do katolickiej sztucznej uczonosci. Zreszta, katolicyz-
mu nie cenili zbyt wysoko ani nie polemizowali z nim prawie w ogole, poniewaz
w dyskusji z religijnymi adwersarzami zaj¢ci byli ortodoksyjnym protestantyz-
mem. Whichcote np. poprzestaje na konstatacji, ze katolicyzm wypacza w religii
to, co prawdziwe, natomiast eksponuje to, co je$li nie jest falszywe, to jest
z pewnoscia nieistotne?®. Mozna to thumaczy¢ faktem, ze katolicyzm mial na
Wyspach Brytyjskich w drugiej potowie XVII wieku niewielka site oddziaty-
wania, dlatego nie wzbudzal takich namietnosci, jak na kontynencie?.

Platonicy z Cambridge byli mySlicielami koncyliacyjnymi. Znajduje to
wyraz w historii mysli, gdzie okreslani sa jako ,,tolerancjalnie” (latitudina-
rians). Ale tg otwarto$¢ ujawniali nie tylko w probach poszukiwania prze-
kraczajacej granice religijnych podzialow ,,wiary naturalnej”. Rowniez w zyciu
publicznym kierowali si¢ zasadami tolerancji. Kiedy w 1655 roku przybyl na
Wyspy Brytyjskie wystannik Zydéw niderlandzkich, zaproszony przez Crom-
wella, by oceni¢ mozliwosci osiedlenia si¢ w Anglii zydowskiej diaspory,
Ralph Cudworth popart ten projekt wbrew gltosom protestu i oburzenia®.

3

Oddziatywanie Ralpha Cudwortha i szkoly z Cambridge, z ktora aczy si¢ go
niemal nierozerwalnie, stablo z kazda kolejna dekada XVIII stulecia. I mimo ze
szkola zeszla dos¢ szybko z gtdéwnych traktow filozoficznego zainteresowania, za
zycia platonikow niewiele wskazywalo (biorac pod uwage Owczesny rozglos,
a nie filozoficzna jakos¢ tekstow), ze wplyw ich bgdzie sig kurczyt do niezbyt
obszernych wzmianek w archiwainych przegladach mysli XVII stulecia. Nider-

* B. Whichcote: Aphorisms..., 698.

* Por. F.Copleston: Historia filozofii. Tham. J. Pasek. T. 5. Warszawa 1997, s. 39.

2 Zob. F. A. Yates: The Occult Philosophy in the Elizabethan Age. London-Boston 1979,
s. 185
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landzcy arminianie znali i cenili Anglikow®. W rodzinnej Anglii gtowne
dzieto Cudwortha czytali i teologowie, i uczeni $wieccy, mimo ze nie bylo
poswiecone temu, co najbardziej poruszalo wigkszo$¢ umystow tamtego
czasu: nauce i wyplywajacym z niej implikacjom filozoficzym.

Ernst Cassirer pisze®, ze platonska szkota z Cambridge pozostawala nieco
na uboczu 6wczesnych nurtow dominujacych w filozofii i teologii: poza
empiryzmem i poza purytanizmem. Mimo wszystko nie udalo si¢ im zbudowac
jakiego$ spojnego systemu, co — zgodnie z deklaracja Cudwortha wyrazong
w tytule jego fundamentalnej pracy — bylto celem calego srodowiska duchow-
nych z Cambridge. W filozofii przyrody wracali do uje¢¢ renesansowych, do
witalizmu, podczas gdy rozpowszechnial si¢ mechanicyzm 1 materializm; sztan-
darowe przyklady takiej postawy — to koncepcje Plastic Nature Cudwortha oraz
Spirit of Nature More’a. Pochlonigci kwestiami religijnymi, nie mieli zro-
zumienia ani zainteresowania dla badan naukowych, dla rozwijajacej si¢
woOwczas fizyki matematycznej, aczkolwiek inspiracja idei absolutnej prze-
strzeni More’a (wylozonej w Enchiridion metaphysicum) dla fizyki Newtona
jest trudna do przecenienia®.

Klopot w kwestii okreslenia zakresu oraz glebokosci oddziatywania filozofii
Ralpha Cudwortha 1 wspoéltowarzyszy polega na tym, ze czyms innym jest
bezposrednie inspirowanie tekstowe, a czym$ innym — ,,antycypujaca rola”,
jaka przypisuja im historycy filozofii. Stusznie wskazuje si¢ na podobienstwa
pomiedzy teoria poznania Cudwortha i aprioryzmem Kanta®® oraz na po-
krewienstwa miedzy filozofia z Cambridge i szkocka szkota zdrowego rozsadku
Thomasa Reida®’. Dodac¢ jednak nalezy, ze tego rodzaju konstatacje sa wynikiem
analiz historykow filozofii, a nie odnotowaniem rzeczywistych, opartych na
tekstach, wptywow i inspiracji; rownie dobrze mozna by pokaza¢ analogie
antymechanicyzmu Cudwortha i Bergsonowskiej krytyki myslenia. Nie umniej-
szajac wartosci tego rodzaju interpretacji, historycyzujace ujecia wydaja si¢
bardziej trafne w probie nakreslenia zakresu recepcji.

W zakresie rzeczywistych wplywow mamy do czynienia ze zréznicowaniem
oddziatywania Cudwortha i pozostatych platonikéw. Wzmianki na ich temat
znajdziemy w tekstach Berkeleya, Boyle’a, Shaftesbury’ego. Wiadomo, ze
Locke znal Prawdziwy rozumowy system wszechswiata 1 docenial erudycje

2 Ich zwiazkom po$wiecona jest publikacja R. Colie: Light and Enlightenment. A Study of the
Cambridge Platonists and the Dutch Arminians. Cambridge 1957.

* W The Platonic Renaissance in England...

% Zob. A. Koyré: Od zamknigtego swiata do nieskonczonego wszechswiata. Thum.
0.1 W. Kubinscy. Gdansk 1998, s. 167-168.

% 7Zob. J. H. Muirhead: The Platonic Tradition..., s. 51; C. A. Patrides: An Intro-
duction..., s. 39.

¥ Zob. F. Copleston: Historia filozofii..., T. 4, s. 42.
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autora; wiadomo, ze przyjaznit si¢ z corka Cudwortha, ktora byta po $mierci
ojca glownym promotorem jego filozofii. Mozna w zwiazku z tym zasadnie
zastanawiaC si¢, jak dalece Cudworthianskie wyakcentowanie roli rozumu
w doswiadczeniu religijnym i pojmowaniu religii wplynglo na postawe
Locke’a. wyrazona w Reasonableness of Chiristianity, co jednak jest tema-
tem zaslugujacym na osobna prezentacje.

Nazwisko Cudwortha pojawia si¢ ponownie u progu XVIII wieku w zwigzku
z szeroko komentowang woéwczas kontrowersja pomigdzy Jeanem Le Clerkiem
a Piere’em Bayle’em na temat zasad witalizmu. Pierwszy z nich postrzegal
filozofi¢ Cudwortha jako obrone racjonalnosci religii i doskonaly system
argumentow wymierzonych przeciw ateizmowi®. Bayle natomiast przyznawat
Cudworthowi miano ,,bardzo uczonego duchownego”, co pobrzmiewa raczej
ironig niz uznaniem®; jednocze$nie uwazal, co jest niespodziewanym para-
doksem, ze idea Tworczej Natury blizsza jest ateizmowi niz teizmowi. Nie
rozwingl wszakze szerzej swojej uwagi.

Na osobne potraktowanie zastuguje Leibniz. Zostal on zaproszony do
dyskusji o platoniku z Cambridge przez Le Clerca. Propozycja nie byla
przypadkowa, poniewaz Leibniz od dawna zajmowal si¢ problemem relacji
miedzy dusza a cialem, nie podzielajac zreszta stanowiska kartezjanskiego.
Odpowiedzia niemieckiego filozofa na kwesti¢ postawiona przez Descartes’a
jest idea ,,harmonii przedustawnej”®.

Leibniz interpretuje ,,tworcze natury” (nazywa je takze witalnymi zasadami,
zasadami zycia) jako formy substancjalne; w takim sensie, w jakim Descartes
uwaza, ze dusza rozumna jest substancjalng forma bytu ludzkiego. Ogranicza
jednoczesnie te zasady do $wiata organicznego®'. Pisze, ze ,,plastyczne natury”
nie odgrywaja jednak wickszej roli w jego wlasnych rozwiazaniach: ,,Przeto
dusze czy witalne zasady, zgodnie z moim systemem, niczego nie zmieniaja
w typowym funkcjonowaniu cial i nawet Bogu nie stwarzaja okazji do czego$
takiego.”* W koncepcji Leibniza dusze kierowane sa prawami gromadzenia
percepcji, ciala za$§ dzialaja wedle praw ruchu. Jednakze te dwa odrgbne
wymiary §ciSle z soba koresponduja, ,,jak dwa zegary nastawione dokladnie
w tym samym czasie”. Taka jest istota koncepcji harmonii przedustawne;.

Leibniz doskonale odczytuje sedno krytyki mechanicyzmu, jaka jest Cud-
wortha doktryna Tworczej Natury; ot6z prawa mechanizmu nie moga wyjasniac

® Zob. R. Colie: Light and Enlightenment..., s. 118.

® Zob. ibidem, s. 141.

% Zob. Considerations on Vital Principles and Plastic Nature, by the Author of the System of
Pre-established Harmony. In: G. W. Leibniz: Philosophical Papers and Letters. Ed. and transl.
L. E. Loemker. Dordrecht 1969.

3 Zob. ibidem, s. 586.

® Ibidem, s. 587.
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genezy bytow, poniewaz prawa te nie moga dziata¢, zanim mechanizm zostanie
zorganizowany>, z ktorym to twierdzeniem niemiecki filozof si¢ zgadza.

Filozofia Leibniza jest inna odpowiedzia na to samo pytanie, ktore
doprowadzito wczeéniej Cudwortha do idei Plastic Nature: Jak jest obecny
w rzeczywistosci Bog? W istocie bowiem wysilek Leibniza, wlozony w opraco-
wanie harmonii wprzdd ustanowionej, stanowi probe odnalezienia uzasadnie-
nia komplementarno$ci przyczyn celowych i1 sprawczych — a to jest przeciez
podstawowy problem Cudwortha. U platonika z Cambridge przyczyny celowe
sa przez Boga ustanawiane posrednio: badz przez aktywnos¢ umyshu, dzigki
ktorej otwiera si¢ sfera noemata, badz przez Tworcza Nature. Wedle Leibniza
to dazenia wypelniajace monade¢ ustanawiaja cele i $rodki ich realizacji.
Poza tym ciala dzialaja wedlug regut przyczyn sprawczych, czyli praw ruchu.
Jednak ,,oba te krolestwa przyczyn sprawczych i przyczyn celowych pozostaja
Z soba w harmonii”*.

Z perspektywy stuleci nalezy przyznac, ze w probie pogodzenia mechani-
cyzmu z teleologia bardziej przekonujacy dla opinii filozoféw i publicznosci
filozoficznej okazat si¢ autor Monadologii.

By¢ moze (to tylko nie udokumentowana hipoteza), ograniczony zasieg
recepcji Cudwortha i platonizmu z Cambridge wiaze si¢ z nazbyt $cistym
taczeniem ich z nurtem magicznym. Niektorzy historycy wpisuja More’a
i Cudwortha do tej tradycji, uznajac, ze ujecia angielskich filozofow nie
roéznig si¢ zasadniczo od hipotez filozofujacych alchemikoéw z nurtu magii
paracelsjanskiej’’. Charles Webster uwaza*®, ze koncepcje natury platonikow sa
zbiezne np. z tym, co prezentuje Johann Alsted w Physica harmonica (1612) czy
Jan Komenski w Physicae synopsis (1628). ,,Autorzy z Cambridge - pisze
— zakorzenili swe idee w sposob bardziej bezposredni w teologii starozytnej,
ale cele Alsteda, Komenskiego i platonikow byly zbiezne: byla to harmoni-
zacja wiedzy pochodzacej z Biblii, tradycji starozytnej 1 natury.”’

Jest to uwaga stuszna tylko w pewnej mierze: platonicy z Cambridge
rzeczywiscie przedstawili propozycje niemechanistycznej filozofii przyrody, ale
nie interesowali si¢ W gruncie rzeczy naukowymi dociekaniami swojego czasu,
jak bylo w wypadku Alsteda. Owszem, wyraznie zaznacza sie ich sklonnosé¢ do

3 Zob. ibidem, s. 589.

* G. W. Leibniz Monadologia. W: 1d e m: Wyznanie wiary filozofa, Rozprawa metafizycz-
na, Monadologia, Zasady natury i laski oraz inne pisma filozoficzne. Thum. S. Cichowicz.
Warszawa 1969, 79, s. 314.

% Np. A. Koryé wyraza takg opinig: ,,Fakt, ze Henry More cieszy sie kiepska reputacja wérod
historykow filozofii, nie wywoluje szczegdlnego zdziwienia. W pewnym sensie bardziej nalezy on do
historii tradycji hermetycznej, o ile wrgez nie okulistycznej, niz do filozofii wlasciwej.” A. Koyre:
Od zamknigtego $wiata do nieskofczonego wszechswiata..., s. 134.

3% Zob. Ch. Webster: Od Paracelsusa do Newtona. Tlum. K. Kopcinska i A. Za-
patowski. Warszawa 1992, s. 72-73.

7 Ibidem, s. 72.
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,,harmonizowania” wiedzy o naturze w calo$ciowym, syntetyzujacym ujeciu, ale
nie ma w tym s$ladow zainteresowania wynikami eksperymentalnej nauki.
Inaczej t¢ harmonizacje rozumieli Alsted i Komenski: jako zintegrowana sume
prawd religijnych, filozoficznych i naukowych — osiaganych przede wszystkim
w drodze eksperymentow alchemicznych. Jesli wigc wiaze si¢ Cudwortha
Z postawa antymechanistyczng, a co wigce) — z magiczna, i jesli tak byto w XVII
i XVIIT wieku, to trudno sig dziwi¢, ze zainteresowanie jego rozwigzaniami
ostablo w XVIII stuleciu, ktore zostalo zdominowane przez filozofie mecha-
nistyczna i materialistyczna. Potwierdzenie tej hipotezy ma niestety postaé
zaledwie posrednia. Nie ulega watpliwosci, ze Henry More cieszyl si¢ popu-
larno$cia w kregach teozoficznych i uchodzil tam za teozofa®. Czy byla to
opinia stuszna — to juz zupehie inna kwestia®. Nie ma natomiast wystar-
czajacych dowodow, ze podobnie postrzegano Cudwortha. Poniewaz jednak
angielskich platonikéw odbierano duzo bardziej kolektywnie niz inne orien-
tacje filozoficzne, mozna przeto zaryzykowac twierdzenie, ze takze Ralpha
Cudwortha opinia filozoficzna lokalizowala w ogolnie rozumianym nurcie
magicznym, ktory tracit od czasow oswiecenia dawne znaczenie.

Ralph Cudworth poniost rowniez porazke, jezeli mozna moéwic o poraz-
kach filozoficznych, w zakresie tej czesci swojej refleksji, z ktora wiazal
poczucie misji. W XVIII wieku ateizm pochlanial wigcej umystow niz w po-
przednim stuleciu. Pamietajmy przy tym, ze Prawdziwy rozumowy system
wszechswiata mial by¢ ,,odparciem wszelkich racji atetzmu”, co autor zazna-
czyl w podtytule swego dziela. Damaris Masham twierdzila, ze jej ojciec
zdolal przeprowadzi¢ do korica obrong przed ateizmem, mimo Ze nie dokon-
czyt swoich prac®. Wydaje si¢ to jednak co najmniej watpliwe.

Ale w gruncie rzeczy odpowiedz na pytanie o zmierzch filozofii Ralpha
Cudwortha moze by¢ duzo prostsza. Nie chodzi w niej tylko o nieatrakcyjna
literacko forme dzieta, bo przeciez rowniez Kantowi mozna postawic taki zarzut.

Przemawiajac w Izbie Gmin 31 marca 1647 roku, Cudworth glosit: ,,Stowa
i sylaby, ktore s3 zaledwie martwymi przedmiotami, nie moga w zaden sposdb
przekazaé nam pulsujacych pojec¢ niebianskich prawd. Nieprzeniknione tajem-
nice Boskiego Zycia, Nowej Natury, Chrystusa ujawniaja si¢ w naszych sercach;
nie moga by¢ zapisane czy wypowiedziane, jezyk i mowa nie sa bowiem w stanie
do nich dotrze¢ ani nie moga by¢ one kiedykolwiek prawdziwie zrozumiane.”*'

#® Zob. S. Hutin: Henry More. Essai sur les doctrines théosophiques chez les Platoniciens de
Cambridge. Hildesheim 1966, s. 55-56.

¥ C.A. Staudenbaur twierdzi, ze More nie byl teozofem, a co wigcej, atakowal teozofig
w ramach krytyki fanatyzmu religijnego i politycznego; zob. Idem: Platonism, Theosophy and
Immaterialism: Recent Vievs of the Cambridge Platonists. ,,Journal of the History of Ideas” 1994,
T. 35, s. 165.

® Zob. R. Colie: Light and Enlightenment..., s. 119.

' A Sermon Preached before the House of Commons. In: The Cambridge Platonists..., s. 92.
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Brytyjski duchowny przemawial wiec jak teolog i kaznodzieja, nie jak filozof. Nie
twierdze, ze cala jego mysl przeniknieta jest taka tonacja. Ale z pewnoscia
przeniknieta jest wlasnie teologia i apologetycznym duchem. Dlatego tez, wraz
z rozchodzeniem sie drog filozofii i teologii, odchodzit do cienia filozoficznej
recepcji Ralph Cudworth.
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Summary

The present article shows the philosophy of the 17th c. Platonists in Cambridge through their
main interest, namely the problem of atheism and ,,atheistic motifs” in the texts. This is why the
philosophical reflection of the English Platonists is so clearly dominated by the spirit of apologetics.
Atheism was, however, for Cudworth and other Cambridge Platonists not only a question pertaining
to purely philosophical controversies. The English Platonists, who, at the same time, were Anglican
clergymen, perceived atheism also a threat to the social order, for the atheistic, or nearly atheistic,
concept of the state, such as the one put forward by T. Hobbes, undermined from their point of view,
the very foundation of the public order which they saw in the religiously motivated morality and
individual conscience. A description and analysis of atheism is therefore the most important of the
Cambridge philosophers’ achievements.
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PHILOSOPHISCHE APOLOGETIK DER PLATONISCHEN SCHULE AUS CAMBRIDGE
Zusammenfassung

Der Artikel prisentiert die Philosophie der Platoniker aus Cambridge des 17. Jahrhunderts und
ihre Leistungen anhand ihres Hauptinteressenraumes und zwar: Atheismus und der ,,atheistischen
Fiden” in den Texten der neuzeitlichen Denker. Deshalb schwebt deutlich Gber der philosophischen
Reflexion englischer Platoniker ein apologetischer Geist. Jedoch der Atheismus war fiir Cudworth
und fiir andere Vertreter des Platonismus aus Cambridge nicht nur rein philosophische Diskrepanz.
Englische Platoniker, die zugleich anglikanische Priester waren, nahmen Atheismus auch als
Bedrohung des gesellschaftlichen Ordnung wahr, weil die atheistischen Konzeptionen des Staaes, wie
z.B. die von T. Hobbes, ihrer Meinung nach die Grundlage der 6ffentlichen Ordnung in Frage stellen,
zu denen religiés begriindete Sittlichkeit und individuelles Gewissen gehdren. Beschreibung und
Analyse des Atheismus sind also Hauptpunkt des Schaffens der Philosophen aus Cambridge.



