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Nowe stadium dziejow -
epoka recentywizmu

Wedhug Jozefa Banki zyjemy wspol-
czesnie w okresie, ktory zapoczatkowuje
nowe stadium dziejow. Jest to epoka
odrzucenia kultury zmutowanej zarow-
no przez przeszio$c, jak i przyszio$c.
Pierwsza oznacza rezygnacje z wysil-
kow, by zy¢ tak, jak przodkowie. Druga
jest odrzuceniem imperatywu zwiazane-
go miedzy innymi z komunizmem, by
pracowac dla lepszego jutra, dla dobra
przyszitych pokolen. Epoka recentywiz-
mu, bo tak ja filozof okre$la, charak-
teryzuje si¢ zwrotem ku zyciu, ktore jest
dane i wazne bezposrednio teraz, a nie
dopiero jako srodek stuzacy do osiag-
nigcia czego$ w przyszlosci. Czasowy
zasieg i cechy tresciowe epoki moglyby
by¢ okreSlane w miarg uptywu czasu
aktualnego. Samo pojgcie recentywizmu
J. Banka traktuje jako absolutne. Po-
zwala to aktualna epok¢ kazdorazowo
ujmowac jako ,,epoke czasowa™, zrese-
towang (odci¢ta) od epok wczesnie)-
szych?.

W perspektywie antropologicznej
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nowe stadium dziejow charakteryzuje si¢ przywracaniem czlowiekowi zdolnosci
odczuwania i przezywania siebie (i otoczenia) w sposob bezposredni, nieskazony,
zawsze a recentiori (po raz pierwszy). Jest to propozycja postawy filozoficznej,
ktora polega na umiejetnosci swoistego zadziwiania si¢; na nowym, ,,nigdy
ostatnim zaczynaniu wszystkiego kazdorazowo od poczatku, zawsze w nowym

' Terminu tego uzyl J. Banka w artykule: Filozofia prawa a etyka prostomysinosci. W: Etvku
XX wicku. Red. L. Gawor 1 K. Kosior. T. 112 Lublin 1991, s. 40.

2

5. 287-293.

17 _Folia Philosephica™

2 Por. J. Banka: Metafizvka wirtualna. Traktar o strukturach chwilowych. Katowice 1997,
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»teraz«’’. Epoka recentywizmu oznacza egzystencje wolna od ucieczki zarowno
w przeszlos¢, jak i przyszio$c, a tym samym — egzystencje autentyczna. Trudno
bowiem - uzywajac jezyka J. Banki — zy¢ autentycznie ,,jako archiwista™ albo
tez ,,jako prorok ubrany w kostium blazna”. Dlatego sam recentywizm — jak
czytamy — ,,ma aspiracje nieporownywalnie rozleglejsze, chce by¢ programem
zycia 1 projektem etycznym, konstytucja swiata wartosci, zorganizowana wokot
pojecia prostomys$lnosci’®. Wstepnie — zycie prostomyslne miatoby si¢ opierac
na zarliwosci uczuc i postaw, czyli by¢ zgodne z thymos czlowieka (sferg uczud,
spontanicznosci, bezposredniosci, serdeczno$ci, intymnosci jednostki).

Mozna przyjac, ze sposobem realizacji zaproponowanego programu odnowy
moralnej — bo tak nalezaloby odczyta¢ wyrazone aspiracje — jest zbudowanie
opartej na zatozeniach eutyfroniki (filozofii czlowieka prostomyslnego), ale od
niej niezaleznej, etyki prostomyslnosci. Jej podstawowe zalozenie stanowi teza
odwolujaca si¢ do indywidualnych wlasciwosci, wyrastajacych z natury czlowie-
ka, jakimi sa: inteligencja osobnicza, napgd motywacyjny i reaktywnosé
emocjonalna. Maja one — podobnie jak natura — charakter intersubiektywny.
Pozwolilo to wyrazi¢ przekonanie, ze panuje wsrod ludzi zgodnos$c elementarna
w zakresie odczuwania wartosci prostych, do ktorych odnosza si¢ ,.wskazania
cieple, apelujace do wzruszen podmiotu™. Sama za$ prostomyslnos¢ jest
kategoria, ktora jako taka, funkcjonuje przedsystemowo, choé ex post moze
by¢ badana filozoficznie, co sprobujemy przyblizy¢. Nalezy jednak mieé¢ na
uwadze trudno$¢, ktora sygnalizuje sam tworca etyki prostomyslnosci. ,,Pro-
stomys$ino$¢ — pisze J. Banka — jest faktem wewngtrznym, ktory w trakcie
refleksji nad nim traci 6w prostomyslny charakter dzigki wiedzy symbolicznej,
nadajacej mu ksztalt racjonalny’™. Prostomys$lnos¢ dotyka najglebszych po-
kladow ludzkiej psychiki. Tutaj za$§ zupeina racjonalizacja nie jest mozliwa.

Kategorig prostomyslnosci wyprowadza J. Banka z natury czlowieka; i to
niezaleznie od sposobu jej definiowania. Wewnatrz osobowosci czlowieka
funkcjonuje tzw. zmyst stusznego rozumienia zycia, ktéry zawiera prostomysl-
noé¢ intelektualna oraz prostomysino$¢ moralng. To 6w zmyst, bedac intuicyjnie
niezawodny, daje mozliwo$¢ zycia spontanicznego i bezposredniego.

Podstawowe znaczenie dla zrozumienia etyki prostomys$lnosci ma pojecie
prostomyslnosci moralnej. Mozna ja ujaé jako moralne uzdolnienie do dzialania
godziwego, tj. do spetniania dobra, a unikania zla. Mamy wig¢c do czynienia
znaturalnym kryterium rozrozniania dobra i zia, ktore funkcjonuje w cztowieku.

3 1dem: Summa philosophiae recentiorum. W: _Folia Philosophica™ T. 9. Red. ). Banka,
Katowice 1992, s. 29.

* Por. A. Dura: ,Homo euthyphronicus” albo o moZliwosci przetrwania w technopolu. W
..Folia Philosophica™. T. 15. Red. J. Banka. Katowice 1997, 5. 90-92.

s 1. Banka: Swiat poreczenia moralnego. Medvtacje o etvee prostomyshosci. Katowice 1988,
5. 228,
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Prostomysino$¢ moralna w tresci J. Banka utozsamia z klasycznym terminem
synderesis. Stad pojmowana jest jako odrgbna sprawnosé, ktora odkrywa
tkwiace w cztowieku naturalne zasady postgpowania. Sa one przyjmowane bez
uzasadnien rozumowych®. Etycznie mozna by je wyrazi¢ w formule imperatywu:
scire quod malum est vitandum et bonum est faciendum. Jest to zarazem glowny
imperatyw prawa naturalnego. W odniesieniu do niego mozna tworzy¢ im-
peratywy szczegolowe (pochodne) typu: ,,badz sprawiedliwy™, ,,zachowaj
godnos¢” itp. W etyce prostomyslnosci okresla sig¢ je mianem ,,wartosci
proste” i definiuje si¢ je jako dobro w obrgbie prawa naturalnego. Jedno-
cze$nie umieszcza sie je w obrebie identyfikacji czlowieka jednopojawie-
niowego (cztowiek konkretny) z kulturg czlowicka wielopojawieniowego
(cztowiek abstrakcyjny).

Etyka prostomysinosci moze aspirowac¢ do miana etyki sumienia (conscientia
moralis concreta). Kategoria sumienia miesci w sobie dwa elementy: intuicje
dobra oraz porgczenie moralne wartosci. Wedlug Jozefa Banki wywodza si¢ one
z kultury danego spoleczenstwa i natury czlowieka prostomyslnego. Tresci
wpisywane w sumienie stanowia o koniecznosci ochrony wrazliwosci (mozliwos¢
odczuwania osobiscie wartosci), ale takze o gotowosci do udzielenia im osobnej
gwarancji, w sensie bycia gotowym do ich urzeczywistnienia. Nie popelnimy
bledu, jezeli napiszemy, ze w praktyce moralne) sprowadza si¢ to do zycia
zgodnego z norma prostomys$lnoscia, tj. zgodnie z wlasnym sumieniem. Ziem
moralnym bedzie wigc czyn sprzeczny z norma prostomysinosci.

Wreszcie etyka prostomys$inosci ma charakter eudajmonistyczny, co miedzy
innymi wyraza formuta normy naczelnej — szanuj w drugim czlowieku te
warto$ci, ktorymi jest on ozywiony, a ktore przezywa jako swoje wartosci
osobiste, co daje mu poczucie satystakcji i szczescia. Nie wskazuje si¢ konkretnie,
ktora wartos¢ nalezaloby maksymalizowa¢. Chodzi o indywidualny (i prosto-
myslny) wybor sposrod wartosci elementarnych, ktéorym jednostka udziela
moralnego porgczenia’. Mozna by to ujac jeszcze inaczej: Etyka prostomysinosci
jest postacia etyki przedaksjomatycznej opartej na wartosciach odczuwalnych
jako oczywiste ze wzgledu na towarzyszace im poregczenie moralne 0sob, ktore
opieraja na nich swoje postepowanie.

Odnowe zycia moralnego oparta na pojeciu prostomyslnosci mozna w etyce
prostomysinosci wyrazi¢ w formule trzech praw:

— uprawnienia jednostki do zycia zgodnego z norma prostomysinosci;

— uprawnienia do prostomyslnosci w stosunkach migdzyludzkich;

— uprawnienia panstwa do wymagan prostomyslnosci obywatelskiej, tj. do
poreczania moralnego dzialan w plaszczyznie spoleczno-panstwowe;j.

o Por. ldem: Ja teruz. U irodel filozofii czlowicka wspolczesnego. Katowice 1983, s. 43,
" Por. Idem: Swiat poreczenia..., s. 126-128.
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Konstrukeja ta sprzyja idei odnowy moralnej zgodnej z pojeciem prostomysl-
nosci (indywidualnej) przeksztalcanej w generalna zasadg¢ stosunkow miedzy-
ludzkich. Najwspanialsza wykladnig tych stosunkow (a zarazem najwspanial-
szym wyktadem etyki prostomyslnosci) w dziejach filozofii czlowieka jest
— zdaniem J. Banki — Kazanie na Gérze w Ewangelii Mateusza. Wiecej:
koncepcja homo euthyphronicus odnajduje swoja podstawe w chrzescijanstwie,
dla ktorego wszak zrédlem jest Ewangelia. Sam J. Banka wskazuje bardzo
wyraznie: ,,Religijna, chrzescijanska posta¢ etyki prostomy$lnosci wyrasta
z przekonania, ze istnieje potrzeba odwagi powiedzenia »nie« modom i fascy-
nacjom epoki [...]. Etyka prostomyS$lnosci podejmuje w tym kontekscie idee
odnowy moralnej poprzez dzialanie na rzecz spontanicznosci, szczerosci,
prawdomownosci, autentyzmu, postrzegania prostych norm wspolzycia.™
Stowa te sa jednoczesnie uzasadnieniem, dla ktorego podejmujemy problem
,.chrzeécijanskiej postaci etyki prostomysinosci”. Z uwagi na ramy artykutu
wypowiedZ ma charakter przyczynkarski. Samo zbudowanie bowiem ,,chrzes-
cijanskiej postaci etyki prostomyslnosci’” — to material na oddzielng, obszerng
rozprawe. Tutaj zamierzamy przedstawi¢ probe rozwigzania jednej trudnosci,
z ktora musi zmierzy¢ si¢ ten, kto zechciatby podjac si¢ tamtego zadania.

Kategoria prostomys$lnosci, a takze sama etyka prostomyslnosci sa zwia-
zane z recentywistyczng koncepcja czasu. Jozef Banka wyraza przekonanie,
7e W epoce recentywizmu ,,zycie czlowieka jest zawsze teraz” 1 nie moze by¢
przelozone na jutro lub sluzy¢ jako srodek do osiagniecia czego$ w przysz-
fosci; nie moze wigc by¢ nastawione li tylko na realizacje obietnic oferowa-
nych mu przez zinstytucjonalizowana phronesis, a majacych si¢ spetnic¢ rze-
komo po jego $mierci. Taka postawa jest nieprostomyslna 1 w tym sensie
— niemoralna’®.

Jak pogodzic¢ to z religijnym rodowodem etyki chrzedcijanskiej, w ktérym to
tle sytuuje si¢ eschatologiczna determinanta? Jest to w istocie pytanie o moz-
liwos¢ zbudowania chrzescijanskiej postaci etyki prostomyslnosci. W obraz etyki
chrzescijaniskiej jest bowiem nieztomnie wpisane obok dzis (teraz), jakies wezoraj
(przesziosdd) i jakies jutro (przyszio$c). To ostatnie zdaje sie mie¢ podwojny
wymiar, bo takze wymiar wiecznosci. Spojrzmy na sytuacje: religijne zrodlo
etyki chrzescijanskiej — nawet przy uwzglednieniu wieloznacznosci tego pojgcial®
—niesie z soba eschatologiczne uwarunkowania, ktore wpltywaja na obraz $wiata
i cztowieka, a dalej — na moralne zasady. I jesli nawet etyka ta przybiera posta¢
czysto filozoficzng (jak np. w tekstach T. Slipki), odwotujac si¢ do zespotu

8 Ydem: Filozofia prawa a etyka prostomysinosci.... s. 40.

® Por. 1dem: Antropologia rozniczkowa, czyli recentywizm jako Zrodlo etyki prostomysi-
nosci. W: Etyka prostomysinosci a tradycje kultury. Red. J. Banka. Katowice 1986, s. 31.

10 Por. A. Dura: O wieloznaczno$ci pojecia ,.etyka chrzescijanska”. W: ,Folia Philoso-
phica”. T. 16. Red. J. Banka. Katowice 1998, s. 175-191.
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zalozen filozoficznych z teorii poznania, metafizyki ogodlnej, antropologii
filozoficznej, psychologii racjonainej, teodycei'!, to i tak nie moze nie uwzgled-
nia¢ rozstrzygnie¢ eschatologicznych. Inaczej bowiem narazi si¢ na mozliwosc
utraty swojej ,,chrzescijanskosci”. Trudno wszak rozwazaC aspekty etyczne
celu i sensu zycia, teorii szczgscia bez uwzglednienia eschatologicznego kon-
tekstu. Ten zas$ jest obecny chocby przez uwiklanie moralnosci chrzescijanskiej
w napigcia typu: wiecznos¢ — doczesno$¢, ,ten $wiat” — tamten Swiat”,
aktywno$¢ zewnetrzna — kontemplacja, autonomia osoby — autorytet religijny.
Tymczasem, jesli uwzglednia¢ tylko pierwszy czynnik napie¢, norma prosto-
myslnoséci stanowi jasno: zycie czlowieka jest wazne jedynie w jego ,,teraz”
i nie moze stuzy¢ jako srodek do osiagania czegos w przysztosci. I to jest tres¢
zadania. ktore sobie stawiamy: podjecie proby pokonania zarysowanej an-
tynomii. Punktem wyjscia owego zadania stanie si¢ pojecie eschatologii funke-
jonujace w chrzescijanstwie.

..Eschatologia” (z gr. eschata) jest nauka teologiczna o ,,rzeczach ostatecz-
nych”. Mozna je okresla¢ jako ,,rzeczywistosci, ktore tworza granice albo lezg
»po tamtej« stronie granicy; ktore oddzielaja czas, historig, wolnos¢ od ich
ostatecznego wymiaru, a wigc sa to rozne elementy 1 aspekty jednego totalnego
stanu ostatecznego (albo w formie doskonalosci, albo radykalnej i trwalej
kleski) kazdego czlowieka (jak zawsze niepowtarzainej jednostki wobec Boga
i jako czlonka calej ludzkosci)’?. W tym miejscu stajemy wobec podwojnej
trudnosci. Wpierw idzie o ustalenie, w jakim zakresie eschatologiczny czynnik
wplywa na etyke chrzescijanska. Nastgpnie za$§ o uporanie si¢ z niejedno-
rodnoscia samej eschatologii: od krancowo apokaliptycznych po egzystenc-
jalne o tendencji skrajnie ,,demitologizujacej”. Owszem, funkcjonuje cala
hermeneutyka tresci eschatologicznych!s,

Z punktu widzenia normy prostomyslnoéci nasze pytanie brzmi: Czy
mozliwa jest taka ,,interpretacja wypowiedzi eschatologicznych™'#, a zwlaszcza
relacji czasu i wiecznosci, ktora by przezwycigzala antynomig prostomyslnego
Hteraz” i chrzescijaniskiej wiecznosci? Jest to bowiem warunek zaistnienia
chrzescijanskiej postaci etyki prostomyslnosci”.

1 Por. T. Slipko: Zarys eryki ogoinej. Krakow 1984, s. 36-37.

12 K. Rahner, H Vorgrimler: Maly slownik teologiczny. Thum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek. Warszawa 1987, s. 400.

13 Por. R. E. Rogowski: Tendencje wspdlczesnej eschatologii. ,,Ateneum Kaptanskie”
1982, nr 438, z. 1, s. 16-32; ,,Communio Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny™ 1992, nr 1 (67)
— caly numer.

1 Tresciowe wypowiedzi eschatologiczne tworza miedzy innymi: wewngtrzna skonczonosc¢
i historycznos$¢ czasu, jednorazowy i niepowtarzalny charakter kazdego momentu Zycia, $mieré
1 ,.przeobrazenie” jako konieczny sposob prawdziwego dopelnienia czasu, ostatecziie zwycigstwo
dobra w wymiarze spoteczno-kosmicznym. zjednoczenie z Absolutem — celem ostatecznym i Zrodlem
szczgscia; por. K. Rahaner, H. Vorgrimler: Maly stownik..., s. 109.
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Warto przy tym podkresli¢, ze w odniesieniu do epoki recentywizmu zycie
spontaniczne, bezposrednie, autentyczne, czyli prostomyslne, oprze¢ mozna nie
tylko na mozliwoéci zbudowania chrzescijanskiej postaci etyki prostomyslnosci.
Jest to réowniez mozliwe przy wykazaniu obecnosci normy prostomysinosci
w funkcjonujacych systemach etycznych. Wszak Jozef Banka przyjmuje moz-
liwos¢ systemowego usytuowania pojecia prostomyslnosci.

O prostomysinosci i pewnej koncepcji ,,czasu chrzescijanskiego’’

Eschatologiczny kontekst etyki chrzescijanskiej] wymaga rozwazenia pro-
blemu natury (koncepcji) czasu i wiecznosci; relacji migdzy czasem a wiecznoscia
oraz migdzy przeszioScia, terazniejszoscia 1 przyszioscia. Oprocz impli-
kacji antropologicznych beda one mie¢ implikacje etyczno-moralne. Te ostatnie
sa wynikiem usytuowania podmiotu moralnego w siatce, jaka tworza wyroz-
nione kategorie. W przypadku przysziosci moze ona by¢ rozumiana dwojako: po
pierwsze, jako aspekt czasu, a po drugie — jako wiecznos¢. Mozna by si¢ w tych
miejscach odwotac réwniez do rezultatow analizy cnot teologicznych, a zwlasz-
cza nadziei.

Zainteresowanie czasem siega w chrzescijanstwie co najmniej osoby §w. Au-
gustyna, ktory przed szesnastoma wiekami pisal: ,,Czym jest czas? Nie ma
latwej i krotkiej odpowiedzi. Trudno to pojac, a ¢6z dopiero w stowach wyrazic.
W naszych rozumach nic nie jest tak czgste i pospolite — podkresla filozof — jak
mowic o czasie. Oczywiscie rozumiemy, co oznacza to stowo, gdy je wypowiada-
my, rozumiemy je tez, gdy inny wspomina nam o czasie. Czymze wigc jest czas?
— pada ponownie pytanie. Jesli nikt mnie nie pyta, wiem. Jesli pytajacemu usituje
wyttumaczy¢, nie wiem. Z przekonaniem jednak mowig, ze wiem, iz gdyby nic nie
przemijalo, nie byloby czasu przesztego. Gdyby nic nie przychodzilo nowego, nie
bytoby czasu przysziego. Gdyby niczego nie bylo, nie byloby terazniejszosci.””*>
Napigcia miedzy czasem a wieczno$cia maja w chrzescijanstwie swoja bogata
tradycje¢ historyczng. Obejmowaly przy tym plaszczyzng doktrynalna, pastoral-
na, etyczno-moralna itp. Historia problemu ma jednak dla nas mniejsze zna-
czenie. O wiele waznigjsze jest — jak sie¢ wydaje — uwzglednienie wspolczesnego
stanu badan nad czasem, i to zarowno w filozofii, jak i fizyce czy matematyce'®.

15 Augustyn: Wyznania. Thum. Z. Kubiak. Warszawa 1978, s. 227-228; Augustyn musial
zna¢ psychologiczna interpretacje czasu Arystotelesa — odmierzanie jednostki czasu dokonuje si¢
w duszy ludzkiej (Fizyka, 223, a.25), czy tez sprowadzenie czasu do ruchu ciat niebieskich w koncepcji
Platona (Timajos, 28. a.7), czy wreszcie Plotynska doktryne ujmujaca wieczno$¢ jako zrodlo czasu
(Enneady).

6 Np. odrzucenie koncepcji czasu absolutnego w XIX wieku; por. S. W. Hawking: Krétka
historia czasu. Thum. P. Amsterdamski. Warszawa 1990, s. 196.
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Przeciez recentywizm J. Banki miesci si¢ w tym nurcie wspolczesnej filozofii,
ktory J. de Rosnay nazywa chronocentryzmem.

Warto zaznaczy¢, ze proba przezwycig¢zenia antynomii migdzy prostomysl-
nym .,teraz” a chrzescijanska wiecznoscia podejmowana jest w klimacie, ktory
mozna by okresli¢ ,.kultem czasu”. Moze sig¢ to laczy¢ ze $wiadomoscia schytku
wieku i tysiaclecia, cho¢ niekoniecznie. Zewngtrznie znajduje to swoje odzwier-
ciedlenie w tworzeniu nowych dyscyplin naukowych — chronometrii, ktora
— podobnie jak geometria przestrzenna — zajmowalaby si¢ czasem (J. L. Synge),
oraz chronozofii — integralnej dyscypliny badajacej czas przy uwzglednieniu
osiagnie¢ z wszystkich dziedzin wiedzy (J. T. Fraser). Wreszcie ,,kult czasu™ ma
swoje odbicie instytucjonalne. W 1966 roku w USA (Plaseantville) powolano do
zycia miedzynarodowe towarzystwo naukowe: International Society for the
Study of Time!”.

Czas dla chrze$cijanina ma wymiar religijny (w tym soteriologiczny i es-
chatologiczny), a takze — egzystencjalny. Pierwszy nakazuje przywota¢ Ko-
heleta, starozytnego medrca wraz z jego przeswiadczeniem, ze ,,Wszystko
ma swoOj czas i jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem.
Jest czas rodzenia i czas umierania, czas sadzenia i czas wyrywania tego, co
zasadzone, czas zabijania i czas leczenia, czas budowania i czas burzenia,
czas placzu i czas $miechu, czas zawodzenia i czas plaséw, czas rzucania
kamieniami i czas ich zbierania, czas pieszczot cielesnych 1 wstrzymywania
sie od nich, czas szukania i czas tracenia, czas zachowania 1 czas wyrzuca-
nia, czas rozdzierania i czas zszywania, czas milczenia i czas mowienia, czas
milowania i czas nienawisci, czas wojny i czas pokoju [...]. To, co jest, juz
bylo, a to co ma by¢ kiedys, juz jest [...]. Powiedzialem sobie — kontynuuje
Kohelet: Zaréwno sprawiedliwego, jak i bezboznego bedzie sadzil Bog; na
kazda bowiem sprawe i na kazdy czyn jest czas wyznaczony.”'® Drugi
— egzystencjalny aspekt czasu, werbalizuje wspolczesne niepokoje odczu-
walne rowniez przez myslicieli chrzescijanskich. Ich wyrazem jest chocby
refleksja poznanskiego teologa T. Weclawskiego, ktory pisze: ,,Najwieksze
nieszczgscie polega na prawie niepowstrzymanym dazeniu, zebySmy byli tam,
gdzie nas nie ma, i zebySmy nie byli, czym jestesmy, ale wlasnie tym, czym nie
jestesmy.”1?

Zrodlem takich postaw jest tendencja do Zycia nieautentycznego, poza
terazniejszoscia. Tylko nieliczna garstka — podkresla Wilfrid Stinissen, filozof
i przyjaciel Claudela — zyje w tempus recens. Wszyscy natomiast we wlasciwy

17 Por. G. Mitrowski: Epistemologia w nurcie filozofii recentywistycznej. W: Ro-waziu-
nia o filozofii ,,a recentiori’. Ksiega jubileuszowa ofiarowana Profesorowi Jozefowi Bance.
Red. A. E. Szottysek. Katowice 1994, s. 114.

s Koh 3,1-10.15.17.

Y T. Wectawski: W reologii chodzi o Ciebie. Krakow 1995, s. 163.
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sobie sposob odnosimy si¢ do trzech wymiarow czasu: terazniejszosci, przeszto-
$ci 1 przysztosci, a przy tym — do wiecznosci®®.

Jeslinp. filozofia neotomistyczna dostarcza odpowiednich tresci (metafizycz-
nych, antropologicznych, epistemologicznych itp.), ktoére w etyce chrzescijan-
skiej pelnia funkcje zalozen filozoficznych, to sam system norm moze zinienic
swoj charakter w zaleznosci od rozstrzygnie¢ miedzy innymi relacji: czas
-~ wieczno$¢. Wolno sadzi¢, ze niektéore z nich beda sklania¢ do postaw
lokujacych zycie cztowieka poza terazniejszoscia, akcentujac wiecznosc. A zatem
ksztattowac nieprostomysine postawy moralne. Inne — przeciwne. Zaréwno
historia moralnosci chrzescijanskiej, jak 1 wielos¢ tendencji we wspolczesnej
eschatologii (R. E. Rogowski) potwierdzaja mozliwos¢ zréznicowanych roz-
wigzan. Ich zrodlem sa zapewne postawy moralne pierwotnych chrzescijan,
ktorzy porzucali codzienne zajecia, oczekujac paruzji. Spotkato sie to ze
zdecydowanym sprzeciwem $w. Pawla z Tarsu (,,Kto nie chce pracowac, nie-
chaj tez nie je”’). W jezyku J. Banki bylo to napigtnowanie postaw nieprosto-
myslnych. Z kolei zaangazowanie w doczesno$¢ (w recens) z pominigciem
metafizycznej perspektywy zycia ludzkiego byloby rozminigciem si¢ z idea
chrzescijanstwa. W nawigzaniu do mozliwosci wykreowania kategorii ,,prosto-
mysinos¢ chrzescijanska” (i religijna), musialoby zosta¢ to uznane rowniez za
nieprostomyslne. Czy istnieje zatem chrzescijanska interpretacja czasu i wie-
cznosci, ktora odpowiadataby normie prostomyslnosci?

W rozwazaniach Wilfrida Stinissena, przywolywanego wczesniej belgij-
skiego filozofa i zakonnika, znajdujemy tezg o istnieniu tzw. czasu chrzescijan-
skiego. W rozumieniu Stinissena przyjecie i akceptacja chrzescijanstwa wiaza si¢
z przej$ciem na nowy czas. ,,Istnieje — pisze filozof — czas typowo chrzescijanski.
Chrzescijanie zyja inaczej w czasie niz niechrzescijanie.””?! W swojej propozycji
Stinissen nawiazuje do Plotynskiej idei czasu jako odbicia wiecznosci??. ,,Jezeli
Bog, bedac wierny i transcendentny - podkresla — sam stworzyl czas, to musi
mie¢ on w sobie cos z wiecznosci.”? O specyfice czasu chrzescijanskiego
swiadcza:

— tzw. Czas Chrystusa,
- relacja migdzy wiecznoscia a czasem,
— akceptacja chwili obecnej jako osi czasu.

Rozwazmy kolejno te elementy.

Czas Chrystusa oznacza sytuacje, w ktérej Bog z jadra wiecznosci staje
posrodku ludzkiego ,,teraz”. Jozef Banka oddaje to w nastepujacy sposob.

20 Por. W.Stinissen: Wiecznosé¢ posrodku czasu. Thum. J. Iwaszkiewicz. Poznan 1997,

2! Ibidem, s. 39.
22 Por. Plotyn: Enneady. Thum. A. Krokiewicz T.1. Warszawa 1959, s. 390.
W. Stinissen: Wiecznosé¢ posrodku czasu..., s. 20.
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.Jedyna istota, ktora koncentruje si¢ wylacznie na recens wszystkich zdarzen,
jest Bog. Jesh jest swiadkiem naszych narodzin, jest jednocze$nie $wiadkiem
naszej smierci i sad nad nami rozpoczyna si¢ juz »teraz«.”** Swoisto$C tzw.
czasu Chrystusa mozna odczytac ze sposobu jego dzialania, nauczania 1 egzys-
towania w czasie. 1 tak, podstawowym motywem nauczania jest idea ,,odpo-
wiedniej godziny™. Chrystus niejako respektuje prawa czasu ludzkiego (,,teraz”
ziemskiego), w ktorym wielu dobr nie mozna otrzymac natychmiast, w calosci
(T. Weclawski). Na wszystko przychodzi ,,godzina™, ktorej nie mozna uprze-
dza®®. Warto w tym miejscu przypomnie¢ Koheleta. Stinissen natomiast
podkresla: ,,Godzina nadejdzie [...]. U Jezusa nie znajdziemy penetrowania
z ciekawoscig przyszlosci. Przyszios¢ bedzie, gdy przyjdzie. A kiedy godzina
w koncu nadchodzi, jest zupelnie nowa i §wieza.”?® Antropolo-
giczny czas Chrystusa nie jest pusta forma, jest wypelniony zadaniem. Nie
jest tez przeciwstawiony wiecznosci, jest napelniony wiecznoécia, co manifes-
tuje si¢ w dziataniu. Jest przenoszeniem tresct wiecznych w ludzkie ,,teraz”?’.

Zdaniem Stinissena, w Chrystusie nast¢puje zjednoczenie tego, co ,,rozdarte’
miedzy wiecznoscia a czasem: migdzy terazniejszoscia, przesztoscia a przyszios-
cia. Podobnemu przeswiadczeniu daje wyraz N. Bierdiajew: ,,Chrzescijanski czas
znamionuje przemiana, ktora dokonala sie przez wcielenie. Przedtem byt jakims
czasem niepelnym i rozbitym na przeszly, terazniejszy i przyszly. Po Wcieleniu
zostal w tajemniczy sposéb zmieszany z wiecznoscia. Bog wszedl w historig
i wiecznos$¢ zostata wsiana w to, co przemija.”?® Czas Chrystusa ma glebokos¢
i wysokos§é, bo pozostaje w relacji do wiecznosci. Ma zarazem dlugosc
i szerokos¢, bo Chrystusowe ,teraz” rozciaga sie w przeszios¢ i przysziosc
(niczym ramiona na pomniku w Rio de Janerio). Chrystus — zdaniem
W. Stinissena — nie tylko staje w centrum czasu, ale tez nad czasem panuje,
streszczajac w sobie czas kazdego czlowieka. ,,Wszystko, co bylo przed Nim i po
Nim nastanie, ogarnia Jego czas. Wiasnie dlatego, ze Jezus streszcza w sobie
wszelki czas, moze go tez wyzwoli¢ z niewoli zepsucia 1 napetni¢ wiecznoscia.”?®
Jest to czas interpretowany soteriologicznie. Czas bowiem ,,raz na zawsze zostat
wykupiony przez Jezusa Chrystusa. W Nim wszystko ma istnienie (Ef 1,10), On
jest Alfa i Omega, Ten, ktory jest, ktory byt i ktory przychodzi (Ef 1,8). Co byto
i co nadejdzie, w Nim si¢ skupia, w wiecznym i przezroczystym TERAZ."3°

® J. Banka: Metafizyka =darzeh. Recentywizim i henadologia. Katowice 1991, s. 117.

35 Por. J 2.4 — ..Czyz jeszcze nie nadeszla moja godzina™ (méwi w Kanie Galilejskiej).

2 W. Stinissen: Wieczno$¢ posrodku czasu..., s. 33. Podkr. — A. D.

27 Por. IT Kor 6.2 - ,,0to teraz czas upragniony, oto teraz czas zbawienia’™; a takze J 17.
1-5 (Modlitwa Arcykaplanskaj.

3 N. Bierdiajew: Histori eins mening. Artos. Sekkllaftea 1990, s. 68, Cyt. za: W. Sti-
nissen: Wiecznos¢ posrodku czasu.... s. 41.

* W. Stinissen: Wieccnos¢ posrodku czasu.... s. 34-37.

0 Ibidem. s. 103.
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Nie jest zatem czas Chrystusa dywagacjg nad natura wiecznos$ci 1 czasu.
Nie moze zosta¢ sprowadzony tylko do odpowiedzi na potrzeby poznawcze
czlowicka. Ale moze by¢ interpretowany jako odpowiedZ na egzystencjalne
i metafizyczne niepokoje. Czas Chrystusa ma wigc wymiar sotertologiczny
(i eschatologiczny), metafizyczny, antropologiczny (egzystencjalny) i moralny
(zadanie do wypelnienia). Wreszcie czas Chrystusa stanowi fundament niezbed-
ny do ustalenia relacji migdzy czasem a wieczno$cia w koncepcji ,.czasu
chrzescijanskiego™.

Jednym ze stalych zarzutow wysuwanych od dawna pod adresem chrzescijan-
skiej moralnosci jest problem rezygnacji z terazniejszosci na rzecz eschatologicz-
nej przyszlosci (wiecznosci). Podobny niepokdj — i to catkiem stuszny — odnaj-
dujemy w tekstach J. Banki z perspektywy normy prostomysinosci. Filozof
docenia — jak to okresla — ,,metafizyczny barwnik zycia, dzigki ktéremu nabiera
ono wzniostosci”. Jednakze ,,bardzo latwo tu o przekroczenie granicy, gdyz
wzniostos¢ jest ta trampoling, ktéra nazbyt czesto wyrzuca nas poza burtg
terazniejszosci — w glebiny przeszlosci, gdzie czeka na nas mit, lub w pustke
przysziosci, gdzie rezyduje nico$é.”™' To wtedy czlowiek zyje albo jak ,,archi-
wista”, albo jak ,,prorok ubrany w kostium btazna”.

Sadzimy, ze koncepcja czasu chrzescijanskiego W. Stinissena pozwala owej
nieprostomys$lnosci moralnej uniknaé. Filozof pisze bowiem: ,,Naprawdg to nie
jest przeklenstwo, ze musimy zy¢ w czasie. Wielu uwaza, ze czas i wieczno$¢
stanowig przeciwienstwo, lecz tak nie jest. Wiasnie wchodzac calym sercem
w czas [a wiec prostomyslnie — A. D.], biorac na serio i odkrywajac jego
pierwotny sen, znajdujemy w nim wieczno$¢. Wieczno$¢ jest najbardziej
wewnetrznym jadrem czasu.”? Postawa moralna w pelni chrzescijanska — to
w tej perspektywie zaangazowanie w czas, w recens (,,chwila obecna”). ,,Zamiast
wiec mysle¢ o czasie i wiecznosci jak o dwoch liniach biegnacych rownolegle
i przez to nie spotykajacych si¢ nigdy, powinnismy widzie¢ wieczno$¢ jako linig
pionowa, majaca nieustanny kontakt z czasem. Pionowa linia wciaz si¢ prze-
mieszcza. W kazdym momencie wieczno$¢ dotyka czasu i ten kontakt nadaje
czasowi wymiar glebi.””? To za$ pociaga za soba okre$lone implikacje antropolo-
giczno-moralne, o ktorych Stinissen pisze nastgpujaco: ,,W czlowieku, ktory jest
otwarty, prosty i czystego serca [chrzescijanskie ujgcie homo enthyphronicus —
A.D.], dobro i prawda spotykaja si¢ z soba, czas i wieczno$¢ catuja si¢ z soba.”™*
A skoro tak, to nie ma juz miejsca na napigcia miedzy ,,tym’ a ,tamtym’
$wiatem, miedzy zyciem ,.teraz’”’ a niebem ,,w wiecznosci”. ,, Tamten, inny §wiat
naprawde nie istnieje bez tego, w ktorym teraz jestem, wigcej: nie istnieje

31 J. Banka: Metafizyka zdarzen..., s. 145.

32 W. Stinissen: Wiecznosé posrodku czasu..., s. 23.
33 Ibidem, s. 143.

3+ Ibidem, s. 174.
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poza nim.”3* Nie ma (tez) nieba — podkresla dalej T. Weclawski — ,.ktore mia-
loby na nas czeka¢ gdzie indziej poza naszym zyciem’S, Jezeli tak, to droga
do przezwycigzenia antynomii migdzy prostomyslnym ,.teraz” a chrzescijanska
wiecznos$cia zostata otwarta.

Warto dodac, ze zwlaszcza W. Stinissen, a poniekad rowniez T. Wectawski
w swoich poszukiwaniach ni¢ sa odosobnieni. Podobne intuicje odnajdujemy
w literaturze. Siddhartha, tytulowy bohater powiesci H. Hessego, mowi:
o[-..] ulegamy ziludzeniu, ze czas jest czym$ rzeczywistym. Czas nie jest
czym$ rzeczywistym, Gowindo, czgsto sig o tym przekonywalem. A jesli
czas nie jest rzeczywisty, to i ta odlegloé¢, jaka zdaje sie dzieli¢ $wiat od
wiecznosci, cierpienie od szczgscia, [...] jest tylko ztudzeniem.”’

Jezeli wiecznos¢ wiazana bywa ze stabilnos$cia, statoscia 1 pelnia, a w czas
wpisywano niestatosé, rozdwojenie i to, co czastkowe, to istota czasu chrzescijan-
skiego jest integracja czasu i wiecznosci (dokonana przez Chrystusa). Tak
pojmowany czas, podobnie jak czas Chrystusa, wiaze si¢ z zadaniem wy-
znaczonym do wykonania. Jest to zadanie zyciowe: ,,Jesli Bog daje ci czas —
pisze Stinissen — to znaczy, ze masz co$ do robienia. Przede wszystkim masz cos,
czym powinienes si¢ stac.”® Jezeli wiec kto§ pracuje, angazuje si¢ jako wierzacy
tuiteraz” (hic et nunc), to znaczy — zyje jednocze$nie w czasie i w wiecznos$ci®.
Czas chrzescijanski zatem w aspekcie antropologicznym i normatywnym
zawiera mozliwos¢ i powinno$¢é rozwoju. Nie znaczy to jednak, by ,.czas
Chrystusa” utozsamiac¢ z ,,czasem czlowieka”. Rytm Boga i rytm jednostki sg
odmienne, aczkolwiek si¢ zazgbiaja. Antropologia filozoficzna mowi o obecno-
$ci podstawowego rytmu danego indywiduum. Rytm ten antycypuje aktualizo-
wanie mozliwosci indywidualnych, dalszy rozwdj, a niewykluczone, ze an-
tycypuje takze cale zycie czlowieka**. W koncepcji czasu chrzescijanskiego
Stinissena rytm ten interpretuje si¢ jako wyraz woli Bozej, przy czym wiasny
rytm jednostki jest dla niej wewnetrzna norma. ,,Kazdy ma prawo — podkresla
filozof — by¢ soba, is¢ wilasnym rytmem.™! Takie za$ stanowisko jeszcze
bardziej stuzy zblizeniu normy prostomysinosci i etyki chrzescijanskiej.

Trzecim czynnikiem stanowigcym o specyfice czasu chrzescijanskiego jest
akceptacja wartosci chwili obecnej jako osi czasu. Chodzi mianowicie o roz-
strzygniecie kwestii, ktory z wymiarow czasu ma pierwszorzedne i rzeczywiste

3 T. Wecltawski: W teologii chodzi o Ciebie.... s. 166.

3% [dem: Gdzie jest Bog? Male wprowadzenie do teologii dla tych. ktorzy nie bojq sig myslec.
Krakéw 1992, s. 100.

7 H. Hesse: Siddhartha. Poemat indyjski. Thuam. M. Lukasiewicz. Warszawa 1998,
s. 126127,

¥ W.Stinissen: Wiecznosé posrodku czasu.... s. 40.

¥ Por. ibidem, s. 62.

i Por. L. Ostasz Byt ludzki. Antropologia filozoficzna, Krakow 1994, s. 47.

41 Por. W. Stinissen: Wiecznosé posrodku czasu..., s. 75.
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znaczenie. To z kolei jest decydujace, jesli chodzi o charakter norm w etyce
chrzescijanskiej. W. Stinissen nawigzuje w tym miejscu do znanej interpretacji
$w. Augustyna. ,,Wlasciwie nie nalezaloby mowié¢ — ze istnieja trzy dziedziny
czasu — przeszlosC, terazniejszos¢ i przysziosé. Moze Scislejsze byloby takie
ujecie, ze istnieja nastgpujace trzy dziedziny czasu: obecno$¢ rzeczy minionych,
obecnos¢ rzeczy terazniejszych i obecnosc rzeczy przyszlych. Jakies tego rodzaju
trzy dziedziny istnieja w duszy, ale nigdzie indziej ich nie widze. Obecnoscia
rzeczy przeszlych jest pamiec, obecnoscia rzeczy terazniejszych jest dostrzeganie,
obecnoscia rzeczy przyszltych — oczekiwanie.”*? Dlatego — wedhug Stinissena —
nie ma potrzeby, aby goni¢ czas, ktoéry minal. Tak naprawde, takiego czasu,
ktoéry tylko ,,minal”, po prostu nie ma. Wiecznos$¢, wchodzac w czas, nadaje
mu spojnos¢, sprawia, iz tak naprawde ,,nic nie mija’’.

Dla chrzescijanina przeszlo$¢ nie jest tylko tym, co juz przestalo byc
rzeczywiste, a przyszlo§¢ — nie tylko tym, co jeszcze rzeczywiste nie jest.
Przeszlos¢ i przysztos¢ w koncepcji czasu chrzescijanskiego skupiaja sig w chwili
obecnej. I ta jest osig czasu. Wazne jest tylko owo ,,teraz” (recens — J. Banki),
mimo ze mamy do czynienia z jego eschatologicznym aspektem. ,,Owo teraz nie
jest jakim$ uciekajacym punktem miedzy przeszioScia a przyszloscia, chwila,
ktora nieustannie si¢ wymyka, ktorej nigdy nie mozemy uchwyci¢. Terazniej-
szo$C jest wypelniona przeszloscia 1 przyszioscia. Ona jest esencja wszystkich
wymiarow czasu. Dwa, wydawaloby sie, nierzeczywiste i nieuchwytne jego
wymiary (przesziosS¢ i przysziosc) sa catkowicie rzeczywiste w terazniejszosci.
Nasze teraz jest wcieleniem wiecznego, bezczasowego Bozego TERAZ.™ Z tym
7ze TERAZ Boga jest roézne od ,,teraz” czlowieka. Wskazywal na to Tomasz
z Akwinu, powolujac si¢ na Boecjusza. Pierwsze — nunc stans to trwajace
i nieporuszone TERAZ charakteryzujace Boga. Drugie — nunc fluens to chwila
miedzy tym, co bylo, a tym, co bedzie (,,teraz czlowieka’ Y. Jozef Banka posuwa
si¢ jeszcze dalej w interpretacji ,,teraz”” zwiazanego z prostomyslnoscia. ,, Troj-
obrazowy podzial czasu prowadzi — zdaniem tworcy normy prostomys$lnosci —
do wyodrebnienia istotnej cechy owego podziatu. Jest nia wirtualnos¢, ktora
mozemy okreshic mianem chwilowej realno$ci (virtualiter ens) lub inaczej
obecnoscia. To, co staje si¢ teraz, podlega zmianie, tj. czyni krok od wezesnej do
poznej lozy trwania zjawiskowego §wiata, ale w toku tej zmiany kazdy kolejny
moment zyskuje wlasna lozg istnienia w Naturze, wlasna »terazowosc« (recen-
titas), dzigki ktorej virtualiter ens przechodzi w recenter ens i oddziela nano-
kategorie przeszio$¢ i przyszios¢ w stale nowym punkcie recens.”s Jak wolno
sadzi¢, tym samym przeswiadczeniem kierowany T. S. Eliot pisak:

2 Augustyn: Wyznania..., s. 289.

“ W.Stinissen: Wiecznosé posrodku czasu..., s. 41-45.

4 Por. Tomasz z Akwinu: Summa Theologiae 1, q.10a.2.
4 J. Banka: Metafizyka wirtualna..., s. 58.
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Ludzka ciekawo$¢ taknie przesziosei i przysziosci

I lgnie do tego wymiaru. Ale Zeby uchwyci¢

Punkt przecigcia bezezasu

Z czasem, trzeba by¢ powolanym do swigtosci —

Nie powolanym nawet, lecz trzeba mie¢ dar

[ umiec czerpaé z tego daru $Smierci w mitosci za zycia*®

Podobnie mocne odczucie waznosci ,,chwili obecne]™ (recens) nie jest faktem
odosobnionym. Chrystus, Budda, Krishnamurti — wszyscy sa zgodni: decyduja-
cym czynnikiem rozwoju czlowieka jest docenienie .,chwili obecnej” 1 zaan-
gazowanie w nia. W. Stinissen uznaje to przekonanie za pierwotng, wrodzong
madro$¢, obecna nie tylko w kulturze europejskiej. ,,Szukanie chwili obecnej
~ pisal Octavio Paz —jest [...] szukaniem prawdziwej rzeczywistosci.”” A H. Hesse
podkresla: ,,Naprawde bowiem nie jest tak, ze grzesznik przebywa jakas
droge, by sta¢ sie budda, nie staje si¢ nim w trakcie rozwoju, cho¢ nasz umyst
nie potrafi sobie tego inaczej wyobrazi¢. Nie, w grzeszniku jest juz teraz,
dzisiaj przyszly budda, cala jego przyszto$¢ juz w nim jest zawarta i w tym
grzeszniku, w sobile samym, w kazdym czlowieku nalezy wielbi¢ przyszlego,
mozliwego, ukrytego budde [...]. Wszelki grzech zawiera w sobie juz faske,
kazde dziecko nosi w sobie starca, kazdy noworodek S$mieré, kazdy umie-
rajacy wieczne zycie.”™ Wilfrida Stinissena koncepcje czasu chrzescijan-
skiego zaliczy¢ nalezy do tych samych intuicji, ktére prostomyslnie dowartos-
ciowuja chwile obecna (recens). Czas chrzedcijanski wraz z jego specyfika
(tzw. czasu Chrystusa, relacja wieczno$ci 1 czasu oraz aprobata chwili obec-
nej jako osi czasu) pozwala uniknaé tego samego — nieobecnosci w zyciu (re-
cens), a przy tym nie rezygnowac z wiecznosci. Do najwigkszych bowiem bledow
nalezy to, ze ,,Przychodzimy za wczesnie albo za pdzno, zZyjemy w rzeczywistosci,
ktéra dopiero bedzie, cho¢ ona najczescie} przychodzi nie w takiej postaci,
w jakiej si¢ spodziewamy. Mijamy rzeczywistosc.”® [ mijamy autentyczne zycie,
nasze zycie. A przeciez nie musi tak byé. Zycie prostomysine jest trudne, ale
mozliwe. Wstepnym ,,warunkiem jest — pisze W. Stinissen — abys nie koncent-
rowal swojej uwagi na tym, co bylo, jest albo bedzie, ale Zebys$ trwal w danej
chwili: w totalnej obecnosci istnieje nie tylko chwila obecna. To daje poczucie
wiecznosci.”™

Znaczenie ,,chwili obecnej™ w koncepcyi czasu chrzescijaniskiego rosnie tym
bardziej, ze jest ona jedynym miejscemm doswiadczenia Boga, Jest to wazne
7 punktu widzenia etyki chrzeécijanskiej, w ktore) nierzadko przeciwstawiano cel

¥ T.S. Eliot: Dry Salveges. Thum. W. Dul¢ba. W: T. Eliot: Warszawa 1998, s. 217.
¥ H. Hesse: Siddhartha.... s. 127.

¥ W, Stinissen: Wiecznosé posrodku czasu.... s. 119-120.

* ibidem. s. 127-128.
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immanentny celowi ostatecznemu zycia czlowieka®®. O niestusznosci takiego
stanowiska $wiadcza migdzy innymi doswiadczenia mistykéw, np. sw. Teresy
z Lisieux, ktora pisze o pewnej jednosci zycia. ,,Nie bardzo potrafig — czytamy
—rozpoznac w Zyciu po $mierci, czego bym juz tutaj nie otrzymata. To prawda,
bede widziata Boga! Ale gdy chodzi o bycie z Nim, to jestem z Nim juz tu na
ziemi, 1 to w catej petni.”’s!

Podsumowanie albo o mozliwosci zycia autentycznego

Pragnienie Zycia autentycznego zwigzanego z zaangazowaniem w chwilg
obecng nie jest odkryciem naszej epoki. Werbalizowal je wcze$niej miedzy
innymi B. Pascal, wyrazajac ubolewanie: ,,Nie dbamy nigdy o czas obecny,
uprzedzamy przyszto$é, jako nadchodzaca zbyt wolno, jak gdyby chcac
przyspieszy¢ jej bieg, albo przywolujemy przesziosé, aby ja zatrzymacd, jako
zbyt chybka. Tak nierozsadni jeste$Smy, ze blakamy si¢ w czasach, ktore
nie sa nasze, nic myslac o jednym, ktory mamy [...]. Zazwyczaj bowiem
terazniejszos¢ rani nas [...]. Teraznigjszo$¢ nie jest nigdy celem. Przeszlosc
i terazniejszo$¢ sa dla nas srodkami; celem jest tylko przyszios¢. Tak wigc nie
zyjemy nigdy, ale spodziewamy si¢ zy¢; gotujemy si¢ wciaz do szczgscia, a co za
tym idzie, nie kosztujemy go nigdy.””?

Recentywistyczny postulat odnowy moralnej opartej na pojeciu prostomysl-
nosci jest pierwsza wspolczesna, systemowa propozycja ksztaltowania zycia
autentycznego na plaszczyznie etycznej. Jej warunek wstgpny i konieczny
stanowi przy tym pelne zaangazowanie w recens (,,chwilg obecna’). W systemie
filozofii recentywistycznej przybiera to posta¢ usytuowania zycia czlowieka
w centrum recencjatu egzystencjalnego. Tylko tam bowiem — wedhug J. Banki
— jest zyciem realnym, rzeczywistym i autentycznym, a nie gra pozorow
iegzystencja w $wiecie ztudzen i marzen. W aspekcie moralnym mozna to ujac, ze
jest zyciem zgodnym z prostomyslnoscia moralna. Zycie w centrum recencjahu
egzystencjalnego stanowi plaszczyzne, w ktore] mozna realizowaé wartosci.
Wartosci zawarte w kapitale egzystencjalnym maja moc powinnosci, a zarazem
powinno$¢ istnienia. Warunkiem za$§ ich urzeczywistnienia jest konieczno$c
spotkania mocy powinnosci z powinnoscia istnienia w centrum recencjatu®3. Czy
koncepcja czasu chrzescijanskiego W. Stinissena odpowiada kryteriom normy
prostomyslnosci, a zwlaszcza jej recentywistycznym uwarunkowaniom?

0 Por. A. Dura: O wieloznacznosci pojecia..., s. 175 1 nast.

st Sw. Teresa z Lisieux: Zolty zeszyt. Thum. E. Szwarcenberg-Czarny, J. Do-
braczynski. Warszawa 1977, s. 23.

2 B. Pascal: Mysli. Thum. T. Zelenski (Boy). Warszawa 1999, s. 86-87.

53 Por. J. Banka: Metafizyka zdarzen..., s. 145.
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W swietle przeprowadzonej analizy odpowiedz musi byé pozytywna. Stinis-
sen, czyniac osia czasu chwile obecna, ma $wiadomo$¢ implikacji moral-
nych. Oznaczaja one — jego zdaniem — ze w ,teraz” czlowiek ma jedna je-
dyna rzecz do zrobienia. Gdy zaakceptowana zostaje granica chwili obec-
nej, gdy prostomyslnie zrezygnujemy z wypelniania jej wieloma sprawami,
chwila ta zyskuje taka moc, ze ,,eksploduje w wiecznosci”. W owej umiejet-
nosci Stinissen dostrzega tajemnicza zdolno$¢ odbudowywania wewngtrznej
sity 1 jednosci ludzkiego ,,ja", a nade wszystko — zdolno$¢ uaktywniania
pokladéw energii bytu ludzkiego. W swych interpretacjach idzie jeszcze da-
lej. By¢ obecnym w danej czlowiekowi chwili, to — zdaniem filozofa — kro-
lewska droga do wlasnej glebi 1 wolnosci. Uzywajac stow J. Banki — to zycie
w kontakcte z wlasng, indywidualna i niepowtarzalna thymos. Skutkiem takiej
autentycznej egzystencji jest psychiczne odprezenie. Nieobecno$é, ucieczka od
recens — to z kolei zrodlo napie¢ wynikajacych z odcigcia jednostki od wlasnej
glebi (thymos)*.

Reasumujac: wolno uzna¢, ze antynomia prostomyS$lnego ,.teraz” i chrzes-
cijanskiej ,,wiecznosci” zostala w Wilfrida Stinissena koncepcji czasu chrzes-
cijanskiego przezwyciezona. Tym samym wykazano, iz zostal spetniony warunek
konieczny zaistnienia ,,chrzescijanskiej postaci etyki prostomyslnosci”.

Mozna by w tym kontekscie zapytac o interpretacje niektérych ,,wypowiedzi
tresciowych eschatologii”’. Okazuje sie, ze tendencje we wspolczesnej eschatolo-
gii zdaja sie korespondowac z rozwiazaniem Stinissena. Cho¢by T. Weclawski,
piszac o $mierci, podkresla, ze kiedy nie mozna juz zy¢, nie mozna tez umrzec.
..Tym wlasnie jest Smierc: Ze juz nic wigcej nie moze byc¢, ze juz wszystko jest raz
na zawsze... —1 ze W ten sposoOb raz na zawsze jest tez juz to wszystko, co nigdy
nie bylo tak, jak miato by¢.”* Jesli zas prawdziwym miejscem zbawienia, czyli
szczesciem czlowieka, jest koniec ,,tego $wiata™, to jednak w innym niz potoczne
rozumieniu tego stowa. ,,Koniec $wiata to nie jest jego ostatnia godzina. Koniec
$wiata to jest sposob, w jaki — wedhug T. Weclawskiego — [...] ukazuje si¢ prawda
o $wiecie.”’>® Antropologicznie i moralnie koniec $wiata — to ,,zycie, ktérego
cztowiek naprawde i w calosci chee, to znaczy takie, ktore jest w calosci dobre™7.
Do tego jednak wiedzie droga przez ..pojednanie czlowieka z Bogiem™. Nie
chodzi tu wszakze o Bozy osad wlasnego dziela w czlowieku. ,,Prawdziwe pojed-
nanie cztowieka z Bogiem jest (dlatego) ostatecznie, naprawdg i zawsze jego zu-
pelnie bezkompromisowym pojednaniem si¢ z samym soba.”® A szczescie?
Zarowno beatitude imperfecte. jak 1 beatitude perfecta (prostomyslnosc¢ abso-

= Por. W. Stinissen: Wiecznosé posrodku czasu.... s. 131-134.
3 T. Wecltawski: W teologii chodzi o Ciebie.... s. 228.

* Ibidem, s. 237-238.

S T. Wectawski: Gdzie jest Bog.... s. 57.

- Ibidem, s. 93-98.
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lutna) dokonuja sie w naturze cztowieka, na co wskazywal juz Tomasz z Akwinu:
,,Haecbeatitudo non est aliquid naturae sed naturae finis.”™

J. W. Goethe pisal: ,,Verweile doch, du bist so schén™ (Faust). W ksiazce
Jozefa Banki czytamy: ,,Kto odbiera cztowiekowi chwile, odbiera mu wiecznosc¢,
poniewaz wlasciwa jego wiecznoécia jest wlasnie rzeczywista chwila.”®® W, Sti-
nissen natomiast powie: ,,Chwila obecna to brama wiecznosci. A wiecznosc
zawiera wszystko [...]. Dopiero w chwilg obecna moze wejsé Bog|[...]. Przeciez to
chwila obecna jest tym wiasciwym KATROS. Chwila obecna to miejsce spotkania
czlowicka z Bogiem. Poza nia spotkaé mozemy tylko siebie albo moéwiac
wlasciwiej, falszywy obraz siebie: nasze rozczarowania, marzenia, iluzje.™®
To wszystko stanowi o tresci nowego stadium dziejow, epoki recentywizmu.
Antropologicznie oznacza to za$ zycie spontaniczne, bezposrednie, autentyczne,
zgodne z soba (thymos), ktore jest osiagalne dzigki wiernosci chwili obecnej.
I jesli nawet odnajdujemy w tym pewna nute idealizacji, dwa czynniki sa zupelnie
realne. Pragnienie ludzkie i tesknota za taka egzystencja nie zdotaly — jak sie
zdaje — utona¢ w nurcie ponowoczesnosci (albo postmodernizmu). 1 drugi
czynnik: etyczna plaszczyzna ksztaltowania takiej egzystencji jest — jak sadzimy
— nie tylko otwarta, lecz takze mozliwa. Stanowi¢ moze o tym: wykreowana
przez J. Banke etyka prostomys$lnosci, wykazanie mozliwosci zaistnienia ,,chrze-
scijanskiej postaci tej etyki” oraz etyka personalizmu chrzescijanskiego
B. Haringa. Ta ostatnia, oparta na chrzescijanskim kairos, zdaje sie zbliza¢ do
normy prostomyslnosci J. Banki®2. (Jest to jednak problem na odrebna analize).

Quidquid agis, recenter agas et respice finem.

¥ Tomasz z Akwinu: Summa Theologicae 1, q.62, a.l, c.

% J. Banka: Swiat poreczenia moralnego..., s. 256.

o' Por. W. Stinissen: Wieczno$é posrodku czasu..., s. 124 1 338.

%2 Por. B. Hiring: Moralno$é jest dla lud=i. Etyka chrzeScijarskiego personalizmu. Thum.
H. Bednarek. Warszawa 1978.

Adam Dura

A CONTRIBUTION TO THE ..CHRISTIAN INTERPRETATION OF THE ETHICS
OF STRAIGHTFORWARD THINKING”

Summary

Jozef Banka, the inventor of the ethics of straightforward thinking, envisages a possibility of its
.Christian form”. The author, inspired by the above suggestion, makes a successful attempt to
overcome the antinomy between the category of ,,now” as it appears in the straightforward thinking.
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and the Christian notion of ,.eternity”’. This is achieved on the basis of Wilfrid Stinissen’s concept of
,.Christian time”. Stinissen. a friend of Claudel, is a Belgian philosopher and a member of one
of religious orders.

Adam Dura
BEITRAG ZUR ..CHRISTLICHEN ETHIK DER AUFRICHTIGKEIT”
Zusammenfassung

Der Schopfer von der Ethik der Aufrichtigkeit, Jozef Banka, setzt voraus, dass ihre ,.christliche
Variante”” mdglich ist. Mit der obengenannten These inspiriert versucht der Autor des Artikels die
Antinomie zwischen dem aufrichtigen ,.Jetzt™ und der christlichen ,.Ewigkeit” zu tiberwinden. Er tut
das. indem er sich auf die Konzeption der ,,christlichen Zeit” von Willfrid Stinissen, dem belgischen
Philosophen und Ménch. Freund von Claudel stiitzt.



