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W okresie starozytnosci kultura sta-
nowita do$¢ jednolita calo$¢ ibyla
w miarg dobrze zintegrowanym syste- *
mem. Wprawdzie w wyniku podziatu
pracy od samego poczatku dokonywa-
o si¢ rozwarstwienie w obrebie kultu-

ry na sfer¢ materialna i duchowa, ale WIESLAW SZTUMSKI
dopiero od czaséw nowozytnych ob- o _
serwuje si¢ wyraznie zarysowana i po- Mozliwos¢ Zrownowazonego

stgpujaca dwutorowos¢ i jakby nieza-
lezny rozwdj obu tych sfer kultury.
Coraz ostrzejszy staje si¢ podziat na
kulture materialna i duchowa w cza-
sach o$§wiecenia i wtedy zauwaza si¢
coraz wigksze dysproporcje w tempie
ich rozwoju. W miar¢ umacniania sie
1 upowszechniania si¢ najpierw para-
dygmatu utylitaryzmu, a pézniej ko-
mercjalizmu zaczyna sig poglgbiac roz-
nica migdzy tempem rozwoju kultury
materialnej i1 duchowej, co skutkuje
poglgbianiem sig przepasci migdzy
nimi. Ro$nie przewaga pierwszej sfe-
ry kultury nad sfera druga, domina-
cja kultury materialnej nad
duchowa. W obecnych czasach jest
to szczegdlnie widoczne. Znaczne spo-
wolnienie postgpu kultury duchowe;j
odnotowuje sig¢ w tych krajach i regionach, w ktorych w wyniku burzliwego
rozwoju gospodarki rynkowej i postgpu technicznego szybciej podniost sie
poziom zycia ludzi oraz ich zamozno$¢. Mozna zaryzykowaé twierdzenie,
ze rozw0j sfery duchowej pozostaje jakby w odwrotnej proporcji do rozwo-
ju materialnych warunkéw zycia ludzi, a wigc do rozwoju sfery kultury ma-
terialnej. Przy tym, paradoksalnie, im szybszy rozwoj kultury materialne;j,
tym wolniej rozwija si¢ kultura duchowa, tym szybciej nastgpuje jej dezin-
tegracja i degradacja. Lepszy poziom zycia i wyzszy komfort (w sensie ma-
terialnych warunkow egzystencji) implikuja mniejsze zapotrzebowanie na
postep w dziedzinie kultury duchowej. W konsekwencji odbija sie to ujem-
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nie na sferze duchowosci, ktora jest najwazniejszym, bo typowo ludzkim,
sktadnikiem zewngtrznego i wewngtrznego $rodowiska czlowieka.

Tu potrzebne jest pewne wyjasnienie, aby uniknaé nieporozumienia.
Kultura duchowa rozwija sie, oczywiscie, w tzw. krajach wysoko rozwinig-
tych ijest na nia ogromne zapotrzebowanie spoleczne. Mnozy sig¢ liczba
instytucji, imprez i ludzi zaangazowanych w kulturg duchowa, postepuje jej
umasowienie; tylko ze w wyniku tego wlasnie umasowienia kultura ducho-
wa rozwija si¢ tam jakby w planie horyzontalnym, a nie w wertykalnym.
Dlatego trudno méwié tu o rozwoju w sensie doskonalenia, czyli o postgpie.
Wydaje sig jednak, ze w najblizszym czasie zapanuja obiektywne warunki
do umacniania sig¢ tendencji do doskonalenia kultury duchowej, by procesy
rozwojowe w obu obszarach kultury mogtly przebiega¢ w takim samym tem-
pie i dopelnia¢ si¢ wzajemnie. Doprowadzenie do zrownowazonego rozwo-
ju kultury materialnej i duchowej wydaje si¢ mozliwe w zwiazku z rozwo-
jem ekofilozofii. Rodzi si¢ tym samym nadzieja na zahamowanie procesu
dalszej degradacji sfery duchowos$ci — tego niezmiernie waznego $rodowi-
ska ludzkiego. Niszczenie go, zwlaszcza swiadome, bo za przyzwoleniem
ludzi, niesie ryzyko katastrofalnych nastgpstw dla dalszych loséw gatunku
ludzkiego. Wraz z propagacja $wiadomosci ekologicznej oraz ksztaltowaniem
postaw i dziatan proekologicznych zarysowuje si¢ obiektywna szansa na
umozliwienie dalszego rozwoju, na przetrwanie i na ewentualne wydhluzenie
czasu egzystencji ludzkosci na Ziemi. Oczywiscie, zawsze jest ryzyko
zwiazane z watpliwoscia, czy ludzie w ogdle zechca z tej obiektywnej szan-
sy 1 mozliwosci skorzysta¢. Wymagaloby to radykalnej zmiany stylu mysle-
nia, przyzwyczajef, postgpowania, a takze odnoszenia si¢ do $rodowiska
zewnetrznego, przyrodniczego i spotecznego, zmiany mentalnosci — a wigc
znacznego wysitku i wyrzeczen. Nie wiadomo, czy ludzie zechcg podjaé ten
trud, czy tez zy¢ wygodnie i w warunkach wzrastajacego komfortu poddac
si¢ procesowi degradacji i samozagtady.

Tak wiec, ewolucje gatunku ludzkiego cechujg dwa ciagi rozwojowe i dwa
rodzaje postepu, ktore skladaja si¢ na rozwdj cywilizacyjny i wytyczaja jego
przebieg. Jeden — to ciag zmian, w istocie rzeczy postgpowych, a wigc postgp
w dziedzinie kultury materialnej; odnosi si¢ on do techniki i gospo-
darki. Drugi — to ciag zmian zachodzacych w dziedzinie kultury niemate-
rialnej; obejmuje on nauke i to, co zwyklo sig rozumie¢ jako duchowos$¢.
Nie sa to ciagi niezalezne od siebie; kultura materialna interferuje z kulturg
duchows. Czasem jedna drugiej przeszkadza, czasem wspomagaja sig¢ wza-
jemnie. Przeplatanie sig tych subdziedzin kultury i zwiazki migdzy nimi nie
sa przedmiotem niniejszych rozwazan.

Kultura niematerialna nie zawsze charakteryzuje si¢ postgpem. Natomiast
ciag zmian (rozwdj) w subdziedzinie kultury materialnej ma w zasadzie cha-
rakter postepowy. Jednak postgp wymaga okreslenia odpowiednich kryteriow
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ewaluacyjnych — uznanie czego$ za postgpowe zalezy przeciez od kryteriow
warto$ciowania — a te sa w zasadzie dowolnie definiowane i umowne. Jesli
majg charakter iloSciowy, wymierny lub mierzalny, to za ich pomoca dos¢
latwo udaje sig¢ okre$li¢ jakie§ zmiany jako ,,postgpowe”. Gorzej jest, gdy
kryteria postgpowosci sa jakosciowe; wowczas ocena ma jawnie subiektyw-
ny i arbitralny charakter. Podstawowy i stosunkowo najprostszy sktadnik
kultury materialnej stanowi technika; dos¢ dobrze daje sig ja charakteryzo-
wac w sposob ilosciowy, co w znacznym stopniu utatwia oceng zmian w niej
sig dokonujacych. Dlatego stosunkowo tatwo w sensie obiektywnym (racze;j:
intersubiektywnym) mozna mowié o postgpie w dziedzinie techniki. Ale za-
stanéwmy sig, jakim kryterium postgpowosci postuguja si¢ ludzie w odnie-
sieniu do techniki. Dlaczego 1 z jakiego punktu widzenia méwi sig o postg-
pie technicznym? Kryterium postgpu w technice moze pochodzié¢ z samej
techniki (techniczne kryterium) albo spoza techniki. Ma ono zawsze zwia-
zek z pojgciem racjonalno$ci odnoszacej sig¢ do budowy urzadzen technicz-
nych, do procesu wytworczego (technologicznego) i do dziatan inzynierskich.
Kryteria te sa takze zwigzane z mozliwo$ciami zaspokajania potrzeb ludz-
kich i ze skutkami dziatalnoéci technicznej. Przede wszystkim u podstaw
pojecia postepu technicznego lezy jednak warto§ciowanie ekonomiczne:
postep kojarzy si¢ zazwyczaj 1 gtdéwnie z oplacalnoscia produkeji, ze zmniej-
szeniem zuzycia materialdw (surowcéw), energii, czasu pracy oraz z iloscig
wytwarzanych dobr. Sa oczywiscie jeszcze inne kryteria. Najrzadziej
uwzglednia sig¢ kryteria spolcczne.

Roézne kryteria oceny postepu w technice funkcjonuja w zasadzie nieza-
leznie od siebie; rzadko taczy si¢ je z sobg. Dlatego jakas zmiana dokonana
w obszarze techniki moze by¢ uznana wedlug jednego kryterium oceny za
postgpowa, a wedlug innego — nie. Tymczasem postgp techniczny powinno
sig oceniaé¢ za pomoca kryterium systemowego, ktdre aczyloby oceny
techniczne, ekonomiczne, ekologiczne, estetyczne, spoteczne itd.' Rodzi sie
jednak watpliwo$é: czy w wyniku zastosowania systemowego (komplekso-
wego) kryterium oceny zmian zachodzacych w sferze techniki mozna
w ogdle moéwic¢ o jakimkolwiek postgpie. Wydaje sig, ze postulat zastosowa-
nia kryterium systemowego do oceny postgpu w technice jest niewykonal-
ny. Natomiast mozna i trzeba ocenia¢ zmiany w technice za pomocg wszyst-
kich (w miar¢ mozliwosci 1 potrzeby) kryteriéw czastkowych i ostatecznie
ocenia¢ co$ jako postgpowe, gdy przewaza oceny czastkowe. Jest jeszcze inna
mozliwo$¢: oceniaé ze wzgledu na to, co najwazniejsze dla ludzi: jednostek,
spotecznos$ci i gatunku ludzkiego. Ale to wymaga odwolywania sig do kry-
teriow jakoSciowych. Mimo zatem ze w przypadku techniki dysponujemy

'Zob. W. Sztumski: Sur le criterium de systéme du développement téchnique. ,,Collo-
que Mondial Association d’Econometrie Appliquée” 1986 [Istanbul].
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kryteriami iloSciowymi oraz do$¢ dobrze zdefiniowanymi kryteriami racjo-
nalnosci technologicznej i ekonomicznej, nie potrafimy w sposob jednoznacz-
ny okre$li¢ postepu technicznego. Na ogél zreszta ocenia si¢ postep tech-
niczny za pomocg kryteriow czastkowych ilosciowych. Jesh ujawniaja si¢
trudnos$ci i watpliwo$ci w ustaleniu, czy ma si¢ do czynienia z postgpem
w dziedzinie techniki, to co dopiero w innych skladnikach lub subsystemach
kultury materialnej, w ktérych prawie wcale nie ma mozliwosci postugiwa-
nia si¢ wymiernymi kryteriami.

A jak ma si¢ sprawa z postgpem w dziedzinie kultury duchowe;j? Jakie
w odniesieniu do niej nalezy stosowaé kryteria, aby uniknaé wpltywow
czynniko6w subiektywnych, emocjonalnych, czasami irracjonalnych oraz
ideologii? Z pewno$cia nie da si¢ i chyba nie powinno sig¢ okresla¢ postgpu
w kulturze duchowej za pomoca kryteriow ilo§ciowych, takich jak liczba kin,
teatrow, utwordw literackich, muzycznych; te liczby moga co najwyzej
swiadczy¢ o wzro§cie w sensie umasowienia, dostgpnosci oraz nasycenia
instytucjami i wytworami kultury duchowej, a wigc w jakim$ sensie o jej
rozwoju, ale nie o postepie. Gwaltowny wzrost liczby wydawanych ksiazek
lub réznego rodzaju utworéw muzycznych nie oznacza podwyzszenia stop-
nia ich doskonatoéci. Wrecz przeciwnie, im wigksza ,,maséwka”, tym wig-
cej kiczéw, szmiry itd. Podobnie jak w przypadku kultury materialnej, na-
lezatoby i tutaj postugiwac si¢ jakim$ kryterium kompleksowym, ktére
uwzglednialoby zaroéwno ilo$¢, jak i jakos¢. Ale czego$ takiego nie wypra-
cowano. Jesli zatem wyznacznikiem cywilizacji jest kultura, materialna i du-
chowa, to czy w ogodle ma sens mowienie o postgpie cywilizacyjnym? Czy
przypadkiem nie dzieje sig tak, Ze rozwoj spoleczny zwiazany jest z bilan-
sem zyskow i strat, czy nie obowiazuje tu zasada zachowania status quo: jesli
gdzie$ zyskuje sig, to gdzie indziej traci? Wydaje sig, ze postgp spoteczny,
réwniez w sferze kultury, dokonuje sig raczej w §wiadomosci zbiorowej, a nie
w rzeczywistym §wiecie, natomiast pojgcie post¢pu nalezy raczej do jezyka
ideologii. Czy wobec tego wyrazenie ,,postgp spoleczny” nie jest nazwa pusta,
fikcja, hipostaza, hastem albo po prostu pustostowiem?

Przypu$émy jednak — mimo tych watpliwosci wynikajacych z dywagacji
natury ogoélniejszej — ze zgodnie z liniowym czy wzrostowym modelem
rozwoju, opierajac si¢ tylko na kryterium ekonomicznym (lub jakimkolwiek
innym kryterium ilo§ciowym, wymiernym lub mierzalnym), rzeczywiscie
dokonuje sie postep w kulturze materialnej i duchowej w miarg ewolucji
gatunku ludzkiego.

W dotychczasowej historii obydwa ciagi zmian postgpowych w dziedzi-
nie kultury dokonywaly si¢ w zasadzie niezaleZnie, chociaz z pewnoscia
przenikaly si¢ wzajemnie i stymulowaly. (Pod pojgciem niezaleznosci rozu-
miem brak uwarunkowania wzajemnego, a nie oddziatywania, przenikania
si¢ itp.). Przebiegaly one jakby obok siebie, bez dostosowania sig, dopaso-
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wania wzajemnego do siebie. Czgsto rozwojowi kultury materialnej i ducho-
wej towarzyszyta rywalizacja; przeciez rozwdj w jednej i drugiej dziedzinie
dokonuje sig¢ za poérednictwem ludzi — oni sg bowiem twércami i no$nika-
mi rozwoju i to oni rozwijajac swoje sfery zainteresowan, konkuruia z soba
oraz rywalizuja.

Konkurencja wzglednie rywalizacja zapanowala réwniez w dziedzinie
kultury, zwlaszcza odkad twoérczo$¢ kulturalna zaczgta funkcjonowaé jako
towar na rynku, a wigc w miar¢ urynkowiania kultury. W konsekwencji tej
rywalizacji oba ciagi rozwojowe ludzko$ci ulegaly i nadal ulegaja coraz
wigkszemu rozszczepieniu; powigksza si¢ rozbiezno§¢ migdzy tempem ich
przebiegéw, celami itendencjami. W tej dywergencji odzwierciedla sig
niezgodno$¢ interesOw ludzi zaangazowanych w rozwoj kazdej z tych sub-
dziedzin kultury. Oile w kulturze antycznej rozwoj kultury
materialnej pozostawatl w $cistym zwigzku z rozwojem
kultury duchowej - tutaj mozna moé6wi¢ o wzajemnym uwarunkowaniu
1 do$¢ duzej zbieznosci, przynajmniej w warstwie teoretycznej, w postaci
poszukiwania ztotego $rodka — to pdzniej zaczyna si¢ rysowaé przepa$¢é
migdzy postgpem w sferze materialnej i duchowej. Zaczg-
ta sig¢ ona pogtgbia¢ od momentu, gdy wraz z rozwojem gospodarki rynko-
wej 1 kapitalizmu postgp kuliury materialnej, przede wszystkim techniki,
zaczal przynosi¢ wymierne zyski i zapewnial panowanie jednej grupy lub
klasy spolecznej nad innymi grupami lub klasami spotecznymi. (W ostat-
nich czasach u§wiadomiono sobie rolg i znaczenie kultury duchowej w wal-
ce o panowanie, o dominacjg¢ imperialng w §wiecie. W zwiazku z tym ob-
serwuje sie swoisty ,,imperializm kulturowy™. By¢ moze nadejda lepsze
czasy dla rozwoju kultury duchowej). Funkcjonowat i umacniat si¢ swo-
isty algorytm sprz¢zenia zwrotnego dodatniego migdzy optacalnoscia (zy-
skiem) i postgpem technicznym. Bez przesady mozna stwierdzi¢, ze nie-
mal cale zaangazowanie jednostek i zbiorowosci koncentrowato sig wokét
postgpu technicznego, a wraz z nim postgpu w pozostatych subdziedzinach
kultury materialne;.

Niemala rolg odegraly w tym procesie koncepcje determinizmu ekonomicz-
nego i automatyzmu spolecznego, gloszone przede wszystkim pod wplywem
marksistowskiej teorii rozwoju spotecznego. Wierzono, ze zmiany w warstwie
ekonomicznej i produkcyjnej sa czynnikiem determinujacym zmiany w pozo-
stalych warstwach systemu spotecznego i implikuja je z moca koniecznosci oraz
ze zmiana struktury tzw. bytu spotecznego (materialnych warunkéw bytowa-
nia spoleczenstwa) wywotuje automatycznie odpowiednie zmiany w obszarze
$wiadomosci spotecznej, rowniez kultury duchowe;.

? Zob. 1dem: European Integration, Universalism, Cultural Imperialism. ,Dialogue and
Universalism™ 1998, Vol. VIII, No. 5-6.
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Postgp w sferach kultury duchowej charakteryzowat sig¢ o wiele wolniej-
szym tempem niz w kulturze materialnej. Jesli za§ dokonywat si¢ postep
w sferze kultury duchowej, to z reguly w tych obszarach kultury duchowej,
ktore byly bezposrednio zwigzane z postgpem kultury materialnej i stymu-
lowaly go oraz sankcjonowaty. W sytuacji gdy czynniki materiailne osiagaty
kres mozliwosci przyczyniania si¢ do wzrostu efektywnosci pracy i optacal-
nosci dziatan, okazalo sig, ze da sig¢ wykorzystywac do tego czynniki du-
chowe. Z tej mozliwosci skwapliwie skorzystano i korzysta sig nadal w co-
raz wyzszym stopniu. W zwiazku z tym nastapit gwaltowny rozwdj tych
dyscyplin nauk humanistycznych (a wigc w sferze kultury duchowej), ktére
zapewnialy wzrost wydajnosci pracy i oplacalnos$ci dziatan — a wigc zysku
(i wyzysku). Pozostate sfery kultury duchowej rozwijaty si¢ o wiele wolniej,
gtéwnie dzigki tradycjom i swoistej inercji. Nawet filozofia zostata w to
wprzegnigta: w jej ramach zrodzila si¢ przeciez prakseologia — ogdlna teo-
ria sprawnego dzialania.

W krajach, w ktérych najwcze$niej zapanowal kapitalizm, postegp
kultury materialnej znacznie zdystansowat postgp kultu-
ry duchowej i w dalszym ciaggu w miarg rozwoju gospodarki rynkowe;j
przyspiesza si¢ tempo wzrostu poziomu kultury materialnej, zaniedbujac
jednoczesnie albo ledwie tolerujac rozwdj kultury duchowej. Lobby ,,mate-
rialistow” jest o wiele silniejsze niz ,,spirytualistow” w dziedzinie kultury.
Dalszemu wzrostowi przewagi stopnia i tempa rozwoju kultury materialnej
nad kultura duchowa sprzyjaja zaréwno niektore kierunki filozoficzne i ideo-
logiczne, np. utylitaryzm i konsumpcjonizm, jak i koncepcje poli-
tyczne zwiazane z idea panowania imperialnego.

Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze jeden z istotnych skiadnikéw kul-
tury duchowej, jakim jest nauka, wprzegnigty zostal w koncepcji utylitary-
zmu w shuzbe techniki, gospodarki i polityki. Nauka tracita wigc swoj cha-
rakter czysto duchowy, a przeksztalcajac sig w element tzw. sit wytworczych,
stawala sie w coraz wigkszej mierze skiadnikiem kultury materialnej. Ta czgs$¢
nauki, ktéra rozumiana jest jako dzialalno$é poznawcza, w ktérej wyniku
uzyskuje sig¢ weryfikowalne wypowiedzi na temat procesow i zjawisk §wia-
ta, mieSci si¢ jeszcze w kulturze duchowej. Natomiast ta czg$¢ nauki, ktora
rozumie sie jako efekt dziatan poznawczych, w coraz wyzszym stopniu
wchodzi juz w skiad kultury materialnej. Dzieje si¢ tak dlatego, ze zmini-
malizowal sie¢ czas uptywajacy migdzy odkryciem naukowym a zastosowa-
niem go w praktyce produkcyjnej, gospodarczej i politycznej; czgsto samo
odkrycie bywa juz wynalazkiem technicznym. Obecnie nie ma tez sensu
uznawanie nauk teoretycznych za sktadnik kultury duchowej, a eksperymen-
talnych ~ za sktadnik kultury materialnej; granica oddzielajaca sferg ducho-
wa od sfery materialnej przebiega juz bowiem nie poza poszczegdlnymi
dyscyplinami naukowymi, lecz wewnatrz nich i staje sig¢ coraz mniej ostra.
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Roéwniez w dziedzinie sztuki pod wptywem komercjalizacji wiele skiadni-
kéw przechodzi do kultury materialnej. Nastgpuje wige nie tylko ostabianie
idezintegracja kultury duchowej, ale tez postgpuje jej zubazanie.
Mozliwo$¢ konstruowania $wiata wirtualnego i postugiwania si¢ nim jako
modelem eksperymentalnym przyczynia si¢ do ucieczki mysli, intelektu,
ducha od $wiata materialnego, a w konsekwencji do nieliczenia si¢ kultury
duchowej z materialna. Sprzyja temu zwlaszcza zacieranie si¢ granicy mig-
dzy tym, co realne i nierealne, co wirtualne i faktyczne. Pod wptywem idei
oraz paradygmatu komercjalizmu rozwija sig to, co sig¢ optaca. W ramach
kultury duchowej moze si¢ rozwijaé w istocie to, co ma szansg na urynko-
wienie, co moze przeksztalci¢ sig w towar i pieniadz. W zwiazku z tym
wszystko, co miesci si¢ w kulturze duchowej, probuje si¢ przeksztal-
caé¢ w towar ina wszystko znalez¢ rynek zbytu. Panowanie paradyg-
matu komercjalizmu — a jest to paradygmat wyzszego stopnia niz
paradygmat utylitaryzmu — doprowadzilo do sytuacji, gdy niezalezno$¢ obu
proces6w rozwojowych przebiegajacych w sferach kultury materialnej i du-
chowej osiagnela putap maksymalny i gdy dla alternatyw: rozwoj material-
ny czy duchowy, racjonalizm czy emotywizm, ,,mie¢” czy ,,by¢”, trudno jest,
jezeli w ogole da si¢ jeszcze, znalez¢ rozwigzania kompromisowe. Wydaje
sig, ze filozofia zlotego $rodka stala sig juz tylko anachronizmem i co naj-
wyzZej utopia marzycieli-optymistow spod znaku réznych koncepcji ekofilo-
zofii.

Kultura materialna cechuje si¢ pewna integracja, ktéra umacnia ten
obszar kultury w aspekcie strukturalnym i funkcjonalnym, zapewnia jej
stabilno$¢ i czyni odporna na dziatanie czynnikéw destrukcyjnych z zew-
natrz. Podstawowym czynnikiem scalajacym jest ekonomia i prawa rynku
podporzadkowane pogoni za zyskiem. Kultura duchowa zdaje sig
natomiast niespdjna, dysypatywna i1 niestabilna; w dotychczasowym
jej rozwoju brakowato jakiego$ integratora. Zwlaszcza w ostatnim stuleciu
nastapilo znaczne rozwarstwienie i rozproszenie w obrgbie najwazniejszych
obszaréw kultury duchowej: filozofii, sztuki i religii itd. w postaci r6znych
pogladow, kierunkéw, wyznan i sekt. Do dezintegracji kultury duchowej
wykorzystuje si¢ tzw. postmodernizm. W rezultacie zarysowaly sig i nasi-
laja si¢ dwie tendencje: umacnianie si¢ i scalanie kultury ma-
terialnej, idace w parze z osltabianiem, oraz dezintegracja
kultury duchowej; ale tez warunkiem realizacji pierwszej tendencji jest
urzeczywistnianie drugiej. Jesli ten stan bgdzie si¢ nadal utrzymywal sie
i potegowal — a wszystko zdaje sig za tym przemawiaé — to jawi si¢ po-
wazne zagrozenie sfery duchowosci, ktoéra stanowi najistotniejszy sklad-
nik antroposfery. Duchowo$¢ jest wszakze tym, co odréznia
gatunek ludzki od innych istot Zywych. Narasta¢ bedzie stan
kryzysu ekologi:znego psychaosfery, czyli Srodowiska wewngtrznego, tzw.
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invironmentu®, co najmniej tak waznego dla egzystencji ludzkoéci, jak $ro-
dowisko zewnetrzne. Juz obecnie dostrzega sig wiele oznak degradacji §ro-
dowiska wewngtrznego cztowieka i problem ten — jako istotny dla przyszlo-
$ci naszego gatunku — zaczyna sie naglaéniaé.’ Shuszna wydaje si¢ dosé
kontrowersyjna — by¢ moze — teza, ze na ogdét im bardziej komfor-
towe warunki materialne zycia, tym wigkszy dyskomfort
psychiczny; im wyzszy stopien rozwoju kultury materialnej, tym wigk-
sze zdziczenie lub zezwierzgcenie ludzi.

Nie moze tez chyba by¢ watpliwosci co do tego, Ze najwigkszym i naj-
powazniejszym zagrozeniem przetrwania gatunku ludz-
kiego jest zwykta glupota — towarzyszka i konsekwencja degrada-
cji kultury duchowej lub w ogdle sfery duchowosci. Glupota bywa rézna;
przejawia si¢ w rozmaitych postaciach: jako techniczna, intelektualna, nauko-
wa, religijna, zyciowa itp. Glupota techniczna i intelektualna polega na
kierowaniu si¢ ustalonymi przepisami, instrukcjami lub algorytmami my-
$lenia pozbawionego elementéw twoérczosci i nowosci. Glupota naukowa
(moze lepiej: naukowcoéw) zwigzana jest z bezwarunkowym i bezkrytycz-
nym przestrzeganiem paradygmatéw obowigzujacych w poszczegdélnych
dyscyplinach nauki i kanonéw metodologii naukowej, z jednostronnym wi-
dzeniem $§wiata i ksztaltowaniem jego obrazu na miar¢ ograniczen wyni-
kajacych z waskiej wiedzy specjalistycznej; przejawia si¢ ona jako tzw.
fach-idiotyzm. Glupota religijna polega na uznawaniu jednego tylko bo-
stwa 1 jednej tylko religii za najwazniejsze i jedynie mozliwe; zwigzana jest
z dazeniem do imperialnego panowania jednego wyznania i z fundamen-
talizmem rellgl_]nym Glupota zyciowa z kolei polega na braku wxedzy teo-
retycznej o §wiecie i zyciu cztowieka, na niktym do§wiadczeniu zyciowym
oraz kierowaniu si¢ przypadkowo i dowoinie obieranymi celami, interesa-
mi oraz zasadami postgpowania.

U progu nowego tysiaclecia zarysowuja si¢ obiektywne warunki
do przywroOcenia pierwotnej harmonii w rozwoju kultu-
- ry materialnej i duchowej izrownania tempa postgpu w obszarze
materialnych i duchowych warunkéw zycia. Wiaze sig z tym pewien opty-
mizm i nadzieja na dalsze trwanie gatunku ludzkiego. Ozna-
ka tego jest dazenie do umocnienia sfery duchowej w wyniku podejmowa-
nych prob unifikacji lub integracji zarowno w obrgbie poszczegélnych jej
sktadnikow, takich jak nauka, religia, sztuka i filozofia, jak i przetamywania
dysjunktywnych cezur migdzy nimi.

3Zob. F. Matser: Chaos in the Environment: A Reflexion of the Disorder in Our ,,Invi-
ronment”. ,Biopolitics — The Bio-Environment” 1998 [Budapest].

* Zob. W. Sztumski: Kriza ludského sveta a filozofia krizy. V: Kriza filozofie a meta-
fyziky — zrkadlo filozofie krizy. Red. F. Mihina. Preov 1998.
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W nauce probuje sig dokonywac tego w zgodzie z zasada komple-
mentarno$ci i ekstrapolacja tzw. zasad ekstremalnych,
funkc_ponu_]qcych przede wszystkim w fizyce, na systemy techniczne, biolo-
giczne i spo}eczne Chodzi tu np. o zasad¢ minimum dyssypacji energii,
Fermata zasadg najmniejszego dziatania, Eigena ekstremalng zasadg doboru
»selektywnej wartosci”, Eigena zasade maksymalizacji funkcji przezycia lub
zachowania homeostazy itp. zasady sformulowane w wyniku zastosowania
rachunku wariacyjnego do opisu proceséw ewolucyjnych i przyrodniczych®.
Sens filozoficzny ,,zasad ekstremalnych” mozna dostrzec w probie sformu-
fowania tzw. uogolnionej zasady ekstremalnej: ,,[...] zwiazek wzajem-
ny i rozwdj poszczegdlnych systemoéw oraz procesdéw
wykazuje tendencjg do realizowania sig na roznych dro-
gach i w kierunku osiagania ekstremalnych standw, cech
i struktur”’. W wyniku matematyzacji poszczegdlnych dyscyplin nauko-
wych dokonywanej z powodzeniem w naukach przyrodniczych i tam, gdzie
si¢ da, w naukach spotecznych, a nawet w humanistyce, dochodzi si¢ do
przekonania, ze nauki przyrodnicze, spoteczne i humanistyczne — kazda
z osobna — dajg sig coraz bardziej scala¢ i wszystkie razem — jako system
,hauka” — wykazuja rosnacy stopien integracji. W nauce zdaje si¢ obecnie
przewazaé tendencja do integracji i jednoczenia sig oparta na poszukiwaniu ja-
kiej$ jedynej (uniwersalnej) teorii, za ktorej pomoca mozna by opisa¢, a takze
wyjasni¢ wszystkie zjawiska i procesy wystgpujace w swiecie. W fizyce od -
konca lat pigédziesiatych naszego stulecia poszukuje sig jakiej$ teorii unitar-
nej, ktora opisywalaby procesy elektromagnetyczne i grawitacyjne i dzigki kto-
rej mozna by sformutowaé jaka$ uniwersalng regui¢ w postaci jednego row-
nania; chodzi tu o tzw. Weltformel, ktérej poszukiwal Heisenberg. Wydaje sig
doé¢ prawdopodobne, ze dzigki postgpujacej matematyzacji poszczegoélnych
dyscyplin naukowych poszukiwania te zakoncza si¢ sukcesem.

Réwniez w religii postepuja procesy integracyjne. W przypadku religii
poszukuje sig wspolnego mianownika dla rozmaitych wierzen, np. gloszac
poglad, ze w zasadzie jest jeden bog, ktéry moze przejawiaé sig¢ w réznych
postaciach: jako Jahwe czy Bog chrzescijanstwa, Budda itp., w zwiazku
z czym poszczegolne wyznania i religie nie sa sprzeczne z soba (co nie
wyklucza konkurencji miedzy nimi), lecz dopetniaja si¢ wzajemnie zgodnie
z zasada komplementarnosci. Dzigki temu religia ma charakter systemu i ja-
ko system ,,religia” ulega¢ moze postepujacej integracji. W ten sposéb ko-
Scioty bronig si¢ przed grozacg im destabilizacja wskutek nasilania sig pro-

*Zob. I. Prigogine, L. Stengers: Vremija, chaos, kvant. Moskva 1994,

¢ Zob. V.I. Asseev: Vozmoznosti integracii sovremennoj filosofii. ,Real’nost’ i sub’jekt”
[Sankt-Peterburg] 1998, T. 2, Ne 1.

" Ibidem, s. 31.
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cesOw laicyzacji i ateizacji. Podobna tendencja do integracji w ewolucji religii
od politeizmu do monoteizmu, a w ramach monoteizmu — do zapanowania
jednej, uniwersalnej religii, powszechna ekumenizacja w ramach jakiego$
jednego wyznania (islamu lub katolicyzmu), a takze proby zjednoczenia
trzech glownych grup wyznaniowych: zydow, chrzeécijan i islamistow, sa nie
tylko przejawem specyficznego imperializmu wyznaniowego, ale tez prawi-
dtowoscia procesu rozwoju religii — tendencji do integracji.

W dziedzinie sztuki obserwuje sig¢ tendencje do przezwycig¢zania para-
dygmatow ustanowionych przez rozmaite kierunki i ostabianie mozliwosci
dominacji jednego kierunku twoérczosci artystycznej nad innymi kierunka-
mi, a tym samym i rywalizacji migdzy nimi. Zatozenia postmodernizmu
umozliwiaja likwidacjg dotychczasowych kierunkéw panujacych w sztuce
i wprowadzenie jednego tylko kierunku — wiasnie postmodernizmu — jako
uniwersalnego. Z tej racji wydaje sig, ze postmodernizm moze odegrac rolg
integratora sztuki.

Podobnie ma si¢ sprawa w przypadku filozofii. Tu takze probuje sig
stworzy¢ jaka$ jedynag filozofig uniwersalna, chociaz niektorzy
odnosza si¢ z duza rezerwa i pesymizmem do tej idei. Nie wierza bowiem,
aby po zalamaniu si¢ heglizmu udato sig jeszcze kiedykolwiek stworzy¢ taka
uniwersalng filozofie, a gdyby nawet tak si¢ stato, to obawiajg sig, ze uni-
wersalny system filozoficzny doprowadzi do totalitaryzmu. Historia XX
wieku potwierdza zreszta stuszno$¢ takiej obawy. Oczywiscie, tak moze by¢,
ale wcale nie musi. Sama bowiem filozofia uniwersalna nie generuje tota-
litaryzmu, chociaz moze by¢ wykorzystana przez ideologdéw lub politykow
do uzasadniania systemow totalitarnych; ale to nie wynika z natury takiej fi-
lozofii, lecz z innych, pozafilozoficznych uwarunkowan. Nie zwazajac na te
obawy i trudnosci zwiazane z tworzeniem filozofii uniwersalnej, od okoto
dziesigciu lat podejmuje sig¢ proby wypracowania filozofii uniwersalnej, ktora
akceptowaliby wszyscy (w statystycznym sensie tego stowa) i na podstawie
ktdrej mozliwe byloby dokonanie gruntownej, a zarazem radykalnej reorien-
tacji $wiadomosci jednostkowej i zbiorowej. Mogloby to doprowadzi¢ do
zmian postaw, zachowan, sposobu mys$lenia i postgpowania, dzigki czemu
datoby sie¢ zahamowa¢ procesy globalnej degradacji $srodowiska przyrodni-
czego i spotecznego — a wigc zlikwidowaé przyczyng zaglady ludzkosci —
i stworzy¢ szansg na przetrwanie gatunku ludzkiego. Wchodza tu w gre dwie
propozycje: filozofia uniwersalizmu oraz filozofia srodowiskowa (ekofilo-
zofia). Prace nad wypracowaniem filozofii uniwersalnej opartej na ruchu
uniwersalistycznym (reprezentowanym przez Migdzynarodowe Towarzystwo
Uniwersalizmu)® oraz na rozmaitych koncepcjach filozofii enwironmental-
nej sa juz powaznie zaawansowane. Wydaje si¢ wysoce prawdopodobne, ze

8 Zob. J. Kuczynski: Wstep do uniwersalizmu. T. : Ogrodnicy $wiata. Warszawa 1998,
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w najblizszym czasie powstanie jakas uniwersalna filozofia §wiatowa, na
ktorej podstawie nastapi integracja §wiatopogladowa ludzi i integracja wy-
sitkdw na rzecz walki o przetrwanie gatunku.

Mozna tez zauwazy¢ tendencj¢ do przekraczania granic migdzy poszcze-
golnymi dziedzinami kultury duchowe;j. Znana jest od kilkudziesigciu lat idea
Plancka o komplementarno$ci nauki i religii. Nauka sama nie potrafi opisac¢
zjawisk zachodzacych w $wiecie 1 najprawdopodobniej nigdy nie zdota ich
wyjasnié. To, co pozostaje poza mozliwo§ciami nauki, moze znalez¢ ttuma-
czenie religijne. Dopiero wspélnie nauka z religia moga opisywaé $wiat
i thumaczy¢ go. Dlatego — zdaniem Plancka — nauki nie nalezy traktowa¢ jako
przeciwienstwa religii, a naukowego obrazu §wiata uwazaé za sprzeczny
z religijnym. Nauka i religia twcrza jedno$é. Do tej koncepcji zdaje sig na-
wiazywac encyklika Jana Pawtla Il Fides et ratio, chociaz gtéwny akcent pada
tam na wiere, a nie na rozum’. Podobnie, zapoczatkowany zostal proces prze-
famywania barier oddzielajacych inne dziedziny kultury duchowe;j: filozofii
1 nauki, filozofii i sztuki, nauki i sztuki. W mys$l jakby uogélnionej zasady
komplementarnos$ci, nie przeciwstawia si¢ sobie nawzajem filozofii, nauki,
sztuki i religii, lecz uznaje si¢ je za dopelniajace sig obszary kultury ducho-
wej. Wzajemne wspomaganie si¢ i uzupelnianie tych obszaréw umozliwia
czlowiekowi otrzymanie poprawnego wizerunku $wiata, duchowe odzwier-
ciedlenie $wiata do§wiadczanego za pomocg wrazen zmystowych. Te wia-
$nie procesy integracyjne i koncepcje komplementarne przyczyniaja sig do
umocnienia si¢ sfery kultury duchowej i do wzrostu stopnia jej stabilizacji,
w konsekwencji czynig tg sferg tak samo stabilng i zintegrowana, jak sfera
kultury materialnej. Dzigki temu nast¢puje wyrdwnanie poziomu rozwoju
kultury materialnej i duchowej ze wzgledu na stopien integracji i stabiliza-
cji, nastgpuje w pewnym sensie rownowaga sit migdzy tymi dwiema sfera-
mi kultury. W rezultacie rysuje si¢ obiektywna mozliwo$é zréwnowazo-
nego i harmonijnego rozwoju kultury materialnej i du-
chowej. Ta obiektywna mozliwo$¢ stanowi tylko warunek konieczny ta-
kiego witasnie zrdwnowazonego rozwoju. Warunek dostateczny zalezy od
sfery $wiadomosci, od subiektywnej woli — jednostkowej i zbiorowej — znaj-
dywania i urzeczywistniania kompromisu mig¢dzy osigganiem postgpu w ry-
walizujacych z sobg dziedzinach kultury materialnej i duchowej. Subiektywna
mozliwo$¢ dokonywania si¢ zrOwnowazonego, harmonijnego i komplemen-
tarnego rozwoju materialnego oraz duchowego ludzkosci zalezy od checi
przezwycigzania ghupoty, ktéra przejawia si¢ w stawianiu i urzeczywistnia-
niu celéow doraznych, recentywistycznych, a nie fundamentalnych, prospek-
tywnych i najwazniejszych, bo podporzadkowanych dazeniu do maksymal-
nej ekstensji czasu istnienia gatunku ludzkiego.

°Zob.Jan Pawel II: Encyklika , Fides et ratio” o relacjach miedzy wiarq a rozumem.
Tarnéw 1999.
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Wiestaw Sztumski
THE POSSIBILITY OF A SUSTAINABLE DEVELOPMENT OF CULTURE

Summary

The progress of knowledge and technology has damaged the original unity of the material
and spiritual culture which existed in antiquity. A particular role in the split of these two
subordinating branches of culture, and in their disproportionate development was played by
the paradigm of scientism in the period of the Enlightenment, and, later and up till now, by
the paradigm of commercialism. The material culture became more quickly a commodity than
the spiritual culture which only recently was made to obey the rules of a free market eco-
nomy. Consequently, the material culture developed at a much faster rate than the spiritual
culture. In such circumstances, it is difficult to talk about a balanced development of culture
as a whole. Nevertheless, there has appeared a chance for a balanced and harmonious de-
velopment of both cultures within the framework of the ecological paradigm which, in the
future, is sure to replace the paradigms of scientism and commercialism that have been hitherto
considered valid.

Wiestaw Sztumski
DIE MOGLICHKEIT NACHHALTIGER ENTWICKLUNG DER KULTUR
Zusammenfassung

Der wissenschaftliche und technische Fortschritt hat die natiirliche prahistorische Ein-
heitlichkeit der materiellen und geistigen Kultur des Altertums zerstdrt. Besondere Rolle bei
der Trennung der beiden Kulturgebiete und ihrer ungleichméBigen Entwicklung hat zur
Aufklirungszeit das Paradigma des Szientismus und heute des Kommerzialismus gespielt.
Die materielle Kultur hat sich schneller in eine Ware umwandelt als die geistige Kultur, die
erst unlingst vermarkt wurde. Deshalb ist das Entwicklungstempo der materiellen Kultur viel
schneller als das der gesitigen Kultur und es ist schwer von der gleichméBigen Entwicklung
der ganzen Kultur zu sprechen. Es ist jedoch eine Chance auf solche ausgewogene Entwick-
lung der beiden Kulturen im Rahmen des Paradigmas von Okologismus, das die bisher
geltenden Paradigmen ersetzen sollte.



