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Globalizacja — kontekst
kulturowo-cywilizacyjny

Kondycja cztowieka wspotczesnego
jak nigdy dotad uwiklana jest w uwa-
runkowania, jakie wynikaja z konflik-
tu migdzy kulturg a cywilizacja, przy
czym przyjmuje si¢ rozdzial interesuja-
cych nas terminéw. Pod pojgciem kul -
tura rozumie¢ bedziemy wyzsza egzy-
stencje cztowieka, ktora obejmuje fakty
duchowe, artystyczne i religijne. Kultu-
ra odwoluje si¢ wprost do sfery we-
wngtrznej ludzkiego bytu. Spojnosé tej
sfery z wlasnymi dokonaniami stanowi
powod dumy 1 satysfakcji; przyczynia
si¢ do budowania poczucia wlasnej
wartosci. Kultura dostarcza catego bo-
gactwa wartosci, z ktorego moga czerpac
jednostki w niej zakorzenione. Funkcja
kultury jest determinacja sposébu zycia
danej spotecznosci. Z kolei w zakres
cywilizacji wchodza osiagnigcia
techniczne, ktérych zadaniem jest ulat-
wienie ludzkiej egzystencji. Cywiliza-
cja obejmuje jedynie zewngtrzne aspek-
ty ludzkiego bytu. Zapewnia osiagnig-
cia zewnetrzne, stanowiace rezultat po-

wtarzania procesow przez ludzi okreslonej kultury. W cywilizacji mozemy
mowic o postgpie, ktorego celem jest podnoszenie poziomu zycia danej grupy
spolecznej. Z cywilizacja wiazemy rozwoj techniki, ekonomii, systemow or-
ganizacji itp. Aktualnie Zyjemy w cywilizacji, ktora J. Banka nazywa diafro-
niczna. Opiera si¢ ona na dominacji czynnika racjonalnego, z uwagi na
kierowanie sig¢ zasada poznania logicznego 1 abstrakcyjnego. Podstawa cywi-
lizacji diafronicznej jest przymus ekonomiczny, co w praktyce oznacza, ze
instynkt zastapiono organizacja, a przymus fizyczny — rygorami techniki.’

" Por.: J. Banka: Wstep do filozofii. Filozofia w swietle wlasnej historii i u progu nowej

epoki systemow. Katowice 2001, s. 412-417.
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W tym kontek$cie sytuuja si¢ zagadnienia globalizacji. ,,Globalny”
— to ,,obliczony ogdlnie”, ,,0gdlny”, ,,catkowity”, ,,uymowany w calosci, jako
cato§¢”. Taka definicje¢ podaje Maly stownik jezyka polskiego pod redakcja
S. Skorupki. Zatem globalny poglad, zjawisko, religia, proces obejmuja caly
glob.

Swego czasu wybitny kanadyjski mysliciel Marshall McLuhan wysunat
utopijng wizj¢ $wiata jako homogenicznej ,,wioski globalnej”. Byt to postu-
lat zbudowania zgodnie z regutami cywilizacji, globalnej spotecznosci, kto-
ra by miata zastapi¢ wspolnoty naturalne. ,,Wioska globalna” rozwijata sig
— trudno powiedzie¢, czy w zamierzonym ksztalcie — ale procesowi temu
towarzyszyla ingerencja $wiata polityki i kapitalu. Dzi$ sama globalizacja —
jak stusznie podkresla Z. Bauman — jest zjawiskiem niezwykle pojemnym.
Terminem tym operuja wszyscy: od czolowych ekonomistow i politykow
Swiata, §wiata biznesu po przywodcow wielkich religii, socjologow, filozo-
fow, etykow i moralistow. Globalizacja bywa opisywana, prognozowana, dia-
gnozowana, apoteozowana, ale tez potgpiana (antyglobalisci), przy czym —
jak sig¢ zaraz okaze — jest zjawiskiem funkcjonujacym na réznych poziomach;
postrzegana 1 warto§ciowana odmiennie, z ré6znych punktow widzenia. Sto-
sunek do globalizacji zmienia si¢ na naszych oczach i ma coraz wyrazniej
charakter ambiwalentny. Teoretycy zaré6wno cywilizacji, jak i kultury pod-
kreslaja, iz fenomen globalizacji tylez jednoczy $wiat, co jest przyczyna po-
glebiania podziatow. Globalizacja urosta u schytku XX wieku do rangi za-
sadniczego problemu ludzkosci.

Nasuwaja si¢ zasadnicze pytania: Co jest tego przyczyna i dlaczego glo-
balizacja staje si¢ zasadniczym wyzwaniem u progu trzeciego tysiaclecia?
W jaki kontekst kulturowy wiktany jest cztowiek, ktorego zycie, chcac nie
chcac, wpisane jest w antynomie globalizacji? Pierwsze pytanie bedzie, ni-
czym cien, przypominato o sobie do konca tych rozwazan. Drugie przyna-
gla do przytoczenia do$¢ powszechnych termindw — pojg¢, ktérymi okresla
si¢ wspoltczesng epokg. Chodzi przede wszystkim o ,,ponowoczesno$c”,
»postmodernizm” i ,,postmoderng”, cho¢ bywa tez uzywany termin ,,postpo-
nowoczesno$¢™”. Jak zauwaza znawca problemu Profesor Stefan Morawski,
w tym obszarze niejednolito$ci zawsze bgdziemy skazani raczej na arbitral-
no$¢ i wybér niz na precyzje merytoryczna’. Dlatego pod pojgciem pono-
woczesno$§¢ rozmie¢ bgdziemy aspekt przeobrazen socjokulturowych cza-
sow, w ktory zyjemy. Dokladniej zas chodzi¢ bgdzie o aspekt epokowo-for-
macyjny. Postmodernizm z kolei to uwypuklenie subiektywnego aspektu
tychze przeobrazen, zwlaszcza w filozofii i w sztuce. Termin ,,postmoder-

2 Por.: B. Smart: Postmodernizm. Thum. M. Wasilewski. Poznaf 1998, s. 9-49.
* Por.: S. Morawski: Niewdzieczne rysowanie mapy... O postmodernie [izmie] i kry-
zysie kultury. Torun 1999.
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nizm” bgdzie wskazywaé na ,,$wiadome swego epokowego usytuowania
projekty artystyczne i filozoficzne”. Postmoderna wreszcie bedzie ter-
minem, ktory charakteryzuje zarowno uwarunkowania dziatan kulturowych,
jak i ich teoretyczne wsparcie®.

Juz Husserl podkreslal, ze najwigkszym niebezpieczenstwem, jakie za-
graza Europie, jest zmgczenie. Niewatpliwie zmgczenie to poglgbia postmo-
dernizm, zwlaszcza filozoficzny. Ma swych , klasykow” i komentatoréw. Ma
tez swych oponentéw. ,,Réznica przeciw tozsamosci; wielo$¢ przeciw jed-
nosci, ktora grozi totalnos$cia; partykularyzm (a nawet »parafianizm«) prze-
ciw uniwersalnosci; parafraza, dyssens 1 ironia przeciw klasycznemu dyskur-
sowi i metanarracjom. Dla jednych to oznaki wyzwolenia, dla innych —
glebokiego kryzysu tradycyjnych paradygmatéw myslenia.”” Dla nas nato-
miast — przede wszystkim teoretyczne uwiktanie dylematow globalizacji.
Trudno sobie bowiem wyobrazi¢ postmodernistyczne projekty filozoficzne,
ktére pomagatyby stawia¢ skuteczne diagnozy antynomii jawnych badz tez
ukrytych w procesach globalizacji, tym bardziej, ze sa postrzegane z réznych
perspektyw i oceniane surowo. ,,Moim zdaniem — pisze Z. Pigtek — rozpra-
wianie o zaniku wielkich narracji we wspotczesnej nauce jest nieporozumie-
niem. Sledzac rozwoj nauk w ostatnim stuleciu, mozna zaobserwowac, ze
zaro6wno w naukach przyrodniczych, jak i humanistycznych dominuje jedna
wielka narracja, narracja ewolucyjna i odpowiadajacy jej ewolucyjny Lo-
gos. [...] Réwniez rozparcelowanie rozumu na wiele réznorodnych racjonal-
nosci nie oznacza zaniku rozumu ani watpienia w obiektywny porzadek
$wiata. [...] To prawda, ze Derrida czy Lyotard oraz inni filozofowie z ka-
wiarni przy bulwarze Saint Germain dokonuja dekonstrukcji rozumu 1 twier-
dza, ze [...] prawda jest narracja. Ale obok Saint Germain jest Instytut Pa-
steura, tam ewolucja jest nie tylko narracja, ale takze Logosem. [...] Przy-
toczytam ten przyklad — czytamy dalej — zeby pokazaé, iz duch nauki no-
wozytne] nie zanik! catkowicie w epoce ponowoczesnej, zostat tylko zdomi-
nowany przez irracjonalne idee, ktore jak szumowiny unosza si¢ na po-
wierzchni, gdyz sa duzo latwiejsze w popularyzacji.”® A jak jest w same;j
filozofii, zwlaszcza za$ w etyce?

Jeszcze wiek XIX (Nietzsche i Kierkegaard) 1 wiek XX (zwlaszcza Hei-
degger), stanowia (bez)kres kwestionowania wszystkiego, co nadawato sie
na material do budowania oryginalnych systemow filozoficznych. Pozostaje

‘Por.: A.Zeidler-Janiszewska, R. Kubicki: Uporzadkowana postmoderna. Wpro-
wadzenie do koncepcji Wolfganga Welscha. W: W. Welsch: Nasza postmodernistyczna
moderna. Warszawa 1998, s. IX—XI.

* A.A. Dura: Etyka prostomysSlnosci: sumienie a rzeczywisto$¢ ponowoczesna. W:
~ARCHEUS. Studia z Bioetyki i Antropologii Filozoficznej”. Nr 1. Biatystok 2001.

¢ Z. Piatek: Czlowiek wobec dylematow techniki, czyli pytanie o kondycje czlowieka
w kontekscie nieprzejrzystosci swiata. ,Kwartalnik Filozoficzny” 2001, nr 4, s. 157-158.
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pustka postmodernizmu lub tez filozofowanie zgodne z systemem, ktorego
tworcg jest kto$ inny. ,,Mozna odnies¢ wrazenie, ze filozofia wspolczesna
trochg si¢ pogubita i zazdrosnie spoglada na reprezentantéw nauk konkret-
nych — pisze J. Banka. Stad zapewne poczucie wyzszosci u reprezentantow
tzw. filozofii nauki.”’ Ale ciagle aktualne pozostaje pytanie: Jakiej filozofii
potrzebuje wiek XXI? Jaka etyka jest potrzebna i mozliwa, zwlaszcza wo-
bec paralizu metodologicznego etyki XX wieku®? A ujmujac inaczej: Co jest
mozliwe w etyce wspodlczesnej w kontekScie neopozytywistycznego, emoty-
wistycznego i1 postmodernistycznego zakwestionowania prawomocnosci jej
tresci normatywnych?

Filozofowie sa na ogét zgodni: w kontekscie proceséw globalizacyjnych
nalezy na nowo postawi¢ pytanie o samego cziowieka. ,,Co znaczy dzisiaj
jego podmiotowo$¢ czy racjonalnos$¢ jego dzialan i decyzji. Wspoélczesne
przemiany cywilizacyjne, spoleczne i kulturowe maja takze ostatecznie swoje
ludzkie konsekwencje. Wplywaja one bowiem w istotny sposob na kondy-
cj¢ wspodlczesnego czlowieka, a nawet wigcej, zaczynaja dzisiaj czgsto do-
tykaé granic jego tozsamos$ci.” Co do same;j filozofii, ktéra by adekwatnie
wyjasniata rzeczywisto$¢ ,,tutaj-teraz-bycia” cztowieka jednopojawieniowe-
go, stoimy przed nastgpujacym wyborem: powro6t do epoki budowania sys-
temOw albo skazanie na postmodernistyczna tezg o koncu filozofii (tezg, ktéra
nie jest taka oczywista), albo tez degradacja wielkich systemow przez inter-
pretacje (jalowa hermeneutyka)'’. I jezeli J. Hartman postuluje uporzadko-
wanie materiatu, zebranie rozproszonego myslenia filozoficznego i przygo-
towanie do nowej syntezy — systemu na miarg przetoméw, ktore czynili Kant
i Hegel, to J. Banka juz proponuje nowy, holistyczny paradygmat myslenia.
Jest to recentywizm — system filozoficzny, ktéry ktorego arché jest czas an-
tropologiczny — tempus recens, czyli recens odniesione do konkretnego ,,ja-
-teraz”. W aspekcie etycznym recentywizm (etyka prostomysinosci) spro-
wadza sig tu do postulatu panowania czlowieka nad wlasnym czasem te-
razniejszym.

Natomiast co do pytania, czy, a je$li tak, to jakiej etyki wspotczesnie po-
trzebujemy, to wbrew tezie Z. Baumana, iz nowoczesno$¢ byla Wiekiem
Etyki, a ponowoczesnos¢, ,,to wiek moralnosci bez etyki”, przyjmujemy:
— etyki potrzebujg ludzie mtodzi;

" J. Banka: Stan filozofii przed powstaniem recentywizmu i po jego sformufowaniu.
W: Filozofia po tej i tamtej stronie wieku. Red. J. Banka. Katowice 2000, s. 14.

8 Por.: L. Zuk-Lapinska: Paraliz metodologiczny etyki XX wieku. W: Kryzys kultury
europejskiej? Red. L. Zuk-Lapinska. Rzeszéw 1997, s. 47-64.

® A. Kiepas: Czlowiek wobec dylematéw filozofii techniki. Katowice 2000, s. 155.

' Por.: J. Banka: Filozofia — system czy hermeneutyka. W: Przesztosé i przysztosé fi-
lozofii. Red. R. Koztlowski, P. Juchacz. Poznan 1999, s. 197-217; por. tez: J. Hart-
man: Przysziosé filozofii. W: Przeszio$¢ i przysziosé..., s. 219-224.
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— ostatecznie spoteczenstwo jako catos¢ potrzebuje etyki, cho¢ nie do kon-
ca jest jasne, w jakim sensie i jakiej etyki potrzebuje;
— potrzeba etyki wynika z potrzeby §wiatopogladu, jaka odczuwa cziowiek;
— akademickie spory o wartosci etyczne, o normy i ich uprawomocnienie
$wiadcza o potrzebie refleksji moralnej'’.

Pozostaja natomiast pytania: Jakiej etyki wspotczes$nie potrzebujemy
w obliczu probleméw, ktorymi wpisuja si¢ procesy globalizacji? Na czym
— w zarysie — polegaja moralne problemy globalizacji? To sa pytania, ktore
wyznaczaja kierunek rozwazan. Potwierdzaja, Ze globalizacja ma wymiar
moralny, ergo — potrzebuje adekwatnej etyki. Nie bardzo wida¢, by radzily
sobie z zagadnieniem wielkie tradycje etyczne. Tym bardziej trudno opty-
mistycznych symptomow oczekiwac ze strony etyki ponowoczesnej. W ujg-
ciu Z. Baumana akceptuje ona ambiwalencj¢ 1 wieloznaczno$¢ samej moral-
nosci, ktora z istoty jest irracjonalna i nie daje si¢ upowszechnic. Jest przy
tym ,,niculeczalnie aporeotyczna”. Otwiera pole aktywno$ci autonomicznej
,jazni moralnej”, jest poddawana spotecznej manipulacji. Jesli doda¢ poglad
Baumana o wzglednos$ci zjawisk moralnych i1 przekonanie, iz moralno$¢ ogol-
noludzka (etyk¢ wszak odrzuca) jawi sig jako odlegta, utopijna wizja ,,eman-
cypacji autonomicznej jazni moralnej i rewindykacji moralnej odpowiedzial-
noséci”'?, to bez watpienia stoimy przed konieczno$cia wskazania nowej, ade-
kwatnej etyki

Stawiamy zatem tezg, Ze autonomiczna etyka prostomy$ino-
$ci J. Banki jest w stanie, przynajmniej w pewnym za-
kresie, na pytania zwiazane z problemami globalizacji
odpowiedzied. Powstala bowiem w zgodzie z zasadami eutyfroniki,
filozofi czlowieka wspolczesnego uwiktanego w procesy cywilizacyjne. Jako
system normatywny, odwotuje si¢ do wpisanego w naturg, intersubiektyw-
nego zmyshu prostomys$inosci moralnej. Stawia sobie za zadanie ochrong in-
tymnej i prywatnej sfery jednostki w cywilizacji diafronicznej, ktora ekspo-
nuje racjonalno$¢ (sfera phronesis), kosztem sfery tymicznej (podmiotowosé
1 indywidualno$¢). Zacznijmy jednak od przyjrzenia sig¢ niektorym aspektom
globalizacji.

"R. Wisniewski: Jakiej etyki potrzebujemy? W sprawie uproszczer postmodernistycz-
nej krytyki etyki. W: Moralnosé i etyka w ponowoczesnosci. Red. Z. Sareto. Warszawa 1996,
s. 80-83.

? Por.: Z. Bauman: Etyka ponowoczesna. Warszawa 1996, s. 17-24; zob. takze:
W. Zielifiski: Status etyki w kulturze ponowoczesnej. Analiza propozycji Zygmunta Bau-
mana. Torun 2001.
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Kilka uwag o obliczach globalizacji

Nalezy zda¢ sobie sprawg z faktu, ze obraz globalizacji bgdzie inny w opi-
sie politykow; inaczej bgda rzecz ujmowac socjologowie; inne bgdzie ujgcie
teologiczno-religijne (np. H. Kunga); inne politologéw, a jeszcze inne filo-
zofow, w tym zainteresowanych filozofia morailnosci. Nas najbardziej inte-
resuja diagnozy filozoficzne, tudziez aspekty etyczno-moralne problemu.
A 1 tu bedziemy obserwowac zrdznicowania, ktére mozna by odda¢ przybli-
zeniem dwoch pogladow. Postmodernizm filozoficzny, cho¢by na przykta-
dzie Baudrillarda, postrzega procesy globalizacji bardzo radykalnie i, zwlasz-
cza po ataku na Pentagon i Word Trade Center, sprowadza je do zagrozenia
okreslanego mianem czwartej wojny $wiatowej (trzecia wojna — to tzw. zimna
wojna, ktora potozyta kres komunistycznemu totalitaryzmowi). Tym razem
chodzi o zbudowanie totalnej hegemonii kultury zachodniej, z ktora §wiat nie
bardzo chce si¢ pogodzi¢. Kultura ta wykluczyla ze swego kregu $mieré
i niczym innym, bo wlasnie Smiercig — przekonuje Baudrillard — postuzono
si¢ jako bronia, taczac smier¢ z kultem ofiary. Sa to jednak opinie formu-
jowane w obliczu symbolu klgski, ktorej nie byt w stanie przewidzieé hege-
mon globalizacji.

Inne spojrzenie prezentuja mysliciele tej miary, co K.-O. Apel, J. Banka,
K. Baynes (profesor filozofii polityki, USA), M.P. Eboh (profesor filozofii,
Nigeria), M. Fritzhand, S. Jedynak, H. Kung, J. Lipiec, H. Skolimowski,
M. Szyszkowska czy G. Valin (filozof orientalista, Francja)"’. Podejmuja oni
proby diagnozowania, opisywania i etycznego przeciwdziatania tym proce-
som globalizacji, ktore postrzegane w dtugofalowym wymiarze, nabieraja
ksztaltow realnego zagrozenia globalnego i sa rozciagnigte w czasie. Natu-
ralnie, moralno-etyczne aspekty beda nam najblizsze, jednak nie chcemy re-
zygnowac zbyt tatwo z innych opiséw, diagnoz i stanowisk, ktére pozwola
dostrzec wielorakie aspekty negatywnych skutkow globalizacji. Zacznijmy
od stwierdzen politykow.

W przeméwieniu na otwarcie Konferencji Ogolnej UNESCO 15 pazdzier-
nika 2001 roku Jacques Chirac mowil: ,,Globalizacja jest przedstawiana jako
nowa forma kolonizacji majaca na celu ustanowienie wsz¢dzie identyczne-
go stosunku czy tez braku stosunkow do historii, ludzi i bogéw. Rzeczywi-
sto§¢ jest bardziej skomplikowana. Je$li nawet mozna byloby okresli¢ glo-
balizacjg jako dobrq lub ziq (co nadaje jej wymiar moralny, intencjonalny
i podmiotowy, podczas gdy jest ona jedynie przedmiotowa), faktem jest, ze
z globalizacji mozna zrobi¢ dobry lub zty uzytek.” (,,XXI wiek — wspolna
misja”). Dobry — dzieki ksztaltowaniu $§wiadomosci opartej na wiedzy, in-
formacji, postgpie, zrozumieniu, wspolnych wartosciach czy podziale dobr.

" Por.: Idea etycznosci globalnej. Red. 1. Sekuta. Siedlce 1999.
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Zty — jesli synonimem globalizacji staja si¢: unifromacja, standaryzacja, su-
premacja praw rynku, odcigcie od kultury, pogl¢bianie proceséw nieréwno-
$ci w podziale dobr. Nieco inng figura retoryczna postuzyt sig B. Clinton na
konferencji Forum 2000, ktéra odbyla si¢ w czeskiej Pradze. Zdaniem pre-
zydenta, gdyby zapyta¢ o cztery najwazniejsze zjawiska XXI wieku, to od-
powiedzi zalezalyby od usytuowania rozmoéowcy. Jesli pochodzi z kraju za-
moznego i cechuje go optymizm, prawdopodobnie wymieni:

-~ rozwdj gospodarki $wiatowej (w ciagu ostatnich 20 lat wigcej ludzi wyr-
walo si¢ z ubdstwa niz kiedykolwiek wczesniej);

— rewolucj¢ w informatyce (w 1993 roku zatozonych bylo jedynie 50 stron
internetowych, a w osiem lat p6zniej — 350 min);

— rewolucjg naukowg (lada moment — wedtug Clintona — bgdziemy wiedzieli,
jaka jest zawarto$¢ czarnych dziur, a zsekwencjonalizowanie ludzkiego
genomu wydhuzy ludzkie zycie do 90 lat);

- rozpowszechnienie demokracji i r6znorodnosci (ostatnio ponad potowa
ludnosci globu mogta wybiera¢ swe wihadze).

Gdy natomiast odpowiadajacy pochodzi z kraju rozwijajacego si¢ (czy-
taj: ubogiego) i cechuje go pesymizm, odpowiedzi sa inne. Te same fakty
nabieraja innego wymiaru, za ktérym stoi ludzkie cierpienie, sens lub bez-
sens Zycia, a czasem poczucie krzywdy 1 bunt:

— rozw0j gospodarki $wiatowej i rewolucja naukowa sag — w tym ujgciu —
problematyczne (ponad polowa ludzkosci zyje za dolara dziennie, a nastgp-
ny miliard za 2 dolary; co minutg umiera w $wiecie jedna kobieta w poto-
gu; 1,5 mld ludzi nie ma dostgpu do czystej wody pitnej; jedng czwarta
wszystkich zgonéw powoduja malaria, AIDS, gruzlica, zakazne biegunki);

— kryzys ekologiczny (jesli przez 50 lat klimat bedziemy ocieplali w tem-
pie, jak przez ostatnie 10 lat, stracimy nie tylko cale atole na Pacyfiku,
czg¢$¢ Manhattanu (!), ale dziesiatki milionow ludzi zaczna uciekaé przed
glodem, rozpowszechni si¢ przemoc i terror);

— szybko dopadna ludzkos$¢ epidemie (w $wiecie upadaja systemy opieki
zdrowotnej; 36 mln ludzi choruje na AIDS, jesli nie odwrocimy tenden-
cji, to za 4 lata bedzie to juz 100 min 1 by¢ moze ludzkos¢ stanie w ob-
liczu katastrofy podobnej do epidemii czarnej ospy, ktéra w wieku XIV
w Europie zabrata jedna czwarta ludzkosci);

— wreszcie terroryzm (nasili si¢ w powiazaniu z eksplozja demograficzna
w krajach biednych, w potaczeniu starych konfliktow religijnych i plemien-
nych z nowoczesnymi narzedziami zaglady).

Politycy — maja — jak widaé wyrazna $wiadomos¢, ze wspoizaleznosc
wszystkiego, co sig¢ dzieje w §wiecie, osiagneta tak wysoki stopien, jak ni-
gdy jeszcze dotad. Swiadomo$é ambiwalencji proceséw globalizacji, ktora
niosa cho¢by przedstawione analizy, jest az zanadto wyrazna. Ambiwalen-
cja jest faktem groznym w skali globalnej. Mimo to dziatania polityczne za-
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trzymywaly sig, jak dotad, na poziomie deklaracji. Dla przykladu: 30 lat temu
kraje rozwinigte uchwality przekazywanie 1% PBK na pomoc najbiednie;j-
szym, co nie doczekalo sig realizacji. W ostatnich 20 latach przemys! far-
maceutyczny wprowadzil 14 tysigcy nowych lekéw, z tego jedynie 14 na
choroby tropikalne, a w tym klimacie zyje 2/3 ludzkosci. Prowadzi to sfor-
mutowania tezy o ostrym kryzysie mysli humanitarnej. Kolejny problem: oto
20 lat temu ruch panstw niezaangazowanych wysuwat postulaty globalne, kto-
re konczyly sig fiaskiem. Wspotcze$nie mieszkancy Trzeciego Swiata zaczgli
penetrowad $wiat rozwiniety. Poglebiajace si¢ nierownosci moga by¢ i by-
waja konfliktogenne. Postulat poszukiwania adekwatnych rozwiazan w za-
kresie etyki staje si¢ wigc tym istotniejszy.

- Filozof i teolog niemiecki H. Kiing wyrazit to dobitnie: ,,Nie ma global-
nego porzadku, bez globalnej etyki.”"* Wymienione zjawiska znajduja swe
odzwierciedlenie antropologiczno-moralne. Wplywaja na sposob odczuwa-
nia i konceptualizowania indywidualnego losu jednostki. Z jednej zatem stro-
ny ludzie czekaja na nowa etyke, ktora bgdzie zdolna unie$¢ cigzar ambi-
walencji globalnych wyzwan; a z drugiej strony nalezy postulowa¢ etyke, kto-
ra pozwoli jednostce zachowac twdrczy i kreatywny stosunek do rzeczywi-
sto$ci, odczuwac sens egzystencji i zdolno$¢ do przezywania szczgscia na
wiasng, indywidualna miarg. W istocie mozna tez zgodzi¢ si¢ z Z. Bauma-
nem, gdy twierdzi, iz potrzebujemy dwoéch strategii moralnych: mikro- 1 ma-
kromoralnoséci'’. Moze raczej potrzeba nam dwdch strategii etycznych?
A przeciez to zaledwie zarys dylematow globalizacji, dylematéw spoteczno-
-politycznych, ktére niekoniecznie mozna bedzie sprowadzi¢ do poziomu
etyczno-moralnego i na tym poziomie rozwigzac.

Poziomy globalizacji a spoteczenstwo planetarne

Juz M. McLuhan ze swa teza o ,,wiosce globalnej” spotkatl si¢ z ostra
krytyka, takze w Polsce. W 1984 roku L. Kotakowski pisal: ,,Wioska glo-
balna — wie$ monstrum, ktoéra wykreowala cywilizacja w miejsce wspolnoty
plemiennej, rézni si¢ réwniez od dawnej wsi. Ow cywilizacyjny twor jest
sztuczny, wyimaginowany, nierealny, utopijny, z rytmami zawrotnego zycia,
ktore sie maja nijak do naturalnych cyklow cho¢by wiejskiego zycia, wznieca
tylko tesknote za wsig prawdziwa.”'® Przestrogi humanistéw niekoniecznie

" Por.: H. Kiing: Pokéj na s$wiecie — $wiatowe religie — Swiatowy etos. Thum.

M. Filipiak. W: Idea etycznosci..., s. 32-49.

' Por.: Z. Bauman: Wieloznacznosé nowoczesna. Nowoczesnosé¢ wieloznaczna. War-
szawa 1995, s. 302.

L. Kotakowski: Wies utracona. W: 1dem: Czy diabet moze by¢ zbawiony i 27 in-
nych kazan. Londyn 1984, s. 25-28. :
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byly uwzgledniane przy podejmowaniu decyzji spoteczno-politycznych i go-
spodarczych. Czy, a jesli tak, to w jakim zakresie wizja M. McLuhana jest
realizowana? Wreszcie, dlaczego stanowi problem etyczny (i nie tylko)? Oto
pytania, ktore bedg otwiera drogi poszukiwan. U progu XXI wieku proce-
sy globalizacji zaszty tak daleko, iz przybraty formy wrecz konfliktogenne,
ito w wymiarze globalnym.

Bez watpienia globalizacja miata i ma swych apologetow, takze entuzja-
stow, ktorzy wiazali z nig wielkie, cho¢ nie do konca jasne perspektywy. Czy
po latach mozna powiedzie¢, ze wszystko uklada sig zgodnie z zamierzenia-
mi? Ot6z nie. Zachdd i Ameryka maja coraz wigksza swiadomos¢, ze glo-
balizacja stata si¢ dla nich swoista putapka'’. Co decyduje o takich ocenach?
Otoz globalizacja postrzegana jest jako zjawisko nakierowane na uniformi-
zacje i jednolitos¢, jednakze funkcjonuje — jak slusznie zauwazyt znany
publicysta R. Kapuscinski — przynajmniej na trzech poziomach.

1. Poziom oficjalny to: swobodny przeptyw kapitatu, dostgp do wolnego
rynku, komunikacja elektroniczna, ponadnarodowe firmy i korporacje, ma-
sowa kultura, masowe towary i konsumpcja.

2. Poziom dezintegrujacy, negatywny, to: globalizacja §wiata przestgp-
czego, mafii, narkobiznesu, masowego handlu bronia, pranie brudnych pie-
nigdzy, oszustwa finansowe i podatkowe. Na tym poziomie korzysta sig ze
wszystkich dobrodziejstw poziomu oficjalnego, przy czym nawet kontrola
panstwa jest trudna, poniewaz globalizacja oslabia panstwo.

3. Trzeci poziom globalizacji moze obejmowac formy Zycia spoteczne-
go, migdzynarodowe organizacje pozarzadowe, ruchy i sekty, poniewaz
w strukturach typu: naréd, panstwo, kosciol, ludzie nie znajduja odpowiedzi
na ne¢kajace ich problemy.

Z reguly nie bierze si¢ pod uwagg zjawisk drugiego i trzeciego poziomu
globalizacji. I to jest pierwsze spostrzezenie, ktére moze prowadzi¢ do po-
stulatu ponownego przemys§lenia problemu globalizacji u progu XXI wieku.
Warto zapytaé, czy zdotano wypracowac pojgcia i narzgdzia, ktore pozwola
zjawiska i procesy klasyfikowaé, diagnozowac? Wprawdzie ,,los Ziemi jest
przypieczgtowany. W miarg starzenia si¢ Slonce bgdzie coraz jasniejsze. Za
jakie$ miliard lat oceany zaczna szybko parowacé i klimat wpadnie w uciecz-
kowy efekt cieplarniany. Ziemia i Wenus powstaly jako prawie identyczne
bliznigta, ktorych drogi pdzniej rozeszly sig, ale kiedy$ obie planety moga
zndéw upodobnié si¢.”'* Antynomie globalizacji w najszerszej perspektywie
nie sprowadzaja sig¢ — jak zauwaza A.L. Zachariasz — do wyboru migdzy

" Por.: H.-P. Martin, H. Schuman: Pulapka globalizacji. Atak na demokracje i do-
brobyt. Thum. M. Zubyra. Warszawa 1998; J. Gimpel: U kresu przysztosci. Technologia
i schylek Zachodu. Ttum. B. Panek. Wroclaw 1999.

" M.A. Bullock, D.H. Grinspoon: Globalna zmiana klimatu na Wenus. Thum.
A. Pienkowski. ,Swiat Nauki” 1999, nr 5 (93), s. 33.

7 .,Folia Philosophica”. T. 21
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bytem lub niebytem. ,,W sytuacji bowiem, gdy niebyt jest przesadzony, trudno
bytoby méwi¢ o jakimkolwiek wyborze. Problem [...] w tym, Zze odpowie-
dzi na to pytanie nie mozna da¢ za innych, a zwlaszcza za ludzi (istoty in-
teligentne) zyjacych w przysztosci. Tak jak kazdy czlowiek z osobna moze
postawi¢ to pytanie, tak takZze moze je stawiaé i udziela¢ na nie odpowiedzi
kazde kolejne pokolenie.”"’

Warto zatem i trzeba stawiaé problem: W ktérym punkcie znalazt sig
wspolczesny swiat? Na plaszczyznie etyki i antropologii mogloby sig to
sprowadzi¢ do pytania: W ktérym punkcie $wiata znajduje sig wspotczesnie
cztowiek-teraz?”® To pytanie stale bedzie obecne w prowadzonej refleksji. Oto
bowiem, na czym z grubsza polega ,,putapka globalizacji”. Najpierw dopro-
wadzila — by¢ moze, mimo przeciwnych intencji — do poglgbienia podzia-
16w migdzy bogata Polnoca a biednym Potudniem. Co jednak wazne, nigdy
dotad ludzko$¢ nie styszala i nie widziata tak wiele na temat reszty $wiata.
Po raz pierwszy tez zas$witala ludzkosci wizja wspdlnego bytu. Jednakze —
jak to okreslit niegdy$ krytyk spoteczny Ivan Illich — wizja ta sprowadzana
byla do transformacji osobistych pragnien w potrzebg picia coca-coli. Mozna
by to okresli¢ problemem zewngtrznym procesu globalizacji (kraje biedne).

Szybko tez okazalo sig, ze sa inne trudnos$ci — wewngtrzne. W krajach
rozwinigtych wystarczy obecnie tylko 20% zdolnej do pracy populacji, aby
utrzymac tendencje rozwojowe $wiatowej gospodarki. Oznacza to, i tu wy-
pracowany zostal nawet specjalny termin: tittytaninment, ze pozostate 80%
sfrustrowanego spoteczenstwa nalezy utrzyma¢ w ryzach za pomoca odurza-
jacej rozrywki i wystarczajacej iloéci pozywienia*'. Globalizacja znalazta sig
w putapce wlasnych zalozen. Zgodnie z postulatem noblisty Miltona Fried-
mana, dyrektywa gospodarczego dzialania stato si¢ zaufanie do wolnego
rynku. W $wiecie turbokapitalizmu (E. Luttwale) liczy si¢ tylko walka o wol-
no$¢ dla kapitalu. Nic nie ma prawa istnie¢ poza zasada podazy i popytu.
W ten sposéb zaczal si¢ demontaz podstaw sprawnie funkcjonujacego pan-
stwa 1 demokratycznej stabilnosci. Wylonily si¢ problemy, ktore przekraczaja
mozliwo$ci jednego panstwa, np.: ustanowienie sprawiedliwos$ci spoleczne;,
ograniczenie potggi medidow, walka z przestepczoscia miedzynarodowa,
z terroryzmem. To jedno. A drugie — to fakt, ze gldwna treScig proponowa-
nej kultury stala si¢ masowa rozrywka. Poniewaz konsumpcja i rozrywka wy-
magaja spokoju, media zadbaly o usunigcie z emitowanych programow
probleméw nedzy, glodu, choréb — w tym problemu umierania.

®AL.Zachariasz F ilozofia wobec wyzwan wspélczesnosci. O potrzebie etyki odpo-
wiedzialnosci. W: Filozofia po tej i tamtej stronie wieku..., s. 81.

* Por.: A.A. Dura: Obecnos¢ normy prostomysinosci w etyce chrzescijanskiej. Katowi-
ce 2000.

¥ Por.: H.-P. Martin, H. Schuman: Pulapka globalizacji..., s. 8-9.
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W konsekwencji obserwujemy co najmniej dwa zjawiska. Pierwsze obej-
muje rozgoryczenie ludzi juz nie tylko biednych, lecz odczuwajacych go-
rycz marginalizacji; ludzi, ktorzy zywia wewngtrzng uraze, sa sfrustrowani,
bo nie ma dla nich miejsca w wyscigu produkcji i konsumpcji. Drugie ma
wymiar polityczny: globalizacja — podkreslaja badacze — staje si¢ pulapka
dla demokracji. Z jednej strony tylko naiwni teoretycy lub krotkowzroczni
politycy sadza, ze mozna rok w rok pozbawia¢ pracy i socjalnego bezpie-
czenstwa miliony ludzi, nie ptacac za to rachunku politycznego. Z drugiej
strony ,,nie ulega kwestii, ze gdyby ludzko$¢ musiata dzisiaj gtosowaé nad
jakims S§wiatowym stylem zycia, to mogtaby to uczyni¢. Ponad 500 czyn-
nych satelitow bombarduje ziemi¢ radiowymi sygnatami nowoczesnosci. Te
same obrazy na miliardzie ekranow telewizyjnych karmig te same (?) tgsk-
noty nad Amurem, Jangcy, Amazonka, Gangesem i Nilem. Takze i w pozba-
wionych pradu okolicach, cho¢by zachodnioafrykanskim Nigerze, anteny
satelitarne i kolektory stoneczne »wypchngly miliony ludzi z ich wiejskiego
zycia w wymiar planetarny, jak to sformutowal Bernard Schneider, sekretarz
generalny Klubu Rzymskiego.”* Tym sposobem méwimy juz nie tylko o spo-
teczenstwie globalnym, ktére zawiodlo badz spelnito jaka$ czgs¢ nadziel, lecz
o spoteczenstwie planetarnym. Sklfadaja sig¢ na to nastgpujace czynniki:

— Po pierwsze, kryzys wspoélczesnego panstwa. Nacisk wielkich korporacji
i bankow, ktore funkcjonuja ponad granicami i nie licza si¢ z interesem
panstwa, a od wewnatrz panstwa ostabiajq etnonacjonalizmy, regionalizmy.
Sa trudnosci z demokratyzacja panstw wielonarodowych, bo grozi to
odlaczeniu i separacji.

— Po drugie, zyjemy w $wiecie wielokulturowym. To nie jest odkrycie, lecz
nigdy dotad nie bylo tak powszechnej $wiadomosci (telewizja, telefon, In-
ternet). Przy czym warto tez przypomnie¢ tez¢ B. Malinowskiego z 1912
roku, ze kultury sa rownorzedne, tzn. w swych ramach zaspokajaja potrze-
by duchowe, spofeczne, materialne cztowieka. Znajduje to swe odbicie np.
w Afryce 1 Azji, gdzie kultury rodzime odzyskuja swa tozsamos¢.

Niepokojacy w istocie jest fakt, ze globalizacji (takze spoteczenstwu pla-
netarnemu) nie towarzyszy zadna hierarchizacja warto$ci, zaden lad, zadna
$wiatowa wladza. Spoleczenstwo planetarne w ksztalcie, w ktérym sig¢ wy-
fania, nie ma nad sobg sity nadrzednej. Oznacza to, ze kilku miliardom ludzi
nikt nie moze niczego poleci¢, nakaza¢. To nowa jakio$ciowo sytuacja
w dziejach ludzkos$ci. Wymaga przemys$lenia i zrozumienia. Polega¢ by to
prawdopodobnie miato na przyjgciu tezy, ze probleméw nie mozna defini-
tywnie rozwigzac¢. Nie ma chyba takiej mozliwos$ci, by w peini zabezpieczy¢
si¢ przed konfliktami, ale mozna siebie lepiej rozumie¢, a dzigki temu eg-
zystowac w bardziej przejrzystym $wiecie.

2 Ibidem, s. 19-20.
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Globalizacja i1 procesy tworzace spoleczenstwo planetarne sa chyba nie-
odwracalne. Zatem albo zaczniemy si¢ nienawidzi¢ i zwalczaé, postrzegaé
drugiego ]ako wroga swej grupy, kultury czy religii, albo poszukamy spo-
sobu zrozumienia, wzajemnego poznania i poszanowania. A to juz niechyb-
nie zadanie migdzy innymi dla etykow. Jest prawda, ze — jak pisze A. Kiepas
- ,.krotkowzroczno$¢ tradycyjnej etyki 1 jej koncentrowanie si¢ tylko na bez-
posrednich nastepstwach gubilo w konsekwencji z pola widzenia to, co dzisiaj
dla oceny moralnej tych dziatan [globalnych lub planetarnych — A.A.D.]
wydaje sie [...] konieczne i niezbedne, cho¢ zarazem trudne do wykonania.””

Dylematow globalizacji, a tym bardziej spoteczenstwa planetarnego nie
da si¢ rozwiazac li tylko za pomoca $rodkow etycznych, i to ani w skali
makro-, ani tez mikromoralnej. Wydaje si¢ konieczne zaangazowanie
wszystkich srodkow humanistycznych, ale takze Swiata polityki, gospodarki
1 finansow.

Postawy antropologiczno-moralne wobec dylematéw globalizacji

W obliczu przemian, do jakich prowadzi wspoélczesny splot procesow cy-
wilizacyjnych (od nich zalezy ksztalt stosunkéw spoteczno-gospodarczych
1 politycznych), przecigtny czlowiek najczgscie) staje bezradny. Korzysta
z ulatwien, jakie podsuwajq mu te procesy, niekoniecznie rozumiejgc same
przemiany, ich skutki i nastgpstwa, w tym nastgpstwa negatywne dla niego
samego. Zyjemy — zauwaza J. Banka — w $wiecie, ktory swa absurdalnoscia
przewyzsza tragedi¢ antyczng. Sprobujmy wyrdzni¢ przynajmniej niektore
charakterystyczne postawy, najpierw z perspektywy postmodernistyczne;j.

Mysl ponowoczesna we wspolnocie globalnej dostrzega upowszechnie-
nie czterech typow czlowieka:

— typ spacerowicza,
typ wildczegi,

typ turysty,

typ gracza.

Pierwszy typ cztowieka — spacerowicz — ma nieco gotowki, trochg czasu
i jest troskliwie prowadzonym za rgkg aktorem w wielkim spektaklu naby-
wania towaréw, cho¢ wydaje mu sig, iz to on sam wybiera. Typ wloczggi
— to cztowiek, ktéry z marginesu nowoczesnosci wchodzi do gléwnego nurtu
ponowoczesnosci. O ile jednak przedtem byt pielgrzymem, teraz znajduje sig
nieustannie w drodze. To jest jego stan ducha. Nie bardzo wie przy tym,
dokad wedruje, ale z reguly wie, od czego ucieka. Jego zycie to cmentarzy-
sko niespelnionych nadziei. Typ turysty z kolei — to czlowiek, ktéry opusz-

!

]

B A . Kiepas: Czlowiek wobec wyzwan dylematow cywilizacji..., s. 97.
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cza swoj dom w poszukiwaniu nowych wrazen. Turysta, w przeciwienstwie
do wtoczegi, podrozowaé nie musi. I jeszcze jedno: gdy wioczgga z reguly
klania sie tubylcom, turysta raczej oczekuje uklondéw. Istnieje wreszcie — jak
chce Z. Bauman — typ gracza, ktory postrzega zycie jako hazard. W rzeczy-
wisto$ci, w ktorej nie ma pewnych i niezmiennych regut, trudno odr6zni¢ ko-
niecznos$¢ od przypadku. Proces zyciowy mozna zatem sprowadzi¢ do serii
gier, w ktorej zamiast pewno$ci mamy ryzyko, a hazard zastgpuje zasadg po-
stepowania sensownego’*.

Proponowane ujecie jest cieckawe. Czy jednak mozna je uzna¢ za wyczer-
pujace? Czy nie jest to ujecie przez pryzmat jakiej$ nie ujawnione;j tezy, ktorej
mozemy si¢ pdzniej domyslac? Czy przystajac na diagnozg typoéw ludzkich
postaw w ponowoczesnosci (procesy globalizacji), nie wyrazamy zgody na
niezmienno$¢ paradygmatu myslenia: najpierw o samej globalizacji, zjawi-
sku nieodwracalnie zdeterminowanym, a p6zniej — o samym czlowieku, ktory
moze si¢ zdoby¢ na reakcje jedynie w okreslonych ramach? Trudno kwestio-
nowac, ze w globalnym albo planetarnym spoteczenstwie wymienione typy
ludzkie sg obecne. Jednakze oprocz tego, Ze nie wyczerpuja panoramy postaw
antropologiczno-moralnych, niosa z soba pewne niebezpieczenstwo: zamknig-
cie na mozliwo$¢ zmiany, na mozliwo$¢ ksztaltowania — je$li juz nie warun-
kéw globalnych, to przynajmniej godnego ksztaltowania zycia jednostki.

Dlatego uwagg skierujemy raczej ku eutyfronice i ku postulatom etyki pro-
stomyslnosci, ktora rodzita si¢ niemal jako reakcja filozofa etyka i antropo-
loga filozoficznego, uwrazliwionego na przemiany czasu. Tego czasu, ktory
miesci w sobie negatywne skutki cywilizacji az po procesy globalizacji
oraz ideg spoteczenstwa planetarnego; tym bardziej, Ze etyce ponowoczesnej
shusznie zarzuca si¢ brak ugruntowania swych propozycji teoretycznych. Przy
czym chodzi nie tyle o potrzebg pewnych i niewzruszalnych fundamentow,
na ktérych mozna by oprze¢ decyzje (uniwersalizacja), ile o potrzebg ,,nie-
ograniczonej perspektywy wspolnotowej”, w ktorej mozliwe by bylo, bez
wzgledu na dzielace roznice, aby podmioty dziatania moralnego konfronto-
waly si¢ wzajemnie. Jesli uprzywilejowany jest w dyskursie etycznym jezyk
réznicy i tylko roznicy, to zapewne godzi ona w etyczny fundamentalizm, ale
tez nie bardzo wiadomo, jak w takim przypadku chroni¢ si¢ przed skrajnym
indywidualizmem, albo wrgcz anarchia®.

W zwiazku z tym, w nawigzaniu do tradycji etycznej, mozna by w uprosz-
czeniu wyr6zni¢ kilka innych postaw w spotecznosci globalnej. Oto one.

1. Postawa nie§wiadomosci zachodzacych proceséw, w ktérych jednost-
ka partycypuje, i to w sposéb zasadniczo bierny. Moze to polega¢ na bier-

24 . , . .
Por.: Z. Bauman: Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej. Warszawa 1994,

» Por.: A. Bielik-Robson: Inna nowoczesnosé. Pytania o wspélczesng formule
duchowosci. Krakow 2000, s. 225-232.
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nym poddaniu si¢ tatwosci, jaka proponuje cywilizacja, badz tez na mniej
lub bardziej §wiadomym przyporzadkowaniu zycia idolom ponowoczesne-
go $wiata.

2. Postawa $wiadomej, lecz wymuszonej biernosci wobec procesow glo-
balizacji. Mozna tu méwi¢ o kilku aspektach: o biernej ucieczce np. w rze-
czywisto$¢ wirtualng; o bierno$ci wymuszonej lokalno$cia: globalny i mo-
bilny jest kapital, lokalno$¢ skazana jest na wymuszone przezen warunki
1 prawa.

3. Postawa dziatania w skali mikro- i makroetycznej. Pierwsza przywo-
tuje przeswiadczenie H. Hessego, iz wartosci ,,zyciowo wazne mozna kul-
tywowa¢ nawet na najmniejszym poletku”. Druga wynika z przeswiadcze-
nia, iz nie wszystko jest zdeterminowane, cho¢ ograniczone sa dzialania
w skali makro.

4. Moze to by¢ postawa buntu juz nie tylko jednostek, ale catych spo-
tecznosci lokalnych, ktére poczuja si¢ jako obywatele drugiej albo trzeciej
kategorii. W tym by¢ moze, tkwi zrédto aktow desperacji potaczonych z fun-
damentalizmem.

5. Mozna by wreszcie wyr6zni¢ jeszcze jedna postawe: kultura europej-
ska ma w sobie zadziwiajaca moc odradzania, na co zwraca si¢ powszech-
nie uwagg. Nie jest zatem wykluczone przedstawianie nowych idei w filo-
zofii, etyce, tudziez w calej kulturze przez jednostki $wiadome wykraczaja-
ce poza swa epoke, poza swe ,tutaj-teraz-bycie” I1°°.

W spokojnym czasie rozwoju kultury osobowos$¢ jednostki znajduje sil-
na ochrong w kanonie kulturowym. Autentyczno$¢ wartosci kanonu kultury
nie budzi watpliwodci. Wartosci te znajduja zywy, uczuciowy oddzwiek naj-
glgbszych warstw psychiki ludzkiej. W epokach przetomowych, w czasach
kryzysu kanonu kultury — a taki przezywamy — jednostka traci ochrone ka-
nonu. Zostaje wystawiona na wszystkie niebezpieczenstwa zwiazane z bez-
posrednim do$wiadczeniem, a tym samym nie ma zabezpieczenia w zadnej
konwencji’’.

J. Banka w swej propozycji etyki prostomys$inosci wpisuje si¢ w trady-
cj¢ stusznych, a zarazem waznych spostrzezen, iz w epokach spokojniejszych
dominowat typ czlowieka cechujacego si¢ stabo wyodrgbnionym ,,ja”. Na-
tomiast w epokach przelomowych jednostka sama w sobie musiata szuka¢
porgczenia moralnego odpowiedzi na pytania, ktérych nie byta w stanie udzie-
1i¢ ideologia tzeczlowieka®. Bez watpienia globalizacja, a tym bardziej spo-
teczenstwo planetarne stawiaja cziowieka w takich sytuacjach.

* Por.: J. Banika: Prolegomena do historiozofii. Spér historyzmu z recentywizmem o kon-
cepcje dziejow. Poznan 2001.

77 Por.: E. Neumann: Ursprungsgeschichte des Bewusstseins. Zuriich 1949.

* Por.: J. Banka: Rap metafizyczny, czyli Odezwa wariata z Opatowa do reszty sza-
lencow. Ulozyt i objasnieniami w postaci postyll opatrzyl ... Katowice 1999, s. 210.
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Procesy globalizacji wymuszaja na czlowieku, by zmierzy! sig¢ ze struk-
turami 1z faktami, ktére prowadza do okre$lonych skutkéw negatywnych.
Wymagaja one rozpoznawania, opisywania i diagnozowania nie tylko przez
antropologig filozoficzna, teoretykow cywilizacji i1 kultury, socjologig, psy-
chologig, prawo czy tez politologie. Wymagaja zjednoczenia wieloaspekto-
wych wysitkow humanistéw na rzecz zahamowania niepokojacych trendow.
Mozna je w uproszczeniu sprowadzi¢ do dwoch aspektow:

— zachwiania homeostazy duchowej jednostki,
— wymienianych licznych zagrozen globalnych.

Do pierwszego aspektu nawiazuje wprost antropologiczno-etyczny pro-
jekt J. Banki. Chodzi tu o dziatania nie tylko moralne, cho¢ rozwazania do
tego wilasnie aspektu celowo zostaly zawgzone. Nie jest to bowiem aspekt
jedyny i wystarczajacy do rozwigzywania kumulujacych sig¢ probleméw,
mimo ze jego etyczna rola jest nie do przecenienia.

J. Banka proponuje ksztaltowanie nowego typu czlowieka oparte na
nowym typie refleksji — na tzw. antropologii unikatowej. Na pierwszy plan
wysuwa si¢ tu ,,naglo$¢ bytu” (subitum entis), gdyz dla recentywisty termin
ten zawiera moc rozstrzygajaca, ktora likwiduje stabosci intelektualne filo-
zofii kazdej epoki. ,,Jak wiadomo, filozofia — na réwni z jej pomytkami i big-
dami — nalezy do tej grupy gier jezykowych, ktére juz w punkcie wyjscia
implikuja pojgcie wyniku. I wowczas jedyna kategoria uniewazniajaca ten
wynik a limine, a zarazem przerywajaca ciaglos¢ absurdalnej odtad gry czto-
wieka z przyroda [tu: z procesami globalizacji — A.A.D.], staje si¢ Szekspi-
rowska naglo$¢ bytu [...], zmiatajaca, niczym ruch r¢ki zdesperowanego sza-
chisty, wszystkie pionki pouktadane przemyslnie na szachownicy. Istota re-
centywizmu jako ewentyzmu unikatowego polega na afirmacji nagtosci [...].
I dalej, czas zycia nie jest — jak sadza naiwni postmoderni$ci — niepowta-
rzalnym wycinkiem wiecznego trwania, ale odpryskiem unikatowej chwili.
Co wigcej, nagtos¢ [...] oznacza zrodio katastrofy ontologicznej, mianowi-
cie nieprzewidywalnos¢ okreslonego sposobu reagowania na rzeczywistosc¢,
ktory wzglednie czgsto wystepuje w procesach stawania si¢ (fieri) i moze wy-
wiera¢ zdecydowanie okreslajacy wplyw na to, czy ustawione na szachow-
nicy pionki — czytamy dalej — (kontynuuj¢ tu podjeta metafore) opra sie ru-
chowi szachisty, czy tez rozpierzchna si¢ w beztadzie.”” A moze — jesliby
kontynuowac¢ owa metaforg¢ — szachista podda si¢ bezwiednie uktadowi na
globalnej (planetarnej) szachownicy? A moze znajdzie sig taki projekt etycz-
no-moralny, ktéry pozwoli uksztaltowac¢ odpowiedni i pozadany tad, nie tylko
zapewniajacy homeostazg jednostki, lecz takze zdolny minimalizowaé zagro-
zenia globalne?

¥ 1dem: Naglosé jako metafizyczna skionno$é bytu. W: ,Folia Philosophica”. Red.
J. Banka. T. 19. Katowice 2001, s. 8.
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Badanie mozliwosci dziatan etycznych w skali makro

Proby takie sa podejmowane. Nalezy tu wymieni¢ chocby Manifest
humanistyczny 2000, w ktérym apeluje si¢ juz nie tylko o nowe programy
globalne (bezpieczenstwo, rozwdj spoteczny, sprawiedliwos¢ spoleczna,
prawo mi¢dzynarodowe, ochrong §rodowiska naturalnego, ochrong przed po-
nadnarodowymi korporacjami), ale takze dostrzega sig¢ koniecznos$¢ utworze-
nia nowych instytucji globalnych (migdzy innymi: powotanie skutecznego
Parlamentu Swiatowego, zbudowanie funkcjonalnego systemu bezpieczen-
stwa, dziatania Trybunatlu Swiatowego, powstanie agend ochrony $rodowi-
ska, wprowadzenie migdzynarodowego systemu podatkowego)’’. Z kolei
w 1993 roku w Chicago uchwalono Deklaracje parlamentu religii swiata:
W kierunku swiatowego systemu moralnego. Leonard Swidler, profesor
Temple University w USA, wystapil z propozycja powszechnej deklaracji
etyki globalne;j.

W Polsce z propozycja dekalogu etyki uniwersalnej, ktora bylaby zara-
zem etyka globalna, wystapit J. Lipiec. Warto$ci, ktére winny dominowac
— zdaniem filozofa — to: tolerancja, bezpieczefstwo, wolnos¢, sprawiedliwos¢,
godnos¢, praca, solidarnos¢, pigkno, prawda i milo$¢. Ten zestaw podstawo-
wych i uniwersalnych warto$ci powinien by¢ przeksztalcony w system dy-
rektyw szczegdlowych. Idea koniecznej etyki w aspekcie globalnym to sztuka
kompromisu ,,(A) pomigdzy indywidualizmem, charakterystycznym dla dzie-
dzictwa klasycznej mysli srédziemnomorskiej, a socjocentryzmem niektorych
etyk wschodnich, (B) mi¢dzy poddaniem czlowieka prawom natury (charak-
terystycznym dla nowozytnej kultury euroamerykanskiej) a umieszczeniem
go w porzadku boskiego absolutyzmu (co dominuje w religijnych koncep-
cjach Bliskiego Wschodu — od judaizmu po islam), (C) migdzy odwolaniem
si¢ do idei personalnego perfekcjonizmu (w buddyzmie, konfucjonizmie,
w niektérych pradach w chrzescijanstwie) a koncepcja rywalizacji, charak-
terystyczna dla kwantytatywnej koncepcji tadu, projektowanego przez nowo-
czesne cywilizacje technologiczne™'. Sa to postulaty, ktérym przygladamy
sie z uwaga. Zarysowuje si¢ jednakze przynajmniej jeszcze jeden problem.
Ot6z prerogatywy najlepszych propozycji etycznych koncza sig, niestety, tam,
gdzie zaczyna si¢ §wiat sterylnie czystych technologii, zunifikowanego zycia
spolecznego, intereséw kapitalu potaczonego z decyzjami politykéw. ,Ety-
ka — pisat R. Jadczak — stala sig¢ przystowiowym kwiatkiem do koZucha.
Mozna go przypinaé, ale w najwazniejszych momentach — kiedy decyduja
si¢ interesy — zostawia si¢ go wraz z owym kozuchem na wieszaku w przed-

% Por.: Manifest humanistyczny 2000. Apel o nowy, globalny humanizm (cz. 11). ,Bez
dogmatu” 2000, nr, 44, s. 17-22; cze$¢ I Manifestu... zamieszcza nr 43 ,,.Bez dogmatu”,
' J. Lipiec: Swiat wartosci. Wprowadzenie do aksjologii. Krakow 2001, s. 240.
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pokoju. Komunikuje sig etykom ustalenia, ktore oni tak naprawdg maja tylko
potwierdzié, uzasadnié¢, usprawiedliwi¢ lub wythumaczy¢. [...] Gra si¢ war-
to$ciami, normami, ocenami.””’

Mimo to podstawowym i stusznym postulatem jest wypracowanie — zgod-
nie z uksztaltowanym w sposdb prawy sumieniem — §wiatowego etosu. To jest
pierwszy kierunek humanistycznej reakcji. Nie jest to kierunek dziatania wolny
od watpliwosci i pytan. Postawil je migdzy innymi H. Kiing: ,,Czy wypraco-
wanie takiego etosu jest w ogdle mozliwe? Czy jest realne? — to sa pytania!
[...] W tym usitowaniu zbudowania $wiatowego etosu nie chodzi [...] o sztuczne
»globalizowanie« problemu ani tez o propagowanie »idei uniwersalnosci« jako
konkurencyjnej dla »idei regionalno$ci«. [...] W tym zadaniu 1 pragnieniu
ogolnego $wiatowego etosu [...] chodzi [...] bowiem przede wszystkim o pro-
pagowanie relatywnego uniwersalizmu (Wolfgang Hubert), ktory potrafi, mimo
calego zroznicowania kulturowego i religijnego $wiata, dostrzec w nim to, co
wspolne wszystkim kulturom i religiom, 1 wyeksponowac te, gtgboko przeni-
kajace je, wspolne, podstawowe principia. A doktadniej méwiac, chodzi o przy-
gotowanie takiego stanu swiadomosci [...] ludzi, by byla to $wiadomos$¢ go-
towosci do wspdlnoty, realizowanej pomiedzy réznymi religiami, kulturami™”
w warunkach proceséw globalizacji czy tez spoleczenstwa planetarnego.

Pytanie, czy mozna dostrzec cho¢by oznaki tego, iz jaki$ sukces w tym
pragnieniu, wysitku i poszukiwaniu jest mozliwy. Przywotywany H. Kiing
upatruje takiego pozytywnego znaku w Oswiadczeniu religii Swiatowych
w sprawie swiatowego etosu — dokumencie wydanym z okazji 100-lecia Par-
lamentu Swiatowych Religii w 1993 roku w Chicago. Dokument ten akcen-
tuje dwa zagadnienia: przekonanie o stusznosci idei poszukiwan w tym za-
kresie oraz ich sens i rezultaty, zwlaszcza w obliczu destrukcyjnego aspektu
globalizacji. Totez zapewne ma racj¢ S.P. Huntington, gdy pisze: ,,[...] prze-
trwanie Zachodu zalezy od tego, czy Amerykanie potwierdza na nowo swoja
zachodnia tozsamo$é, ludzie Zachodu pogodza sig z tym, ze ich cywilizacja
jest jedyna w swoim rodzaju, ale nie uniwersalna [...]. Od tego, czy przy-
wodcom $wiata uda sig zaakceptowac wielocywilizacyjny charakter polityki
globalnej.”**

Sa to dziatania pozadane, godne uwagi; dziatania, ktorych nie wolno za-
niecha¢. Maja one charakter dtugofalowy, sa trudne, wymagaja cierpliwo-
Sci. Tymczasem — jak przypomina J. Banka — Zycie ludzkie jest wazne tu
1 teraz, a nie jako $rodek do osiagania czego$ w przyszto$ci. W tym kontek-
Scie jego propozycja jest nastawiona na jednostke. Wynika to takze z prze-

R.Jadczak: Czy zmierzch etyki? (Kilka uwag o kondycji etyki korica wieku). W: Spor
o etyke. Red. J. Pawlica. Krakéw 1999, s. 130.

¥ H. Kiing: Pokéj na swiecie..., s. 45. -

* S.P. Huntington: Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu $wiatowego. Warszawa
1998, s. 15.
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$wiadczenia, ze czego nie moze zrobi¢ cztowiek, tego nie moze tez zdziatac¢
ludzkosé™.

Cztowiek prostomysiny w spoteczenstwie globalnym (planetarnym)

Kryzys cywilizacji, zwlaszcza w jej wymiarze globalnym 1 planetarnym,
bywa sprowadzany do kryzysu duchowoéci, przede wszystkim w jej sferze
moralnej. Teze o koniecznosci adekwatne;j etyki, ,,nowej etyki” nietatwo
zatem podwazy¢. W tejze plaszczyznie, w skali mikro, sytuuje sig etyka pro-
stomy$lnoéci. Jednakze ,,nowa etyka bywa formutowana na zasadzie odrzu-
cenia wprost etyki klasycznej (postmodernizm) lub na zasadzie formutowa-
nia jakiego$ jej nowego zatozenia podstawowego — np. etyka dyskursu, ety-
ka spotkania, etyka odpowiedzialnos$ci, kompromisu czy etyka humanistycz-
na. (W Polsce wczeséniej etyka niezalezna T. Kotarbinskiego). Etyka prosto-
myslnosci jest [...] jedna z takich wspoélczesnych propozycji programu etycz-
nego, wpisana wszakze w tto klasycznych konstrukcji.”**Jej oryginalnosé
polega na tym, ze stanowi antytez¢ intelektualizmu etycznego, powstata
w wyniku dopelnienia zasada moralnego porgczenia wartosci uznawanych
za (sfera phronesis) i odczuwanych jako (sfera thymos) oczywiste.

Trudno wymagac, by etyka prostomyslnosci rozwiazata narastajace pro-
blemy globalne. Jednakze w sytuacji do$¢ powolnych (czgsto z konieczno-
$ci) propozycji dziatania w skali makromoralnej, wobec postmodernistycz-
nego zakwestionowania natury ludzkiej oraz poszukiwan antropologicznych
,nowej podmiotowosci” i analiz ludzkiej kondycji jest ona powrotem do
stanowisk greckich. Opieraly sie one jednakze na zaufaniu do natury, ktéra
w stanie przedcywilizacyjnym byla prostomyslna, tj. nacechowana synchro-
nizacja czynnika thymos i phronesis® .

W jakiej perspektywie wyjsSciowej sytuuja dalsze rozwazania? Jak jest
postrzegana sytuacja? Oto kilka refleksji natury ogolniejsze;j.

1. Procesy zachodzace zaréwno w ,,wiosce globalnej”, jak i w spote-
czenstwie planetarnym podlegaja warto$ciowaniu w skali makro- i mikro-
moralnej. Prawda jest, ze wspélczesne konflikty spoteczenstwa globalne-
go badz planetarnego sa wieloaspektowe, totez wymagaja wieloaspekto-
wych przeciwdziatan. Konflikt ten rozgrywa si¢ na poziomie, ktorego
przecigtnie cztowiek nie jest sobie w stanie wyobrazi¢. Natomiast eksper-

* Por.: A.A. Dura: Jednostka a spoteczeristwo w $wietle normy prostomysinosci. W:
»Folia Philosophica”. Red. J. Banka. T. 19. Katowice 2001, s. 52-55.

%M. Michalik: W poszukiwaniu programu etycznego. ,Res Humana” 2001, nr 1/50
(styczen-luty), s. 42.

3 Por.: J. Banka: Filozofia cywilizacji. T. 1: Cywilizacja diatymiczna, czyli $wiat jako
strach i fup. Katowice 1986.
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ci, by¢ moze tez antyglobaliéci, kieruja si¢ ta sama dobra wola, lecz uwi-
ktani w $miertelne sprzecznosci, dotykaja prawdy o mozliwosci nieuchron-
nego konca calej cywilizacji. Czy $wiadomo$¢ tego zdota uruchomi¢ kul-
turowe mechanizmy obronne spotecznosci? Globalizacja funkcjonuje przy-
najmniej na trzech poziomach. Juz na poziomie oficjalnego przeplywu ka-
pitatu i wolnego rynku dochodzi do konfliktéw o wymiarze globalnym,
a nawet w obrebie zachodniej cywilizacji (grozba rozwarstwienia spoleczen-
stwa w proporcjach 20 : 80). Dlatego globalny porzadek wymaga etyki na
globalna skal¢ (H. Kiing). Globalizacja na poziomach drugim (globaliza-
cja $wiata przestgpczego) oraz trzecim (powstanie nowych form migdzy-
narodowego zycia spolecznego: pozarzadowe organizacje, ruchy 1 sekty)
wymagaja raczej sprawnego dzialania prawa i1 wzmocnienia — by¢ moze
w tym zakresie — funkcji panstwa. Postulatem wysuwanym wobec polito-
logow, socjologow, demografow, politykow jest zdiagnozowanie 1 ocena
proceséw globalizacji.

2. Postulatem wysuwanym z kolei wobec filozofii kultury bylaby analiza
stanu kryzysu kultury, w jaki niechybnie wprowadzaja nas uwarunkowania
IIT tysiaclecia, a postulatem wobec antropologii filozoficzne] mogloby by¢
ponowienie pytania o miejsce cztowicka we wspodliczesnej rzeczywistosci.

3. Z jednej strony postulatem wobec etyki, nowej etyki byloby zbudo-
wanie zasad, zdolnych unies¢ cigzar ambiwalencji globalnych wyzwan.
Z drugiej strony mozna by oczekiwac takiej etyki, ktéra pozwoli jednostce
zachowac¢ prawo do samorealizacji, harmonijnego rozwoju, wolnego ksztat-
towania wlasnego zycia, zdolnosci do przekraczania siebie. Odczuwania sensu
egzystencji oraz przynajmniej szansy na przezycie chocby ,,matego szczg-
scia” w zyciu, ktdrego nie mozna ,,przetozy¢ na jutro”.

Czy problemy te sa w stanie nie tylko poruszy¢ §wiadomos$¢ i wyobraz-
ni¢ ludzi decydujacych o globalnym rozwoju i przemianach? Oto pytanie, na
ktore poznamy nieprgdko, a by¢ moze nigdy nie poznamy odpowiedzi. Dla-
tego, nie pomijajac wysitkow o charakterze spoteczno-politycznym i uniwer-
salno-kulturowym, uwagg koncentrujemy na etyce prostomysinosci, ktéra
przyjmuje prymat jednostki przed spotecznos$cia, a ponadto juz teraz pozwala
realnie mysle¢ o ochronie sfery duchowej czlowieka. Podkreslic bowiem
trzeba raz jeszcze: zycie ludzkie jest wazne tu i teraz. Czlowiek hic et nunc
przezywa swe szczgscie lub nieszczescie, swe sukcesy lub porazki; Aic et nunc
zyskuje lub traci mito$é. Jego dramat za$ polega na tym, zZe nie moze wia-
snego zycia ,,przelozy¢” na jutro, na przyszios¢, gdy ludzkos¢ upora sig z pro-
blemami globalnymi czy juz z planetarnymi. Jes$li bowiem przyja¢, ze kul-
tura kroczy od stanow wykazujacych najwyzszy wskaznik prostomysinosci
do stanow cechujacych sig wskaznikiem najnizszym; jesli proces 6w nega-
tywnie wplywa na psychike i podmiotowos¢ jednostki, to kierunki dziatania
rysuja si¢ jako oczywiste.
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Doceniajac wagg wszystkich wymienionych aspektéw, etyka prostomysl-
nosci podnosi przede wszystkim ostatnia czgs$¢ postulatéw etycznych. Skoro
dzialania etykéw sg spdznione co najmniej o kilka rzgdow w stosunku do pro-
cesOw globalizacji, waznym byloby da¢ jednostce juz teraz (recens) instrumen-
tarium, ktoére pozwoli jej zachowaé intymno$¢ i prywatno$¢ w zimnej cywi-
lizacji. Etyke prostomyslnosci przedstawiamy tu jako probe teoretyczna, do-
dajmy: udana i ugruntowang probg podmiotowej obecnosci cztowieka w struk-
turach, w ktérych dominuje przedmiotowo$¢. Kolejne etapy rozwazan beda
odstania¢ mozliwosci zachowania prostomys$lnego stanu jednostki. Wchodzi-
my tym samym w obszar zagadnien, ktore J. Banka okresla jako wspoéiczesne
idole: chodzi o naukowa organizacje zycia i spoleczenistwa. Etyka prostomysl-
nosci, ktora proponujemy w obliczu globalizacji, zaktada zmiang sposobu war-
toSciowania cywilizacji. Z jednej strony naukowa determinacja zycia cziowieka
— wykazuje eutyfronika — nie jest zadna konieczno$cia. Jej postulat wyjscio-
wy sprowadza sig¢ do uwolnienia si¢ od determinizmu technologicznego i cy-
wilizacyjnego. Z drugiej jednak strony nie wolno zapomnie¢, ze kiedy prze-
kroczymy pewien krytyczny punkt technologicznej komplikacji, powstana
problemy niezalezne od kontroli i najlepszych intencji cztowieka®.

Obecnos¢ czltowieka w procesach globalizacji J. Banka opiera na euty-
fronicznej analizie podmiotowosci sfery thymos w cztowieku. Jesli dzieki
thymos cztowiek chce, dzigki phronesis — mysli, a dzigki techne — wytwa-
rza, to rysuje si¢ nastgpujaca sytuacja. To, co ma teoretyczna potencjalno$é
w sferze phronesis, natomiast wolicjonalna potencjalnos$¢ w sferze thymos,
staje si¢ przedmiotem wytworcze] techne. Rzecz w tym, aby to, co w thy-
mos, ktora jest zrodlem zamyshu wewngtrznego, oraz w phronesies — zrodle
zamystu zewngtrznego, zyskiwato w techne nie tylko status technologiczne-
go zaistnienia, lecz rGwniez manifestowalo si¢ stanem prostomyslnosci, czyli
akceptacji eutyfronicznej przedmiotu technicznego. Jesli natomiast oderwie-
my phronesis i techne od thymos, zachodzi zalezno$¢ samej techne od phro-
nesis. Tym samym powstaje rzeczywisto$¢ cywilizacji technicznej, sztucz-
nego $wiata, ktéry jest moze barwny i pociagajacy, jednakze pozbawiony
moralnego porgczenia (akceptacji sfery thymos), co powoduje narazenie
jednostki na ,.choroby cywilizacyjne” (technosis)”. W uproszczeniu: $wiat
ten daje cztowiekowi latwos¢ i rozrywke, jednakze odbiera poczucie podmio-
towo$ci. Gdy za$ idzie o procesy globalizacji i formule spoteczenstwa
20 : 80, to oczywisty staje sig¢ ostry jego podzial.

Jesli bedziemy mowié o frustracji 1 zaniku poczucia podmiotowosci, to
na czym innym bgda one polegaly w obrgbie grupy pierwszej (20%), a z in-

* Por.: Ide m: Idea etyki globalnej a etyka prostomysinosci. W: Idea etycznosci global-
nej..., s. 107.
* Por.: Idem: Wstep do filozofii..., s. 336-340.
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nych powodow dotkng one grupg druga (80%). Trzeba przy tym zaznaczy¢,
ze dochodzi nieuchronnie do konfliktu migdzy grupami wewnatrz danej cy-
wilizacji. Ale tez ~ jes$li formulg spoteczenstwa 20 : 80 odnies¢ do spote-
czenstwa planetarnego, mamy niechybnie do czynienia z konfliktem na skale
globalna, ktérego nie rozwiaza propozycje etyki indywidualistycznej, jaka
jest etyka prostomyslno$ci. Jednakze etyka ta moze dzigki swym dyrekty-
wom nie tylko utatwié jednostce zachowanie podmiotowosci w niesprzyja-
jacej rzeczywisto$ci, ale takze — w pdzniejszym wymiarze — podjaé probe
przeksztalcenia stosunkéw technologicznych na relacje prostomy$ine (idea
spoleczenstwa prostomyslnego).

Globalizacja — mit — stan prostomysinosci moralnej

Nie ma mozliwosci usytuowania si¢ poza procesami globalizacji, ktérych
zmiany technologiczno-cywilizacyjne stanowia zaledwie czg$¢ zagadnienia.
Trudno tez mowié o szansach, nawet przy trafnym zdiagnozowaniu i opisie
proceséw, na to, aby juz teraz znalazty si¢ dostateczne srodki hamujace przy-
najmniej, jesli juz nie odwracajace niekorzystne zjawiska i procesy. Trudno
tez si¢ oprze¢ na Srodkach przeciwdzialania o wymiarze globalnym.

Spojrzmy na ten fakt przez pryzmat wybranego aspektu globalizacji w in-
terpretacji Z. Baumana. Rzecz w tym, ze wspoltcze$nie wszyscy, chcac nie
chcac, znajdujemy si¢ w ruchu. Nawet jesli czlowiek nie rusza si¢ z domu,
moze podrozowal w sieci. Warto zauwazyc¢, ze przestrzen i czas traca pier-
wotne znaczenie. Przestrzen przestaje by¢ problemem, ale tym samym ob-
serwujemy niwelowanie uplywu czasu, przy czym nie dla wszystkich uczest-
nikoéw globalizcji stan 6w oznacza w odbiorze to samo. Bauman méwi o przy-
najmniej dwoéch $wiatach. W, $wiecie pierwszym” jednostka jest totalnie
mobilna. Latwo jej przekracza¢ przestrzen zarowno realnie, jak i1 wirtualnie.
Zyje ona niczym nomada, w ciaglej terazniejszosci, bez korzeni, bez odczu-
wania przesztosci i przyszlo$ci, ale za to z poczuciem, ze jej czas jest wy-
peliony po brzegi. To pierwszy Swiat, $wiat aktywnych w procesie produk-
cji 1 konsumpcji. Jest jednak jeszcze ,,inny $§wiat” — $wiat ludzi skrgpowa-
nych ,,wigzami lokalnymi”. Ci muszg biernie godzi¢ si¢ ze zmianami, jakie
zachodza w miejscu ich zamieszkania. Ich rzeczywista przestrzen jest za-
mknigta w lokalnosci. Moga sig czué ograniczeni lokalno$cia; tym bardziej,
ze media nieustannie pokazuja ,,podb0j” przestrzeni, wirtualng mozliwos¢
»przekraczania rzeczywistosci”, ktora w $wiecie realnym jest nie do poko-
nania. Sa jednak przyttoczeni nadmiarem czasu. W lokalnym §wiecie niewiele
si¢ zdarza, dlatego tym mocniej odczuwa si¢ cig¢zar nadmiaru czasu.

Oto dla mieszkancow pierwszego §wiata czas, przestrzen nie maja zna-
czenia. J. Baudrillard powie o ,hiperrzeczywisto$ci”, w ktoérej to, co wirtu-
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alne, zlewa si¢ z tym, co realne. Swiat drugi nosi znamiona przede wszyst-
kim przestrzeni, ktora wiaze czas. Trudno tu sprawowaé kontrolg nad cza-
sem. Pierwszy $wiat staje sig ,,coraz bardziej kosmopolityczny, eksterytorialny
$wiat ludzi globalnego biznesu, menadzeréw globalnej kultury czy pracow-
nikéw wyzszych uczelni i akademii naukowych — granice panstwowe réwna
si¢ z ziemia, podobnie jak zanikaja one dla towaréw o zasiggu globalnym,
kapitatow i srodkéw finansowych. Dla mieszkancow drugiego ze swiatow
pigtrza si¢ coraz wyzej mury kontroli imigracyjnej, prawa stalego pobytu,
polityki »czystych ulic« 1 »zerowej tolerancji«. Fosy oddzielajace ich od
upragnionych miejsc 1 wysnionego zbawienia staja si¢ coraz glgbsze — za-
uwaza Z. Bauman — a wszystkie mosty juz przy pierwszej probie ich prze-
kroczenia okazuja si¢ zwodzone.”*’

Wobec takich konstatacji rodzi si¢ pytanie: Do ktérego ze $wiatow moga
by¢ kierowane dyrektywy etyki prostomyslnosci? Jesli do $wiata pierwsze-
g0, to — po pierwsze — pomijamy 80% populacji; a po drugie — czy ci ludzie
czuja potrzebg jakiejs nowej etyki? Jesli do swiata drugiego, to etykg pro-
stomys$lnosci sprowadzimy do systemu kojacego sfrustrowanie, gorycz od-
rzucenia itp. A takiej funkcji etyka prostomyslnosci zdecydowanie nie jest
w stanie petnié¢. Jednakze w obu tak bardzo podzielonych $wiatach egzystu-
je taki sam z natury cztowiek, ktory podobnie jak przed wiekami, w zroz-
nicowanych warunkach, tak samo pragnie, tgskni, traci i zyskuje, pragnie ko-
cha¢ i nienawidzi; podobnie szuka sensu i celu w zyciu. Mozna méwic o spe-
cyficznej ludzkiej naturze, mozna si¢ do niej — zgodnie z intencja tworcy etyki
prostomysino$ci — odwotaé. Natura ludzka istnieje w sensie okreslonej po-
tencjalnosci. ,,Ludzka natura — jak postrzega M.J. Adler — jest konstytuowa-
na przez wszystkie potencjalnosci, ktore sa specyficzno-rodzajowymi wia-
sno$ciami wspolnymi wszystkich czlonkoéw rodzaju ludzkiego. Istota kazde;j
potencjalnosci jest zdolno$¢ do szerokiej gamy réznych aktualizacji.”"'

Z. Bauman zaproponowal, zapewne nie pozbawiong racji, pewna perspek-
tywe ujmowania procesOw globalizacji. Inna to sprawa, czy zawsze tak musi
by¢. Czy rzeczywistos¢ lokalna, poza przywiazaniem do przestrzeni, nic nie
jest w stanie zaproponowac czlowiekowi? A jesli tak, to co, aby nie czul sig
gorszy i sfrustrowany w konfrontacji ze §wiatem pierwszym? Nie jest to na
pewno problem li tylko etyczny. Zlozono$¢ proceséw warto mie¢ na uwa-
dze. Jaka funkcjg w takim razie przypisa¢ etyce? Jakiego typu rozwiazania
podsuwa proponowana etyka prostomys$lnosci?

Konfrontacja kazdej etyki z rzeczywistoscia trudng do opisu 1 diagnozo-
wania moze wywolaé ztudzenie ,}atwej propozycji naprawiania §wiata”, ta-
niego moralizatorstwa itp. Powiedzmy to wyraZnie: konfrontacja etyki pro- -

“ Por.: Z. Bauman: Globalizacja. I co z tego wynika. Warszawa 2000, s. 92-120.
“ M.J. Adler: Dziesie¢ bledow filozoficznych. Warszawa 1995, s. 143,
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stomysInosci z globalnymi zagrozeniami wspotczesnosci nie chce by¢ i nie
jest taka propozycja. Etyka prostomysinosci wskazuje, jak nie zagubi¢ wa-
loréw podmiotowosci (thymos); inaczej: jak zy¢ zgodnie z soba w niesprzy-
jajacym S$rodowisku spoleczenstwa planetarnego. Etyka zawsze jest pewna
propozycja teoretyczna, uwzglednia uwarunkowania zewngtrzne, mozliwo-
$ci cztowieka itp. Etyka prostomyslnosci tym bardziej postuluje ochrong
indywidualnosci, przy czym teoretycznie postulaty te moze spetnia¢ jednostka
swiadoma siebie, o zintegrowanej osobowosci, inteligentna. A i tak wobec
najlepszej nawet propozycji etycznej czlowiek zostaje prostomy$inie sam —
wolny. Gdyby to ujaé inaczej: zostaje sam z imperatywem wiasnego sumie-
nia. Tak wigc zarysowana préba nie tyle bgdzie miata na celu naprawg struk-
tury rzeczywistosci, ile ochrone indywidualnosci i niepowtarzalno$ci ludz-
kiego zycia. Tego Zycia, ktére — po pascalowsku ujmujac — zdarza si¢ wila-
$nie tu iteraz, a nie wtedy i gdzie indziej.

Co zatem postuluje etyka prostomys$inosci?

Jak juz podkreslali$my, ochrong sfery intymnej i prywatnej czlowieka.
Celowo$¢ technologiczna oparta jedynie na phronesis w oderwaniu od thy-
mos Korzysta z logiki i jej algorytmow, a tym samym powigksza sferg instru-
mentalng rzeczywistosci. Podmiotowa (i pod$wiadoma) thymos zostaje wtlo-
czona — jak to ujmuje J. Banka — w zaulki analitycznej phronesis. W rezul-
tacie cztowiek nie zyje w zgodzie z soba, a dokladniej: jest odcigty od od-
czu¢ ptynacych ze sfery wlasnych odczué, ktorej nie da sig¢ do konca zra-
cjonalizowac. W tym sensie eutyfronika i jej czg$¢ normatywna — etyka pro-
stomyslnosci ,,staje si¢ sposobem terapii, polegajacej na uaktywnieniu sfery
thymos — wskrzesza bowiem do zycia pytania metafizyczne, okreslajace
duchowa samowiedzg czlowieka. [...] to, do czego odsyla thymos, czyli mit,
pozwala wierzy¢, iz warto$ci kumulujg si¢ w byt personalny wiecznej Trans-
cendencji. Mit przekracza cztowieka, ale przekraczajac go, pociaga za soba.
Stad jego sensotworcza sita: pozwala na umiejscowienie cziowieka w nie-
czasowej konstrukcji.”*

Mamy nowa sytuacj¢. Oto w warunki globalizacji, w ktorych egzystuje
wspotczesny czlowiek, zostaje wprowadzona howa, a raczej zapoznana ja-
ko$¢ — mit; przy czym mit ten nie jest narzucany przez system, lecz wia-
zany, czy tez wyprowadzany z thymos jednostki. Jest to proba nowego zna-
lezienia si¢ w spoteczefistwie planetarnym. Mit jako korelat kultury fazy ar-
chaicznej moglby zosta¢ uznany za formg ucieczki od rzeczywistosci. Tym-
czasem — jak podkreslat P. Ricoeur — w naszej epoce archaizm nie jest uciecz-
ka, lecz przeciwnie — jest sposobem bycia w naszych czasach i przyjgciem
za nie catkowitej odpowiedzialno$ci.

2 J. Banka: Wstep do filozofii..., s. 352 i350.
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J. Banka pisze, ze zadanie kultury polega na tworzeniu plaszczyzny
sensotworczej, niezaleznej od czasowych struktur istnienia jednostki; a da-
lej — na wkomponowaniu ludzkiego bytu w ponadczasowa strukturg Swiata
pozaludzkiego, przyrodniczego. ,,Zwiazek migdzy thymos i phronesis wyni-
ka z faktu, ze $wiadomos$¢ mityczna thymos zakorzenia si¢ w racjach phro-
nesis.” Z przywrdcenia czlowiekowi mitu 1 odwotania do natury ludzkiej —
zwiazania mitu z thymos, czlowiek czerpie moc ksztaltowania egzystencji
zgodnej z wlasng podmiotowoscia. Do utrzymania mitu konieczna jest trwala
swiadomo$¢ ludzkiej thymos takze w warunkach globalizacji. Oznacza to, po
plerwsze, takie calo$ciowe ujmowanie rzeczywistosci, aby losowi jednostki

- nada¢ sens ogolny. Po drugie, takie przezywanie $wiata, aby sens ogolny
mozna bylto odnies¢ a recentiori do siebie, a tym samym znalez¢ go w po-
szukiwaniu utraconego ,,ja”. I po trzecie, celowe pojmowanie zjawisk, by
zar6wno sens ogolny, jak i indywidualne przezycie sensu stawaty si¢ nie tylko
impulsem do podejmowania dzialania, lecz takze stanowito kryterium jego
warto$ciowania, gdy zawioda kryteria technologiczne. Dlatego podstawowym
postulatem eutyfroniki, a celem etyki prostomyslnosci jest efunkcjonalne sko-
jarzenie sfery thymos i phronesis w czlowieku, co okre§lamy jako stan
prostomys$ino$ci. Nie oznacza on bezwzglednie trwatej rownowagi,
znajduje sig raczej w stanie nieustannego in statu nascendi. Natomiast sta-
nowi1 o dalszych konsekwencjach juz to antropologiczno-egzystencjalnych,
juz to etyczno-moralnych, czy wreszcie w sferze wytworczej, okreslanej jako
techne. W aspekcie pierwszym pozwala jednostce ksztattowac wlasne zycie
zgodnie z odczuwaniem celu i sensu, zgodnie z pragnieniem indywidualne-
go szczgscia. W aspekcie etycznym stanowi zawsze wezwanie do wyborow
zgodnych ze zmystem prostomys$lnosci moralnej, ktory jest intuicyjnie nie-
zawodny, a wiedzie cztowieka ku idealnym postaciom zycia i bytu. W aspek-
cie wytworczym, miast tworzenia rzeczywistosci nieprostomyslnej, mamy do
czynienia z moralnym porgczeniem czynnosci wytworczej techne, poniewaz
impuls wolicjonalny thymos, znajduje swe odzwierciedlenie w zamysle teo-
retycznym phronesis, a to z kolei urzeczywistnia si¢ w techne. Nie wszyst-
ko w tym przypadku bedzie urzeczywistniane, jak w sytuacji, gdy techne bylo
powiazane jedynie z phronesis, a oderwane od thymos.

Aby jednakze zarysowana teoretyczna mozliwo$¢ moralnego porgczenia
dzialania czlowieka, kazdego dziatania — takze wytworczego fechne, nie byla
li tylko konstruktem teoretycznym, stabo dajacym sig przelozy¢ na sferg
praxis, trzeba powr6ci¢ do mozliwos$ci ochrony intymnej i prywatnej sfery
jednostki w warunkach globalizacji i spoleczenstwa planetarnego.
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Postulat ochrony intymnej i prywatnej sfery jednostki

Postulatowi ochrony intymnej i prywatnej sfery jednostki stuzy¢ bedzie
juz sama struktura etyki prostomyslnosci, a zwlaszcza kryterium rozrdznia-
nia dobra i zta moralnego, czyli wpisany w naturg ludzka zmyst prostomysl-
noéci moralnej, ktory jest intuicyjnie niezawodny i odnosi sig do wartosci
prostych dostepnych empatii (¢hymos), a przyjmowanych za oczywiste w sfe-
rze phronesis. Procz tego zas — do wartosci prostych definiowanych jako do-
bro w obrebie obiektywnego prawa naturalnego. Chodzi o wartosci ludzkie,
ktore ujawniaja sie w sferze thymos w postaci pytan ostatecznych, odbiera-
nych przez cztowieka jako proste 1 w tym sensie trwale, bo wracaja, ilekro¢
cztowiek zwraca sie ku nim, celem rozstrzygania gl¢boko ludzkich spraw.
Maja one charakter osobowy, poniewaz cechuja si¢ prostomyslnoscia, czyli
zdolno$cia odpowiedzi na nurtujace czlowieka pytania. Utrwalaja si¢ w swym
bycie, gdy odnosza sie do wiecznego mitu. ,, Warunek cigglosci wartosci oso-
bowych — pisze J. Banka — tkwiacych w czlowieku, to uznanie uktadu od-
niesienia tych wartosci poza czlowiekiem — w Transcendencji, co ujawnia
si¢ we wspotuczestnictwie w idei.”* Warunki wstgpne dopeinione zostana:
postulatem ochrony prostomys$lnosci moralnej, czyli zdolnosci do porgcza-
nia moralnego warto$ci i podejmowanych dziatan; wartoscia naczelna etyki,
tzn. moralnym porgczeniem prawa do szczgécia osobistego, ktore opiera sig
na odczuciach najprostszych, dostgpnych jedynie empatii, oraz dyrektywa
naczelng (poszanowaniem w drugim tych wartosci, ktérymi jest on ozywio-
ny i ktore przezywa jako wartosci osobiste, majace dla niego najwigksze
subiektywne znaczenie).

Postulat ochrony intymnej i prywatnej sfery jednostki winien by¢ dopet-
niony konieczno$cig poszanowania trzech zasad:

— prawa czlowieka do ochrony indywidualnej prostomys$lnosci; nie mozna
mu narzuci¢ ideologii czy $wiatopogladu, gdyz on sam odpowiada za au-
tonomiczne kreowanie sensu zycia;

— prawa do prostomys$inos$ci w relacjach interpersonalnych; prostomys$inos$¢
bytaby podstawa relacji i sensu Zycia w grupie spolecznej;

— prawa do tego, aby panstwo moglto — zgodnie z prostomys$inoscia obywa-
telska — wymagaé od cztowieka moralnego porgczenia obowiazkéw pu-
blicznych, ktére moca swej decyzji podejmuje.

J. Banka w prezentowanej etyce przyjmuje prymat jednostki przed spo-
feczenstwem. Niemniej jednak docenia znaczenie bytu spotecznego. Osoba
nie moglaby si¢ wewngtrznie rozwija¢ i ubogacaé¢ bez kontaktu z innymi
ludzmi. ,Nastawienie czlowieka do Zycia zbiorowego — czytamy w Rapie
metafizycznym... — wyrasta z tego samego wewngtrznego uzdolnienia (homo

* Ibidem, s. 349.

8 ,Folia Philosophica™. T. 21
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est animal rationale), lezacego w najglebszych poktadach psychiki ludzkiej,
z ktorego czerpia swa moc obowiazujaca normy prawa naturalnego.”**

W kontek$cie proceséw globalizacji i spoleczenstwa planetarnego inte-
resuje nas mozliwo$¢ ochrony intymnej i prywatnej sfery jednostki. Teore-
tyczne wykazanie takiej mozliwos$ci miatoby podstawowe znaczenie dla tych
rozwazah. W praktyce bowiem oznacza to zaproszenie jednostki do zabie-
gania o indywidualno$¢, podmiotowos¢, niepowtarzalnosé, o prawo do prze-
zywania szczg$cia i kreowania sensu Zycia w sposob autonomiczny, nieza-
lezny od wielkich proceséw, w ktorych cheac nie cheac i tak uczestniczy. Co
zatem oznacza i na czym polega mozliwo$¢ ochrony tych sfer w mysl etyki
prostomyslnosci?

Sytuacje spoteczne w spoleczenstwie globalnym sg niezwykle zréznico-
wane. Z reguly jednostka ma do czynienia wrecz z jawnymi procesami nie-
prostomyS$lnymi, czyli méwiac prosciej: takimi, ktore odbierajg jej podmio-
towos¢ (sfera thymos), przy czym niekoniecznie majq one charakter bezpo-
$redni. Psychologia powie o toksycznej rzeczywistosci. Tak, spoteczenstwo
planetarne jest rzeczywistoscia toksyczna. Nasuwa sig pytanie: W jakim
stopniu jednostka moze chroni¢ wlasna indywidualng prostomy$inos¢ w tych
warunkach? Warto sobie zda¢ sprawg z faktu, ze nawet w globalizacji na po-
ziomie podstawowym pewne akty nieprostomysine dokonuja si¢ na granicy
nie tylko moralnosci, ale i prawa. Aby pytania o0 mozliwo$¢ zycia prostomysl-
nego nie sprowadzi¢ tylko do konstrukcji teoretycznej, zapytajmy: Jakiej
granicy nigdy nie moga przekroczy¢ zadne procesy 1 struktury bytu spotecz-
nego, a tym bardziej spoteczenstwo globalne? Jakie mozliwosci ochrony jed-
nostki przewiduje w tym wypadku etyka prostomys$lnosci?

Autonomiczna etyka J. Banki wprowadza tzw. sita aksjologiczne, czyli
kryteria humanistyczne. Maja one na celu ostania¢ jednostk¢ w sytuacjach
nacisku i1 dominacji struktur, ktore zmierzaja do obiektywizacji rzeczywisto-
$ci, wlaczajac w to sferg thymos czlowieka. Sita aksjologiczne moga pelnic¢
funkcj¢ ochronna wobec kazdego przejawu nieprostomyslnosci, takze w wa-
runkach globalizacji. Ludzka natura — zrodto prostomysinosci — poddana ana-
lizie, pozwala na wyrazenie przekonania, iz w czlowieku istnieje taka sfera,
ktéra zadna miarg nie moze podlega¢ uogoélnieniom czy tez obiektywizacji,
mianowicie sfera stanowiaca o indywidualnos$ci cztowieka. Nie jest to ten-
dencja odosobniona.” Gwoli przyktadu, literatura prawnicza podkresla pra-
wo jednostki do prywatnos$ci. W etyce natomiast sformutowany postulat
ochrony prostomys$lnosci indywidualnej implikuje rozréznienie trzech sfer
ludzkiego bytu: sfery powszechnej dostgpnosci, sfery prywatnosci i sfery
intymnej. Problem polega na charakterystyce wyrdéznionych sfer oraz spo-
sobie ich ochrony.

*“ Idem: Rap metafizyczny..., s. 59.
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Podstawowym sitem aksjologicznym chroniacym jednostke jest norma
ochrony prostomys$lnosci, ktora umozliwia ksztaltowanie wiasnego zycia
zgodnie z wewnetrznym przekonaniem (podmiotowa thymos). Albo ujmujac
t¢ kwestie inaczej — zgodnie z sumieniem. Naruszenie podstawowego prawa
do moralnego porgczenia wartosci odczuwanych jako osobiste sprowadza sig
w istocie do zakwestionowania indywidualnej prostomys$lnosci, poczucia
godnosci i prawa do autonomicznego kreowania sensu zycia. Idzie zatem
o sprawy egzystencjalnie najwazniejsze. Takie zagrozenie ze strony $wiata
zewngtrznego istnialo zawsze, a tym wyraziSciej zaznacza si¢ w procesach
globalizacji. Konstatacja druga odnosi si¢ do relacji: ,,ja” — §wiat zewngtrz-
ny, ujmowanej w aspekcie podmiotu prostomysinego. Sfera thymos czlowie-
ka, ktora nie podlega racjonalizacji, nie moze zosta¢ ,,po$§wigcona” na ustu-
gi zadnej idei czy tez ideologii. W uproszczeniu: jesh rzeczywisto$é stano-
wi sferg zewnetrzna w stosunku do thymos, to jednostka — jak uczy doswiad-
czenie spoteczenstwa planetarnego — poddawana jest naciskom struktur po-
zbawionych moralnego porgczenia, ktore wrgcz wymuszaja postawy izeczlo-
wieka. Dlatego etyka prostomys$lnosci postuluje wytworzenie sfery ochron-
nej albo sfery buforowej. Jej zadanie polegaloby na zapewnieniu podmio-
towi prostomys$lnemu ciaglo$ci odczuwania wiasnej tozsamos$ci. Sprébujmy
to uszczegotowic.

Ochrona prostomys$lnosci indywidualnej znajduje wyraz w respektowa-
niu prawa osoby do poszanowania intymnos$ci oraz prywatnosci w kazdej sy-
tuacji i przez kazda strukturg bytu spolecznego, i to tym bardziej wowczas,
gdy w procesach globalizacji prawo to, jak nigdy dotad, bywa naruszane,
pomijane albo przemilczane. Nie mozna mie¢ ztudzen i nie nalezy szukac
sprzymierzencOw w obszarze zagrozen nieprostomysinej globalizacji. Jed-
nostka tam jest zdana na siebie. Dlatego musi mie¢ §wiadomo$¢, ze ochrona
granicy sfery intymnej ma znaczenie kluczowe. Jej bezwzgledne poszano-
wanie stanowi 0 wewngtrznym poczuciu bezpieczenstwa osoby. Faktow
i przezy¢ sfery intymnej nie udostgpniamy — wedtug J. Banki — w zasadzie
nikomu, nawet najblizszym. Jesli zasada ta ulegnie naruszeniu, do§wiadcza-
my poczucia wstydu, zazenowania, czasem poniZenia 1 poczucia narazenia
godnosci osobistej. Sfera intymna w cztowieku domaga si¢ zawsze i bezwa-
runkowo porgczenia moralnego ze strony innych, nie moze by¢ naruszana.
W przeciwnym razie doprowadzimy do okaleczenia moralnego i psychiczne-
go jednostek, ktore beda tworzy¢ pasywne, bliskie degeneracji spoleczenstwo
na ushugach proceséw spoleczenstwa planetarnego. W takim konteks$cie moz-
na by zaryzykowa¢ stwierdzenie, iz ochrona sfery intymnej stano-
wi — by¢ moze — jedno z istotniejszych wyzwan przeto-
mu drugiego i trzeciego tysiaclecia. Jest to wyzwanie antropo-
logiczne oraz etyczno-moralne. Ale nie tylko. Mozna sobie wyobrazi¢, a na-
wet trzeba, iz stanie sig tre$cig zmagan i zadaniem catej humanistyki.

g*
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Nie ma przy tym znaczenia, czy wlasnej intymnosci czlowiek wyrzeka
si¢ sam, czy tez struktury odbiora mu ja gwaltem lub nieswiadomie, w dro-
dze subtelnej manipulacji (globalizacja jest toksyczna). Skutki zawsze beda
takie same: redukcja czlowieczenstwa (godnosci) do biologii, a bytu biolo-
gicznego — do nicoéci. Naruszenie sfery intymnej niechybnie prowadzi do
nihilizmu, do poczucia pogardy do siebie samego; pogardy, ktora Sartre okre-
§lit jako la nausee®. Ujawnia sie przy tym problem oceny antropologiczno-
-etycznej nowej niewatpliwie mody, jaka jest wspolne podgladanie intym-
nosci drugich. Doprawdy repertuar propozycji w procesach globalizacji, ktore
dokonuja glgbokich przemian antropologiczno-obyczajowych, jest ogromny.
Warto zdaé sobie z tego sprawg, poniewaz jest to podstawa wyboru prosto-
myS$lnego zgodnego z soba (z thymos). Jesli bowiem czlowiek wszystko
zaproponuje innym, moze si¢ szybko okazaé, Zze jemu samemu nic nie
pozostanie. Etyka prostomyslnosci stan 6w, czy sytuacjg, okresla stanem
tzeczlowieka. Istnieje jednak w tym pewien wyjatek. Sferg¢ intymna osoba
moze odstonié przed ,,swoim Bogiem i jego kaptanem”. To jedyna sytuacja,
w ktorej cztowiek, bez poczucia utraty godnosci, aktem moralnie porgczo-
nym odstania wiasng intymnos$¢.

Nie wszystko jednak podlega w czlowieku tak zasadniczej ochronie. Sferg
bardziej dostgpna jest sfera prywatna. Zaliczamy do niej Zycie rodzinne, sto-
sunki sasiedzkie, przyjazn oraz relacje zawodowe. Sfera ta mie$ci w sobie
konieczno$¢ relacji z innymi, ze §wiatem zewngtrznym. Osoba potrzebuje
kontaktu z innymi dla samorealizacji, w celu wypowiedzenia siebie badz
podjecia dzialan publicznych, zgodnie z wlasnymi pragnieniami i potrzeba-
mi spotecznosci. Nie nalezy jednak sadzi¢, ze prywatnos¢ jest catkowicie
otwarta na innych. Jesli jednostka si¢ otwiera, to nie moze mie¢ poczucia
okradania z wartos$ci, sama chciataby decydowaé, co i komu daje. Niemniej
jednak sfera prywatna stanowi o tym, ze cz¢§¢ zycia jednostki jest dostgpna
innym; w tym dostgpna strukturom instytucjonalnym.

Nie wszystko wszakze, co dostgpne, usprawiedliwia zainteresowanie. Do-
$wiadczenie uczy, ze mozliwe sa w tym zakresie naduzycia, zwlaszcza
wowczas, gdy funkcjonuje nieprecyzyjne prawo. Etyka prostomy$lnosci jako
»migkki” §rodek oddziatywania pozwala mysle¢ o ochronie przed izeczlo-
wiekiem, takze przed wyborami wlasciwymi tzecztowiekowi. Trudniej juz
rzecz si¢ ma ze spoleczenstwem globalnym lub planetarnym, ktérego struk-
tury wdzieraja si¢ w prywatno$¢ i intymno$¢, zachowujac przy tym anoni-
mowos$¢ systemowa — rozmywaja odpowiedzialnosc¢ i staja si¢ przyczyna roz-
darcia w czlowieku, ktore mozna wyrazi¢ jako powrot do dualizmu antro-
pologicznego w wersji kartezjanskiej; rozdarcia, ktéoremu daja poczatek Me-
dytacje o pierwszej filozofii (res cogitans i res extensa). Czlowiek w ujgciu

* Por. ibidem, s. 245-247.
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etyki prostomy$Inosci stanowi natomiast jednos¢ thymos i phronesis. Globa-
lizacja niesie z soba czg¢sto dziatania toksyczne, niezalezne od jednostki, po-
zostajace poza jej wyborami. Oto dla przykladu Z. Bauman pisze: ,,Global-
ny wymiar wyboréw dokonywanych przez inwestorow, w zestawieniu ze
sci§le lokalnymi ograniczeniami wyborow, ktére sq udziatem »dostawcéw
pracy«, powoduje asymetrig, ktdra lezy u podstaw dominacji tych pierwszych
nad drugimi. Swoboda przemieszczania sig lub jej brak okreslaja nowa, pézno-
nowoczesng czy tez ponowoczesna polaryzacj¢ warunkoéw spotecznych.
Wierzchotek nowej hierarchii nie jest zwiazany z Zadnym konkretnym miej-
scem; im nizszy szczebel drabiny, tym silniejsze staja si¢ przestrzenne
ograniczenia, a stojacy najnizej sa praktycznie »przypisani do ziemi«.”*® Na
naszych oczach rodzi si¢ nowa, globalna (lub planetarna) elita. Zyskuje ona
przewagg nad lokalno$cia, gdyz porzadek i prawo majg charakter lokalny,
a wolny rynek i nanotechnologia — charakter pozalokalny. Lokalno$¢ wiaze
si¢ z przestrzenia, elity globalne sa mobilne.

To prawda, zZe techne egzystencjalna wkracza w sferg intymnosci i pry-
watno$ci, w sfer¢ podmiotu ,,ja” i powoduje zaskakujace skutki. Ale wiasnie
dlatego filozofia recentywistyczna podkresla znaczenie motywacji jednostki
na poziomie psychologicznym. Ma ono zwigzek z wyzszymi potrzebami
podmiotowosci cztowieka, np. z potrzeba uznania, samoaktualizacji, oddzwig-
ku emocjonalnego.”’ Rzecz w tym, aby — jak to okresla J. Bafika — czlowiek
mogl sprostaé¢ koniecznosci zapanowania nad swym czasem terazniejszym.
Postulat niezwykle wazny, by cztowiek byt swiadomy rzeczywistosci w ,,te-
raz”, spelnia wymog koniecznej syntezy sfery tymicznej i fronicznej. Zma-
ganie dotyka ochrony prawa do prostomys$inosci indywidualnej, do moral-
nego porgczania wyboréw, do odczuwania stanu prostomyslnosci, czyli ciag-
lego dazenia do syntezy thymos i phronesis (stan prostomyslnosci).

W warunkach globalizacji etyka prostomy$lnosci zwraca uwagg na sferg
powszechnej dostgpnosci w czlowieku. Tworza ja dwa aspekty: pierwszy — to
fakty dostgpne ze sfery prywatnej, drugi — fakty z Zycia jednostki mozliwe do
upowszechnienia za posrednictwem $rodkéw masowego przekazu, bez wprowa-
dzania rozdzwigku migdzy thymos a phronesis. Jest to problem zréwno etyczny,
jak 1 prawny, ktéry wymaga nieustannych dyskusji. JesteSmy bowiem z reguly
bez zgody zainteresowanych biernymi $wiadkami ich bélu, cierpienia, radosci.
Bywa, Ze oni sami nadaja wymiar publiczny sferze ogélnodostepnej, a nawet
prywatnej i intymnej. Czym to moze si¢ skonczy¢ dla jednostki, niech shuzy
odwolanie sig do faktu zalamania psychicznego jednego z uczestnikéw progra-
mu Big Brother. JesteSmy biernymi uczestnikami ,,nieprzyzwoitej obecno$ci”
kamery telewizyjnej w czyjej$ tragedii, klesce, rozpaczy itp. To za$ oznacza

“ Z. Bauman: Globalizacja..., s. 124.
“ Por.: J. Banka: Prolegomena..., s. 12-14.



118 Adam A. Dura

podwdjne naruszenie prawa do godnosci: cierpigcego oraz odbierajacego wizje,
poniewaz nie moze godnie reagowac¢ emocjonalnie. Gubi si¢ w tym rzecz wazna:
bezposrednio$¢. A przeciez to nie wszystko: wspoiczesnie mozna dotrze¢ do
tajemnic osoby bez jej wiedzy. Ochrona okazuje si¢ niezwykle trudna. Tym
bardziej, ze w USA po tragedii wrzesniowej ludzie zdaja sig¢ godzié na ingeren-
cj¢ odpowiednich struktur panstwa w celu podniesienia poziomu bezpieczenstwa.
I tak oto $wiat globalny znalazl si¢ w swoistej putapce.

Tym wazniejsze staje sig¢ odchodzenie od podstawowego pytania w for-
mie abstrakcyjnej: Kim jest czlowiek? — i zmierzanie ku postaci konkretnej,
ktora od dawna proponuje filozofia cztowieka prostomysinego: ,,Kim jest
czlowiek teraz”?

Podsumowanie

Globalizacja badz tez wizja spoleczenstwa planetarnego wraz z wolnym
rynkiem, wolnym kapitatem, globalizacja procesow nanotechnologii i komu-
nikacji znajduja odzwierciedlenie w procesach spotecznych. Te ostatnie
mozna wyrazi¢ przykladowo w ostro pogigbiajacym si¢ podziale na spote-
czenstwo formuty 20 : 80.

Spoteczne procesy globalizacji charakteryzuja si¢ tez ogromng dynamika.
Jest w nig wpisany rozwoj mozliwosci cztowieka (wybranych ludzi), sq wpi-
sane pogligbiajace si¢ roznice 1 rosnace z taka sama sita zagrozenia globalne.
W badania naukowcoéw po rewolucji kwantowej wlaczona zostata rewolucja
biomolekularna i komputerowa. Jednakze — wedtug zapowiedzi fizyka i futu-
rologa Michia Kaku, profesora w City College i w Graduate Center City Uni-
versity of New York — prawo Moora przestanie obowiagzywaé okoto 2020 roku,
poniewaz mikroprocesory krzemowe nie dadzg si¢ bardziej zminiaturyzowac.
Mowi sig jednak o prawdopodobienstwie powstania komputeréw kwantowych,
a nawet opartych na molekutach DNA. Mozna si¢ przychyli¢ do opinii, ze
wspotczesnie ludzkos¢ dokonuje by¢ moze najbardziej niebezpiecznego przej-
Scia. Z jednej wszak strony zaledwie kilka stuleci dzieli ja od Zycia w lasach
1 na bagnach, a z drugiej strony zdobywa niedostgpne dotad mozliwosci kreo-
wania §wiata i samego czlowieka. W to wszystko niebezpiecznie wpisujg sig
rozdarcia i konflikty juz o skali globalnej. Trzeba i mozna im przeciwdziataé
srodkami kulturowymi, w tym etycznymi, ktére odsuwaja niebezpieczenstwo
Apokalipsy. Istnieje wszak pojgcie prostomysinosci obywatelskiej, tj. prawo
do tego, aby jednostka porgczata moralnie spoleczne obszary jej dziatania.

W tej sytuacji — jak sie wydaje — niezbywalne miejsce moze mieé¢ etyka
prostomyslnosci, stawiajaca na jednostkg, indywiduum, ktoére swego zycia nie
moze przetozy¢ na ,jutro”. Teraz chodzi jej o poczucie sensu i satysfakcji
z zycia, 0 mozliwo$¢ postawy pozbawionej lgku i niepewnosci wobec otaczaja-
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cej, a czgsto niezrozumiatej rzeczywistosci. Gdy 6w lIgk przenosimy na plasz-
czyzne racjonalizacji, otrzymujemy zamiast komunikacji — dezinformacjg; a po-
tem — sztuczny lad i zludg stabilizacji. Jesli przystosowanie racjonalne zostaje
zaakceptowane, dochodzi do przeklaman w psychice ludzkiej”. Mamy wtedy
do czynienia z tzecztowiekiem, istota nieautentyczna, zaktamana. Caly problem
w tym, by w jakze niesprzyjajacych uwarunkowaniach odczu¢ w sobie podmio-
towa thymos izmierzy¢ si¢ z zadaniem nieustannej syntezy (wprowadzania
rbwnowagi) thymos i phronesis w prostomyslnie przezywanym recens. Stan
prostomysinosci, o ktérym mowa, to nie jeszcze jeden odlegly konstrukt teore-
tyczny, ale mozliwos¢ tkwiaca w naturze czlowieka. Czlowiek ten tak samo
pragnie, teskni, kocha, poszukuje sensu i chocby matlej satysfakcji z zycia.

Jaka droga wiedzie do takiego odczuwania i przezywania $wiata 1 siebie?
Mozna w uproszczeniu powiedzie¢ o dwoch warunkach: po pierwsze, dac
sobie prawo do odczuwania i rozumienia bogactwa catej swej natury. A po
drugie, podjac — jak to okresla J. Banka — trud ,,warto§ciowania na przekor”.
To z kolei oznacza zycie zgodne ,,z sobg”, ze swym sumieniem. Ale czy to
mozliwe? Czego nie moze zrobi¢ czlowiek, tego tez nie moze podjac sig ludz-
ko$é. A bez prostomysinej jednostki trudno oczekiwa¢ prostomys$lnego spo-
leczenstwa. Tylko wtedy rysuje si¢ mozliwo$¢ przejscia od diafronicznego
modelu cywilizacji do modelu eutyfronicznego. Propozycja J. Banki zatem
nie zaklada moralizatorstwa. Jest teoretycznym postulatem kierowanym do
czlowieka, ktéry odczuwa tragiczny splot procesow globalizacji, a chce za-
chowa¢ podmiotowos¢.

Mamy zatem podstawy twierdzi¢, ze postawiona na wstgpie teza, iz etyka
prostomys$lno$ci moze w okreslonym zakresie tagodzi¢ negatywne skutki od-
dziatywania procesow globalizacji i spoleczenstwa planetarnego na jednost-
ke, zostata w stopniu wystarczajacym uzasadniona w toku niniejszych roz-
wazan. Warto$¢é propozycji polega migdzy innymi na tym, ze moze by¢
realizowana natychmiast, bez ogladania si¢ na rezultaty dzialan w skali
makro.

Niewatpliwie, etyka prostomys$lnosci nie rozwiaze problemdéw globalnych.
Ale godny szczegodtowej analizy jest postulat prostomyS$lnosci spolecznej,
zwlaszcza wobec faktu, ze globalizacja odstania obszary, nad ktérymi nikt
nie ma kontroli (takze panstwo). Pojawia sig¢ zatem problem poszukiwania
zasady odpowiedzialno$ci. Wreszcie sam recentywizm otwiera dalsze moz-
liwosci. Historiozofia wedlug filozofii a recentiori prowadzi do postulatu
budowania prognoz spotecznych (,,nie-tutaj-teraz-bycie” II) opartych na
dyrektywie historyzmu, ktéra uwzglednia zasadg recentywizmu (cokolwiek
jest, jest teraz).

® Por.: Idem: Intelektualizm etyczny Spinozy a etyka prostomysinosci. Poznati 2000,
s. 367-380.
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THE DILEMMAS OF GLOBALISATION V5. THE ETHICS OF RIGHT-MINDED THINKING
AN OUTLINE OF THE PROBLEM

Summary

The article deals with the anthropological and ethical aspect of one of the most urgent
contemporary problems i.e. globalisation and planetary society. Through the course of ana-
lysis the author presents the selected dilemmas of globalisation and then forms a statement
that according to the ethics of the right-minded thinking it is theoretically possible to reduce
the ambivalence of the above-mentioned processes. Human life is important in ‘here-now-
-being’ and no human being can put off indefinitely resolving his or her acute problems,
including the possibility of experiencing happiness. Such a possibility has been presented
here in the context of the ethical postulate of the protection of the spheres of privacy and
intimacy, irrespective of other macro scale activities.

Although the above is not the only or sufficient level of activity, nevertheless it is valuable
being ready for use almost right away, a recentiori. What is also necessary are the solutions
on a macro-ethical scale. Recentivism itself offers new possibilities like recentivist philo-
sophy of history which leads to the postulate of creating the optimal social prognoses based
on properly formulated directive of historicism, and in keeping with the principle of recen-
tivism: whatever is, is now.

Adam A. Dura

GLOBALISIERUNGSDILEMMATA CONTRA AUFRICHTIGKEITSETHIK
HAUPTZUGE DES PROBLEMS

Zusammenfassung

Im vorliegenden Artikel befasst sich sein Autor mit anthropologisch-ethischen Aspek-
ten der heute so lebendigen Probleme wie: Globalisierung und planetarische Gesellschaft.
Anhand vieler Analysen prasentiert er ausgewiéhlte Globalisierungsdilemmata und stellt die
These auf, dass sich die Ambivalenz der oben genannten Prozesse in Anlehnung an die Auf-
richtigkeitsethik theoretisch entscharfen lisst. Das menschliche Leben ist wichtig in dem | hier-
jetzt-Dasein® und der Mensch kann die Befriedigung seiner lebendigen Bediirfnisse, darun-
ter Gliickserleben, nicht auf die Zukunft verschieben. In der durch die Ethik erhobenen For-
derung, die intime, private Lebenssphire des Menschen unabhingig von anderer auf der
Makroebene unternommenen Tatigkeit zu schiitzen, ist diese Moglichkeit schon beriicksich-
tigt worden.

Das ist nicht nur die einzige Tétigkeitsebene. Ihre Bedeutung beruht aber darauf, dass
sie ab sofort, a recentiori verwirklicht werden kann. AuBerdem sind jedoch makroethische
Losungen noétig; der Rezentivismus selbst gibt noch weitere Moglichkeiten. Zum Beispiel
die rezentivistische Geschichtsphilosophie fordert, bestmdgliche soziale Prognosen zu
bauen, die auf richtig formulierter historistischer Direktive beruhen und das rezentivistische
Prinzip: was es auch immer gibt, gibt es jetzt beriicksichtigen werden.



