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Agnieszka Woszczyk

Koncepcja monopsychizmu
a wymiary bytowania czlowieka
w Enneadach Plotyna

Wezwanie wyroczni delfickiej — ,poznaj samego siebie!” (yv@6i
ceavTév) — mozna uznaé za przewodnie przestanie Ennead!, w kté-
rych zaznacza sie — takze w wyniku ukladu tekstu, jaki wprowadzit
Porfiriusz — przewaga perspektywy epistroficznej?. Sugestywnie
przedstawia to Adam Krokiewicz, okreslajac hipostatyczna strukture
rzeczywistosci, zarysowana przez Plotyna, mianem ,scenerii drama-
tu”, ktorego gléwna bohaterka jest ,jazn ludzka”, a jej celem —
,2upodobnienie sie do boga”. Powstaje jednak pytanie, w jaki sposéb
mozna polaczyé 6w indywidualny proces samopoznania i samodosko-
nalenia, ktéremu zaréwno Plotyn, jak i pézniejsi neoplatonicy poswie-
caja sporo uwagi, z koncepcja monopsychizmu opierajaca sie na

1 Gerard J.P. O'D aly (Plotinus’ Philosophy of the Self. Shannon 1973, s. 7—9)
wskazuje, ze Plotyn wypracowal w Enneadach co§ w rodzaju rozbudowanego progra-
mu autoanalizy, zmierzajacej do odzyskania tozsamosci.

2 Wprowadzony przez Porfiriusza uklad przedstawia, co odzwierciedlaja tytuly
poszczegblnych traktatéw, anagogiczna droge od praktykowania cnét, pozwalajacego
na oderwanie sie od sfery zmystowej, przez ¢wiczenie zdolnosci dianoetycznych, ktore
umozliwiaja przejsScie na poziom noetyczny, do ostatecznego unio mystica. Niezalez-
nie jednak od redakcyjnych zabiegéw Porfiriusza Enneady na$wietlaja bardziej kwe-
stie zwiazane z dazeniem do Jedna-Dobra niz zagadnienie oddzialywan
przyczynowych. Ogélne logiczne pryncypia, przedstawiajace strukture systemu, nie
sa omawiane wprost.

3Zob. AL Krokiewicz: Wstep. W: Plotyn: Enneady. Thum. A. Krokie-
wicz. T. 1. Warszawa 1959, s. 66—67. Dalej cytaty polskie Ennead wedlug wydania
Krokiewicza (T. 1—2. Warszawa 1959), tekst grecki za: Plotini ,,Enneades” Praemisso
Porphyrii de Vita Plotini. Hrsg. R. Volkmann. Bd. 1—2. Lipsiae 1884.
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zalozeniu, ze Dusza (yvyn) jest w istocie jedna, natomiast dusze in-
dywidualne pozbawione sa samodzielno$ci ontycznej, a wiec repre-
zentuja tylko pewien wymiar Duszy-hipostazy. Ta ostatnia speinia
w sposob konieczny wlasciwe sobie funkcje przyczynowe, co zdaje sie
wykluczaé niezalezna aktywnos$é¢ dusz indywidualnych, ,skazanych”
na ozywianie cial w ramach calosci, jaka jest swiat zmystowy (ko6cp0g
oioOntog). Innymi slowy, pytanie brzmi: czy, a jesli tak, to w jakiej
mierze moze sie dokonac, postulowane przez Plotyna, przekroczenie
kondycji cielesnej, zwlaszcza przy przejetym od Platona zalozeniu
metempsychozy, lub jeszcze inaczej: na czym zasadza sie proces epi-
strophe w odniesieniu do duszy indywidualne;j?

Nasuwa sie réwniez inne pytanie, wykraczajace poza wymiar
strukturalnych aporii mysli Plotyna, sytuujace sie w obrebie rozwa-
zan nad aktualnoscia problemoéw filozoficznych. Jest to pytanie o ak-
tualnos$¢ problematyki duszy. Zagadnienie zasygnalizowane w tytule
nalezy bowiem do dziedziny psychologii filozoficznej, ktéra z racji
tego, ze traktowana bywa jako poprzedniczka psychologii naukowej,
jawi sie jako obszar probleméw o znaczeniu jedynie historycznym®.
Totez podkreslenia wymaga, ze Plotynska koncepcja duszy z jednej
strony stanowi swoista synteze wielu watkéw dyskutowanych w mysli
starozytnej, z drugiej strony odgrywa prekursorska role wobec
wspoélczesnego paradygmatu psychologii glebi z uwagi na zalozenie,
ze rzeczywistos¢ psyche nie sprowadza sie tylko do §wiadomego siebie
ego®. Paradygmat ten jest wiec nie tyle odkryciem czaséw wspélczes-
nych, z czego sprawe zdawali sobie w pewnym stopniu sami jego

4 Zob. H. Hastedt (Swiadomosé. W: Filozofia. Podstawowe pytania. Red.
E. Martens, H Schnadelbach. Thum. K. Krzemieniowa. Warszawa
1995, s. 693—705) zwraca uwage na inny aspekt tego problemu. Pokazuje, ze cezure
procesu wyznacza transcendentalna filozofia Kanta, od ktorej rozpoczyna sie wyru-
gowywanie zwigzku filozofii i psychologii. Problematyka logicznie ujetej jednosci
apercepcji zastepuje tym samym rozwazania prowadzone po linii De anima Arystote-
lesa. Kolejny etap tego procesu stanowi krytyka psychologizmu. Odrzucenie psycho-
logii nastepuje zatem z inicjatywy samej filozofii, dodaé nalezy: z inicjatywy filozofii
uznajacej Swiadomos¢ za pojecie konstytuujace poznanie.

5 Zob. P. Merlan: Monopsychism. Mysticism. Metaconsciousness. Problems of
the Soul in the Neoaristotelian and Neoplatonic Tradition. The Hague 1963,
s. 47—54 1 83—84; E.R. Dodds: Pogaristwo i chrzescijaristwo w epoce niepokoju.
Niektore aspekty doswiadczenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna
Wielkiego. Ttum. J. Partyka. Krakow 2004, s. 80; E.R. Dodds: Tradycja i do-
konania wtasne w filozofii Plotyna. ,Edukacja Filozoficzna” 1995, vol. 20, s. 43—52;
R. Sorabji: The Philosophy of the Commentators, 200—600 AD. Vol. 1. London
2004, s. 93 1 100—102; G.S. Brett: Historia psychologii. Thum. J. Makota. War-
szawa 1969, s. 172; A. Krokiewicz: Arystoteles, Pirron i Plotyn. Warszawa 1974,
s. 244; A. Smith: Unconsciusness and quasi-consciussnes in Plotinus. ,Phronse-
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tworcy, ile raczej zerwaniem z nowozytnym, wynikajacym z Karte-
zjanskiego cogito ergo sum, utozsamieniem tego, co psychiczne,

z tym, co $wiadome®.

Geneza Plotynskiej koncepcji monopsychizmu

Zagadnienie monopsychizmu przedstawit Philip Merlan w klasycz-
nej juz pracy Monopsychism. Mysticim. Metaconsciousness, podkre-
Slajac fakt, ze stanowi ona dowdd na dokonujaca sie w neoplatoni-
zmie synteze elementéw Arystotelesowskich i Platoniskich. Synteze
interesujaca tym bardziej, ze Enneady zawieraja sporo polemicznych
odniesieri do Arystotelesa i calej tradycji perypatetyckiej’. Merlan
wykazuje szczegélowo, w jaki sposob, dzieki reinterpretacji dokonanej
przez Aleksandra z Afrodyzji, Arystotelesowska koncepcja umystu
biernego i umystu czynnego uksztaltowata Plotyna koncepcje Umystu
(voic) oraz Duszy®. Otéz fundamentalna role odegralo tu pojecie
Umystu, jako wiecznej aktywnos$ci samomyslenia, co Plotyn przenosi
do swojej wizji drugiej i trzeciej hipostazy, a co w konsekwencji rzutu-
je na wizje czlowieka, ktory z racji ontycznego powiazania z hiposta-
zami ma mozliwos¢ kontaktu z rzeczywistoscia noetyczna, choé¢ moze
nie mie¢ wiedzy o tym, co stanowi jego prawdziwa nature, czyli co
w nim, bez jego Swiadomosci jest wiecznie aktywne.

Drugie zZrédlo inspiracji dla Plotynskiego monopsychizmu stanowi
przedstawiona w Platonskim Timajosie 34 B—37 A koncepcja wiecz-
nej zasady ozywiajacej, czyli Duszy §wiata. Plotyn przejmuje nie tyl-
ko wyobrazenie na temat posredniczacej funkcji Duszy w ksztaltowa-
niu materialnego podloza czy wyobrazenie na temat kosmosu jako
umieszczonego w Duszy i przez nia otoczonego, ale rozwija przede
wszystkim przekonanie, Ze jest ona zasada ozywiajaca i zapewniajaca

sis” 1978, vol. 23, s. 292—301; EZW. Warren: Memory in Plotinus. ,The Classical
Quarterly” 1965, vol. 15, s. 252—260.

6 Oczywiscie, psychologia glebi wykazuje wiele znaczacych réznic w stosunku do
koncepcji Plotyna. Réznice ujawniaja sie miedzy innymi w pojmowaniu natury i ewa-
luacji tego, co nieSwiadome.

7 Zob. P. Merlan: Monopsychism..., s. 9; 1dem: From Platonism to Neopla-
tonism. The Hague 1960.

8 Zob. P. Merlan: Monopsychism..., s. 13—20.
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ciaglo$¢ trwania kosmosu w czasie. Boski charakter, jaki za sprawa
Duszy zyskuje zmyslowy kosmos, wiaze sie w ujeciu Plotyna z prze-
Swiadczeniem o koniecznym zakorzenieniu tego, co jednostkowe,
w ontycznie i przyczynowo wczesniejszej catosci.

Mozna wysnu¢ przypuszczenie, ze korzenie Plotynskiej koncepcji
ponadindywidualnej Duszy tkwia jeszcze glebiej. Ich Zrédel mozna
szukaé juz w przedfilozoficznym sposobie powiazania duszy z zyciem
(Lom) — w sensie nieustajacego procesu trwania, obserwowalnego
w indywidualnych przejawach (Biog). Wyobrazenie to, przejete przez
pierwszych filozofow, na trwale zakorzenilo sie w greckim mysleniu,
a jak zauwazyl Emile Bréhier, ,nie ma bardziej podzielanego po-
wszechnie pogladu w mysli greckiej niz animizm™. Motyw ten
znajduje dodatkowe wzmocnienie we wplywie, jaki wywarla koncep-
cja niesmiertelnosci duszy zwigzana z wierzeniami orfickimi, ktorej
kontynuatorami stali sie pitagorejczycy i Platon!®. Obecna w pitago-
reizmie i u Platona koncepcja inkarnacji w rézne typy cial pozwala
na odréznienie indywiduum psychofizycznego od duszy wolnej od
zwiazku z cialem, ktora jesli nawet nie jest tozsama z dusza w sensie
powszechnej zasady zycia, musi jednak wykazywaé cechy ponadindy-
widualne',

9E. Bréhier: The Philosophy of Plotinus. Transl. J. Thomas. Chicago
1958, s. 57.

10 Warto zwréci¢ uwage, ze A. Krokiewicz (Studia orfickie. Moralnosé Ho-
mera i etyka Hezjoda. Warszawa 2000, s. 47—48) upatruje w Plotynie spadkobiercy
tej wlasnie tradycji (Scislej: metafizyki minojskiej), ktéry w peilni odzyskuje zawarte
w niej przestanie. Nawet jesli poglad ten jest trudny do weryfikacji, zwlaszcza ze
wzgledu na mozliwo$¢ odtworzenia ,metafizyki minojskiej”, to jednak przemawia na
korzys¢ postrzegania stanowiska Plotyna w kontekscie wyobrazen, co prawda bardzo
wczesnych, nadajacych jednak trwaly ksztalt kulturze greckiej. W podobnym duchu
K. Albert (Studia o historii filozofii. Thum. B. Baran, J. Marzecki. Warsza-
wa 2006, s. 72) pisze o zmniejszaniu sie dystansu miedzy neoplatonizmem a przed-
platonikami.

11 Na uwage w tym kontekscie zastuguje zwiazek miedzy dusza ozywiajaca cialo
i harmonia kosmiczna w koncepcji Filolaosa. Zob. J. Gajda: Pitagorejczycy. War-
szawa 1996, s. 104—105. Zwlaszcza ze koncepcja pitagorejska stanowi podstawe
Timajosa, bedacego z kolei Zrédlem dla Plotyna. Zob. J. Gajda: ,Timajos” pita-
gorejski. Koncepcja Demiurga w filozofii pitagorejskiej. W: Kolokwia Platoriskie.
TIMAIOX. Red. A.Olejarczyk, M. Manikowski. Wroctaw 2004, s. 15—31.



Agnieszka Woszczyk: Koncepcja monopsychizmu a wymiary... 119

Dusza indywidualna a Dusza-hipostaza

Dusza jest jedna mimo mnogos$ci dusz indywidualnych, totez jej
nature poréwnuje Plotyn w Enn. IV. 3 [27]. 5 z natura Umystu, ktéry
jest jeden, chociaz nie jest absolutnie pojedynczy, poniewaz zawiera
mnogosé tresci wewnetrznych — idei-umystéw!?. Natury te wykazuja
jednak wylacznie podobienstwo wewnetrznej struktury, ale nie tozsa-
mo$é. Trzeciej hipostazie Plotyn przypisuje bardziej zlozona struktu-
re. Mozna w niej wyréznic: Dusze (yvyn), ktéra wiecznie kontempluje
Umysl, nastepnie Dusze §wiata lub wszechdusze (yvyf 100 mavtdg),
ktora sprawuje funkcje opatrznosciowa, oraz Nature (¢0o1g), reprezen-
tujaca aspekt hipostazy trwale zlaczony z cielesnoscia'®. Jest to swo-
isty wertykalny podzial, odzwierciedlajacy typy powiazan miedzy tym,
co noetyczne, oraz tym, co zmystowe. Uzupelnia go podzial horyzon-
talny, czyli mnogo$é dusz jednostkowych w ramach Duszy-hipostazy.

Plotyn przekonany jest, ze wszystkie dusze sa jedna, czego dowo-
dzi w Enn. IV. 9 [8]. 1. 7—14. Gléwne znaczenie, wsrod argumentow
licznie przytaczanych w rozdzialach 7—14, ma préba dowodu jednos$ci
wszystkich dusz na podstawie tezy o prymacie calosci nad czesciami:
,0t0z, jezeli idzie o §wiat, to owa we wszystkich rzeczach dusza jedy-
nie jest rozcztonkowana na podobienstwo objetosci, lecz tozsama jest
wszedzie. Bo niby dlaczego mialaby by¢ jedna we mnie, a we wszech-
Swiecie nie jedna? Przeciez i tam takze nie jest ani objetoscia, ani
cialem. Jezeli wiec moja i twoja dusza pochodzi od duszy S$wiata,
a ona jest jedna, to i one musza by¢ jedna. Jezeli dalej dusza $wiata
i dusza moja pochodzi od jednej duszy, to znowu jedna musza byc¢
wszystkie”4,

Wedle Plotyna odrzucenie przytoczonej argumentacji musi w re-
zultacie byé réwnoznaczne z odrzuceniem tezy o jednosci §wiata. Jed-
noczesnie argumentacja ta nie moze prowadzi¢ do wniosku o tozsa-
mosci poszczegélnych dusz jednostkowych, gdyz polaczenie duszy
z cialem przesadza o odmiennosci réznych jednostek, chociazby za
sprawa innego zespolu wrazeri zmystowych!®. Dusze jednostkowe sa
W gruncie rzeczy mnogoscia mocy, jakie przejawia Dusza powszech-
na'. Z tego wzgledu moga byé rozwazane jako wykazujace wszystkie

12 Plotyn: Enneady..., T. 2, s. 22.

13 Zob. Enn. IV. 4 [28]. 13—14; ibidem, s. 79—381.
14 Tbidem, T. 2, s. 200.

15 Zob. Enn. IV. 9 [8]. 2; ibidem, s. 201.

16 Zob. Enn. IV. 9 [8]. 3; ibidem, s. 203.
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typy aktywnoSci, jakimi dysponuje Dusza-hipostaza w swym podziale
wertykalnym, co oznacza jednoczesnie, ze w sposéb konieczny musza
réwniez wypelnia¢ funkcje zwiazane z ozywianiem cial. W tym
wlaénie tkwi sedno problemu mozliwosci zmiany miejsca w hierarchii
ontycznej. Plotyn pisze w Enn. III. 9 [13]. 3: ,Dusza czeSciowa [dusza
indywidualna — A.W.] nabiera tedy swiatla, kiedy dazy do tego, co
przed nia, bo napotyka byt, a kiedy opada w to, co po niej, opada
w niebyt”!’.

Merlan upatruje aporii w stosowanych przez Plotyna metaforach
przestrzennych, twierdzi bowiem, ze wlaczenie kategorii czasowych
1 przestrzennych ukazuje zasadnicza réznice miedzy sposobem aktyw-
no$ci Duszy $wiata a duszami jednostkowymi, gdyz ta pierwsza
dziata na sposéb wiecznosci, podczas gdy dusze jednostkowe lacza sie
z cialami na sposéb temporalny. Ponadto uznaje, ze ozywianie kosmos
aisthetos oznacza swoista deterytoriacje zarowno dla Duszy swiata,
jak i dla dusz jednostkowych'®. Opinia taka wydaje sie jednak nie-
uzasadniona. Po pierwsze, z racji tego, ze wpada w pulapke dostow-
nosci. Plotyn wszakze nie méwi o podréozy duszy przez rézne rejony
kosmiczne, jak zwalczani przezen gnostycy, lecz o pewnych typach od-
niesienia — do tego, co zewnetrzne i cielesne, oraz do tego, co wew-
netrzne i duchowe. Po drugie, aporie mozna uznaé¢ za pozorne, pod
warunkiem ze rozrozni sie relacje miedzy typami dziatann Duszy-hipo-
stazy oraz poziomami aktywnos$ci dusz jednostkowych a §wiadomo-
$cia, jaka przystuguje jazni. Plotyniska psychologia to — jak pod-
kresla Bréhier — studium réznych pozioméw, na ktérych moze
bytowac jazn; poziomy te rozpiete sa miedzy Jednem a Swiatem
zmystowym. Natomiast typowo ludzkie wlasciwosci psychiczne (jak
pamieé, emocje, doznania, pojmowanie) jawia sie tylko jako pewien
poziom w zyciu duszy'. Podobnie ujmuje to Edward W. Warren,
ktory zauwaza, ze gdy dusza skupiona jest na odbiorze i pamieci
wrazen zmystowych, wtedy jest dusza zmyslowa, gdy mysli i pamieta
Sdiavonoemg, wowczas jest dusza dyskursywna, kiedy za$ oddaje sie
kontemplacji t& vonité — jest dusza racjonalna.

W przywolanym fragmencie Enn. II1. 9 [13]. 3 przewija sie prasta-
ry motyw katabazy i anabazy, drogi upadku oraz drogi wyzwolenia,
ktory w neoplatonizmie ulega wzmocnieniu z racji postrzegania
catosci bytu w ramach prawa wyjscia (npéodog) — trwania (povn) —

17 Tbidem, T. 1, s. 438.

18 Zob. P. Merlan: Monopsychism..., s. 11.

19 Zob. E. Bréhier: The thlosophy ., S. b4—55.
20 Zob. EZW. Warren: Memory..., s. 260.
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powrotu (¢miotpoot). Prawo to opisuje metafizyczne podstawy konsty-
tuowania sie poszczegdolnych warstw ontycznych, ale przektada sie na
wymiar etyczno-antropologiczny. Droga powrotu jest — zgodnie
z zalozeniami Plotynskiej hierarchii ontycznej — droga do tego, co
rzeczywisScie bedace, co bezwzglednie prawdziwe, a nastepnie do
przekraczajacego byt Jedna-Dobra. Droga w dét oznacza zejScie do
tego, co ma status odbicia wyzszej rzeczywistosci, jest wiec sfera po-
zoru i uludy, falsz bytowy i poznawczy przeklada sie na zepsucie du-
szy. Nie chodzi przy tym o zbrukanie duszy cielesnoscia, ale raczej
o to, ze bez doswiadczenia prawdy bytu, bez odkrycia tozsamosci
z jego zrodlem skazana jest na nieSwiadomosé. Zlo moralne nie pole-
ga na tym, ze dusza przebywa w ciele, lecz na tym, ze pragnie pozo-
staé na tym szczeblu nieSwiadoma swej boskiej godnosci. Najbardziej
sugestywnie przedstawia to Enn. V. 1 [10]. 1. 1—17: ,Wiec céz
wlasciwie sprawilo, ze dusze zapomnialy o swoim ojcu bogu i chociaz
sa »stamtad« [z rzeczywistosci noetycznej — A.W.] jako czeSci,
i calkowicie don naleza, popadly w nie§wiadomos¢ (&yvoficon) i siebie,
i jego? Poczatkiem tedy zla byla dla nich Smialo$¢ (toApa) i powsta-
nie, pierwsza »rézno$é« i wola, zeby nalezeé¢ do siebie. Uradowata je
widocznie niezalezna swoboda, a wiec korzystajac z wielkiej ruchli-
wosci wlasnej, pomknely w przeciwnym kierunku i odstapily bardzo
daleko, i oto popadly w niewiedze (qyvéomcav) [...]. Wychodzi wiec na
to, ze przyczyna catkowitej nieSwiadomosci (ravtelodg dyvolog) tam-
tego boga jest cze$é dla rzeczy ziemskich i wzgarda dusz dla siebie
samych”®!. Fragment ten, utrzymany w konwencji mitologicznej, po-
kazuje ,grzech” dusz jednostkowych, ktéry polega na braku swiado-
mosci, braku rozpoznania wlasnej natury. Opis kondycji upadlej
znajduje jednak swa przeciwwage w twierdzeniu Enn. IV. 8 [6]. 8.
1—3, méwiacym o tym, ze najwyzsza, rozumna ,czeS¢” duszy pozo-
staje zawsze integralnie zlaczona z substancja Umystu?2. Dusza wiec
nie cala zanurzyla sie w ciele, lub inaczej: czlowiek w swoim wnetrzu
moze odnalezé boski wymiar, ,czastke”, ktora wiecznie polaczona jest
»,Z ojcem bogiem”.

21 Plotyn: Enneady..., T. 2, s. 209.
22 Zob. ibidem, s. 199.
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Epistrophe jako stawanie sie bogiem

Dla Plotyna — jak pisze O’Daly — akt introwers;ji jest jednoznacz-
ny z aktem konwersji, czyli powrotem do zZrédita bytu??. Poznawczy
zwrot do rzeczywistosci noetycznej realizuje sie kazdorazowo jako akt
samodoskonalenia sie. Pierwotnym wyznacznikiem poznawczej kon-
dycji czlowieka w Swiecie jest — zdaniem Plotyna — zalezno$¢ od
tego, co zmyslowe, poddanie zludzeniom zaciemniajacym widzenie
niezmiennej prawdy bytu. W Enn. V. 9 [5]. 1 stwierdza, ze wszyscy
poczatkowo uzywaja zmyslow, a nie umyshu, zatem uswiadamiaja so-
bie tylko zmyslowe przedmioty, jedynie nielicznym udaje sie wznie$é
do rzeczywistosci noetycznej, reszta zas pozostaje na tym szczeblu
cale zycie?.

Droga wzwyz jest droga samopoznania za posrednictwem do-
$wiadczenia wewnetrznego. Na drodze tej chodzi przede wszystkim —
jak ujmuje to Th.G. Sinnige — o pozbycie sie dodatkow (npocOiika),
ktore zostaly zinterioryzowane jako czes¢ jazni w wyniku zstapienia
w §wiat materialny?®. ,Zanieczyszczenia” te moga zostaé porzucone
dzieki wzbudzeniu $wiadomo$ci dotyczacej niesmiertelnosci duszy,
dzieki przypomnieniu jej boskiej genezy, dokonuje sie to réwniez
w trakcie kontemplacji wlasnej natury w ramach rzeczywistosci no-
etycznej?. Plotyn zaleca w Enn. V. 1 [10]. 2. 1—11: ,Niech wiec sobie
uprzytomni najpierw kazda dusza, ze wlasnie ona sprawila wszystkie
zywiny, tchnawszy w nie zycie, tak te zywiny, ktére karmi ziemia
i morze, jak i te, ktore sa w powietrzu, ona owe boskie gwiazdy
w niebiosach, ona stonice, ona ten ogrom niebieski [...] i ze jest rézna
natura od tego, co dzierzy w karbach ladu i porusza, i co ozywia.
I musi byé od tych rzeczy godniejsza, poniewaz te rzeczy rodza sie
i gina, skoro opuszcza je dusza albo im Zycia uzycza, a ona sama jest
wiecznie, gdyz nie opuszcza siebie”®’. Zabieg ten jest réwnoznaczny
z procesem odrzucania kondycji cielesnej, ktory rozpoczyna sie od wy-
zwolenia sie z wplywu doznan ciala (copatog nabfuota) w rezultacie
wypracowania odpowiedniej postawy etycznej, a nastepnie intelek-

23 Zob. G.J.P. OD aly: Plotinus’..., s. 8.

24 Plotyn: Enneady..., T. 2, s. 323.

25 Zob. Th.G. Sinnige: Plotinus on the Human Person and Its Cosmic Identi-
ty. Vigiliae Christianae” 2002, vol. 56, s. 293.

26 Zob. Th.G. Sinnige: Six Lectures on Plotinus and Gnosticism. Dodrecht,
Boston, London 1999, s. 51.

27 Plotyn: Enneady..., T. 2, s. 210—211.
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tualnej. Wyzwolenie takie ostatecznie umozliwia zdolnos¢ dialektycz-
nego myslenia, ktéra okresla Plotyn w Enn. I. 3 [20]. 4—6 jako zdol-
noéé pojeciowego i slownego okreslania kazdej rzeczy?®, zdolnosé
dotyczaca bytu?®, ktérej obcy jest falsz®’. Umiejetnosé dialektycznego
myslenia traktowana jest ponadto jako cnota nalezaca do duszy
wlasciwej?!, tym samym zostaje ona odrézniona od nizszych cnét
opartych na obyczajach i éwiczeniach woli, gdyz tylko ona umozliwia
dziatanie duszy stosownie do jej prawdziwej rozumnej natury®?, bez
niej za$§ wszystkie cnoty nizsze pozostaja niedoskonate3®. Wyzwolenie
sie ze zmyslowosci na drodze dialektyki rozumiane jest jako realiza-
cja imperatywu z Platonskiego Teajteta 176 B, by upodobnié¢ sie do
boga (6e® OpowwOfivar). Plotyn interpretuje ten nakaz w mysl koncep-
¢ji trzech hipostaz — Jedna, Umystu i Duszy, ktére okresla mianem
bogow, wskazujac w ten sposéb na rézne stopnie, w jakich homoiosis
moze sie ziSci¢. Jak pisze w Enn. 1. 2 [19]. 6. 2—3: ,Idzie jednak nie
o to, zeby byé wolnym od bledu, lecz o to, zeby by¢ bogiem”34.
Oczyszczenie duszy, a w konsekwencji upodobnienie sie do boga,
oznacza dla Plotyna co$§ wiecej anizeli realizacje okreslonego idealu
etycznego. Katharsis moralne jest zarazem katharsis poznawczym,
réwnoznacznym ze zmiang kondycji ontycznej®. Realizuje sie ono
jako zjednoczenie indywidualnej zdolnos$ci myslenia z substancjalna
mysla, czyli jako realne uczestnictwo w rzeczywistosci drugiej hipo-
stazy — w Umyséle. Cnota duszy jest madrosé, bo jej tylko przydarza
sie myslenie, natomiast w Umysle madros¢ jest juz substancjalnym
dzialaniem, a wiec tym, ,czym jest on [tj. Umysl — A.W.] sam”.
W Enn. V. 3 [49]. 4. 5—17 Plotyn przedstawia to nastepujaco: ,I po-
znajemy siebie samych w widzeniu takiego jestestwa [sc. Umystu —
A W.], ze mianowicie my poznaliémy rzeczy inne dzieki takiemu wi-
dzeniu, to znaczy, ze poznaliSmy moc, poznajac takie jestestwo dzieki
samej mocy, a to znowu znaczy, ze stajemy sie tym jestestwem sami,
tak iz podwaja sie ten, kto poznaje siebie samego: jeden poznaje na-

28 Zob. ibidem, T. 1, s. 70.

29 Zob. ibidem, s. 71.

30 Zob. ibidem.

31 Zob. ibidem.

32 Zob. ibidem, s. 53.

33 Zob. ibidem, s. 71.

34 Tbidem, s. 64.

35 John M. Rist (Eros and Psyche. Studies in Plato, Plotinus and Origen. To-
ronto 1964, s. 91) stusznie zauwaza, ze o ile dla Platona celem filozofowania bylo
kontemplowanie idei, o tyle w Plotynskiej interpretacji Platona celem tym jest stanie
sie tozsamym z owymi ideami, stanie sie jednym z boskim Umystem.

36 Zob. Plotyn: Enneady..., s. 65.
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ture myslnej §wiadomosci duszy (tfig diavoiog ThAG Wuylkfc @OGLY),
a drugi, ktory jest nad nim, poznaje siebie samego (tov yivdokovto
gavtov), stajac sie wedlug owego umystu (kotar Tov vodv), i mysli nim
siebie juz nie jako czlowieka, lecz stal sie inny zupelnie i porwat sie
w gore, pociagajac jedynie lepsza czes¢ duszy (10 thg yoxfic Guetvov)
za soba, bo takze ona moze wzlatywaé¢ do mysli czystej, azeby ktos
w niej zamiescit to, co ujrzal”®’.

Fragment ten pokazuje, Ze poznanie na sposéb noetyczny oznacza
zjednoczenie z Umyslem, a zarazem przekroczenie kondycji ludzkiej
w tym sensie, ze ,myS$li [sie — A.W.] siebie nie jako czlowieka”. Po-
znanie w ramach substancji noetycznej jest poznaniem opartym na
identycznosci aktu i przedmiotu, a takze jednosci wszystkich idei-
-umystéw w ramach Umystu-hipostazy.

Zaznacza sie tu réznica miedzy dusza dianoetyczna a dusza no-
etyczna, owa ,lepsza czeScia duszy”’. Podkreslenia wymaga zjawisko
podwojenia, czy tez rozdzielenia do$§wiadczania: nizsza czesS¢ i czesc
wyzsza duszy nie ustaja w spelnianiu swej aktywnosci, nastepuje tu
wiec rozszerzenie pola aktywnos$ci o nowy, noetyczny poziom, bez
utraty przy tym nizszego poziomu dianoetycznego; tym niemniej na-
stepuje utrata wiedzy o nizszym poziomie i utrata pamieci o nim®.
Przekroczenie kondycji cielesnej na drodze epistrophe nie polega na
cudownym wyjsciu poza cialo, indywidualna dusza nie porzuca Swia-
ta zmystowego dla §wiata noetycznego. ,Swiadomo$é ego — postu-
gujac sie sformulowaniem Doddsa — nigdy nie pokrywa sie z caloscia
continuum [psychicznego — A.W.]; przemieszcza sie jak snop $wiatla,
obejmujac to wyzszy, to nizszy obszar [...]"®°. Tylko dzieki rozréznie-
niu miedzy aktualnie do$wiadczana czescia duszy a czeSciami nie-
uswiadamianymi mozliwe jest pogodzenie tezy o nieustajacym ozy-
wianiu cial przez dusze indywidualne w ramach kosmos aisthetos
z teza o potrzebie samodoskonalenia przez powrdt do zrédla bytu
i odciecie sie od tego, co cielesne.

W Enn. V. 1 [10]. 12. 6—12 Plotyn pisze: ,[...] albowiem nie
wszystko, co w duszy, jest juz zaraz postrzegalne, lecz dopiero wtedy

37 Ibidem, T. 2, s. 235—236.

38 Zob. Enn. IV. 4 [28]. 1; ibidem, s. 63.

39 E.R. Dodds: Tradycja..., s. 50.

40 Eyjolfur K. Emilsson (Plotinus and Soul-Body Dualism. In: Companions
to Ancient Thoought 2 — Psychology. Ed. S. Everson. Cambridge 1991, s. 165)
zwraca uwage, ze w odréznieniu od $w. Augustyna oraz Kartezjusza, Plotyn sa-
mo-wiedzy nie opiera na mozliwosci stwierdzania ,ja widze”, przedmiot poznania réz-
ni sie wowczas od pomiotu, czyli bycie swiadomym czego$ nie réwna sie byciu
Swiadomym wlasnej substancjalnej jazni.
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do nas dochodzi, kiedy dojdzie do naszego postrzezenia, kiedy zas po-
szczegolna czesc¢ duszy w swoim dzialaniu nie udzieli sie temu, co po-
strzega, to to dzialanie nie przeniknelo jeszcze calej duszy. Wiec
»my« 0 nim jeszcze nie wiemy, poniewaz »my« jesteSmy z tym, co po-
strzega, i jesteSmy nie czeScia duszy, lecz cala dusza. Kazda nadto
cze$é duszy zyje zawsze 1 zawsze pelni we wlasnym zakresie swoje
dzieto, a uswiadomienie wtedy zachodzi, kiedy zachodzi przekazanie
oraz odbiér”*l.

Nasuwa sie pytanie: w jaki sposéb moze sie dokonac¢ ostatni sto-
pien homoiosis, czyli wyjscie poza rzeczywistos¢ noetyczna? Trzeba
zaznaczyC, ze transepistemiczne do$wiadczenie mistycznej unifikacji
ze Zrodltem bytu — Jednem — nie jest do§wiadczeniem powszechnym.
Unio mystica to co$ nie tylko wyjatkowego, lecz ponadto co$, na co fi-
lozof nie ma zadnego wplywu, co przydarza sie lub nie, gdyz nie daje
sie wpisaé¢ jako przewidywalny rezultat w metodycznie wypracowa-
nym programie ¢wiczen aretologiczno-intelektualnych. Plotyn nie po-
strzega jednak owego zjednoczenia jako do§wiadczenia nadnaturalne-
go badZ wyniku zewnetrznej laski; przeciwnie, jest ono zalozone
w samej naturze czlowieka®®>. W Enn. III. 8 [30]. 9. 11—36 pisze:
»l...] skoro umystem dokonywa poznania innych rzeczy, a umystem
mozna poznawaé¢ umyst, to Ono [Jedno — A.W.], skoro przekracza na-
ture umystu, jakimze da sie pochwycié¢ zastepem doraznych uswiado-
mien? [...] odpowiemy »Tym, co podobne w nas«! Albowiem co$ z Nie-
go jest i w nas takze [...]. Zaprawde umyst musi sie jakby cofnac
w glab siebie samego, i to tak, jakby zatracil w tych glebiach swoich
wlasna »dwulicowos$é«, a »tamte« glebie, jezeli chce »Tamto« widziec,
nie moga by¢ tylko umystem!™3.

Jedno za sprawa swej mocy przyczynowej sprawia, ze kazda forma
bytu nacechowana jest pewnym typem jednosci, ktory Plotyn okresla
jako ,jedno” rzeczy*. Ta ogélna metafizyczna teza ma swe rozwinie-
cie w koncepcji unio mystica, co pokazuje stynna metafora okregow
o wspélnym Srodku, ktora Plotyn postuguje sie zaréwno dla zobrazo-
wania relacji miedzy Jednem a poszczegdlnymi sferami bytu*’, jak
i dla pokazania mozliwosci ostatecznego utozsamienia sie jazni z Jed-
nem, o czym pisze w Enn. VI. 9 [9]. 8. 2—13: ,[...] ruch [duszy —
A.W.] zgodny z natura jest podobny do krazenia wokél czego$, atoli

‘1 Plotyn: Enneady..., T. 2, s. 227.

42 Zob. J.M. Rist: Integration and Undescended Soul in Plotinus. ,American
Journal of Philology” 1967, vol. 88, s. 417.

4 Plotyn: Enneady..., T. 1, s. 430.

44 Zob. Enn. VI. 6 [34]. 5. 34—47; ibidem, T. 2, s. 531—532.

45 Zob. Enn. 1. 7 [44]. 1; ibidem, T. 1, s. 116—117.
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nie czego$ zewnetrznego, lecz wokot srodka [...] od czego sama pocho-
dzi [...]. Bo to, co pozostaje w Scistym zwigzku z Nim [Jednem —
A.W.], jest bogiem, a to, co odstepuje daleko, jest czlowiekiem mno-
gim i zwierzeciem. Czy zatem przedmiotem poszukiwan jest 6w jakby
Srodek duszy? Raczej trzeba uznaé, ze jest Nim cos§ innego, w czym
sie zbiegaja niejako wszystkie »$rodki« [...]™*6.

Podsumowujac: przemiana kondycji bytowej to — w ujeciu Plotyna
— doswiadczenie zmierzajace od wymiaru jednostkowego (kondycja
wcielona) przez wymiar ponadindywidualny (zjednoczenie z Umy-
stem) az do kompletnego zniesienia bytu w dos§wiadczeniu unio mysti-
ca. Daje sie ono pogodzié z koncepcja monopsychizmu z uwagi na to,
ze jest procesem zmiany §wiadomosci w ramach ustanowionych przez
Dusze powszechna typéw aktywnosci. Mozna zatem uznaé, ze Ploty-
nowi udaje sie uniknaé pulapki Platona, ktéry raczej w obszarze
mitu niz racjonalnego dyskursu poszukiwal rozwigzania problemu
wcielonej kondycji duszy oraz jej pozacielesnego bytowania. Mimo ze
Plotyn przejmuje od swego mistrza zaréwno teze o metempsychozie,
jak i negatywna ocene kondycji wcielonej, to jednak wskazuje, jak
bedac w ciele, zy¢ w innym, boskim wymiarze.

46 Thidem, T. 2, s. 688.

Agnieszka Woszczyk

The conception of monopsychism and the realms of man’s being
in Enneads by Plotinus

Summary

The paper deals with the relation between the individual soul and the Soul
taken as the hypostasis. This relation is the crucial element of Plotinus’ psychology
and anthropology. It enables the explanation of the possibility of crossing the con-
nection of a man with his body and finding the beyond-individual realms of being.
In this way Plotinus presents various levels of self-knowledge of the self as different
levels of its identity, from the level of body and senses, through the noetic dimen-
sion, to unio mystica.
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Agnieszka Woszczyk

Monopsychismus und die Dimensionen des menschlichen Daseins
in Plotins Enneaden

Zusammenfassung

In ihrem Artikel befasst sich die Verfasserin mit dem Zusammenhang zwischen
der individuellen Seele und der Seele als einer Hypostase. Der Zusammenhang
spielt in Plotins Psychologie und Anthropologie die wichtigste Rolle. Er zeigt, auf
welche Weise die Bindungen eines Menschen zu seinem Korper iberschritten und
die tberindividuellen Dimensionen des menschlichen Daseins gefunden werden kon-
nen. Plotin weist damit auf verschiedene Ebenen des Personlichkeitsselbstwissens
hin, als auf verschiedene Ebenen seiner Identitit, von der sinnlich-korperlichen Di-
mension, iiber noetische Dimension bis zu unio mystica.



