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WYBRANE PARADOKSY PEDAGOGIKI
CHRZESCIJANSKIEJ PODSTAWA JEJ TOZSAMOSCI!

,Kiedy si¢ wydaje, ze wszystko si¢ skonczyto,
wtedy dopiero wszystko si¢ zaczyna™?

Streszczenie: W tekscie podjeto si¢ prezentacji wybranych paradok-
sow pedagogiki chrzescijanskiej przyjmujac, iz paradoksy chrzesci-
janstwa stanowia podstawe tozsamosci tejze pedagogiki. Autorka wy-
jasnia znaczenie terminéw: ,,paradoks” i ,,pedagogika chrzescijanska”.
Przywotuje tez rozumienie zasadniczych celéw wychowania chrzesci-
janskiego. Nastepnie omawia podstawowe dla tozsamosci pedagogiki
chrzescijanskiej paradoksy: Wcielenia, Tajemnicy Boga, ktora stworzy-
fa cztowieka do wiezi z Nig sama, pedagogii chrzescijanstwa jako reli-
gii krzyza 1 zmartwychwstania, chrze$cijanskiej obecnosci w $wiecie.
W trzeciej czesci artykulu, korzystajac glownie z przestania Benedyk-
ta XVI i nauczania ks. Luigi Giussaniego, charakteryzuje trzy gtow-
ne paradoksy wspotczesnosci. Sg to: paradoks mentalnosci, ktora rosci
sobie prawo do mdéwienia o Bogu z pominigciem Chrystusa, paradoks
ograniczenia znaku do pozoru i paradoks redukcji serca do sentymen-

! Referat wygloszony na Wydziale Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego podczas ogdlnopolskiej konferencji naukowej Pedagogika — kul-
tura — dialog. Miedzy negacjq a afirmacjq (Warszawa, 2-3 grudnia 2010 roku).

2 J. Twardowski, Diuzej niz na zawsze. Nie tylko aforyzmy, Pahstwowy Instytut Wy-
dawniczy, Warszawa 2001, s. 52.
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tu. Zakonczenie zawiera probg¢ udokumentowania tezy gtownej, mowig-
cej o zwigzku przedstawionych paradoksow z tozsamosciag pedagogiki
chrzescijanskiej.

Stowa kluczowe: paradoksy chrzescijanstwa, pedagogika chrzesci-
janska, tozsamosc, specyfika wychowania chrzescijanskiego.

Wprowadzenie

Chcac uchwyci¢ wybrane paradoksy pedagogiki chrzescijanskiej,
przywolam najpierw wyjasnienia terminologiczne zwigzane z termi-
nem ,,paradoks” i rozumieniem tozsamosci pedagogiki chrzescijanskiej.
Termin ,,paradoks” pochodzi od greckiego paradoksos (tfac. paradoxus)
i okresla stan wysoce nieprawdopodobny, nieoczekiwany, niezgodny
z przewidywanym. W stownikowym ujeciu jezyka polskiego paradoks
ujmowany jest w podwdjnym znaczeniu. W znaczeniu pierwszym to
tyle, co ,,poglad, twierdzenie zaskakujaco sprzeczne z ugruntowanymi
przekonaniami, cz¢sto ujete w formie blyskotliwego aforyzmu™. Stad
mowi sie: ,,paradoks sytuacji; paradoks czuje sie¢ w czyms; polega on
na czyms”. Mowi si¢ tez: ,,to brzmi jak paradoks”. W znaczeniu dru-
gim, nazwanym logicznym, jest to ,,rozumowanie o pozornie oczywistej
prawdziwosci jego elementow, ale wskutek zawartego w nim bledu pro-
wadzace do wnioskoéw jawnie sprzecznych ze sobg™.

Z kolei ,,pedagogika chrzescijanska”, podobnie jak inne terminy
pedagogiczne, nie ma jasno okreslonej tresci ani zakresu, jakkolwiek
zardwno tres¢, jak i zakres sg wyznaczane i inspirowane przez samo
chrzescijanstwo, rozumiane jako wydarzenie ogarniajace calos¢ ludz-
kiego zycia. Jako synonimy lub terminy bliskoznaczne — zakresowo
zachodzace na siebie, uzywa si¢ miedzy innymi takich terminow, jak:
pedagogika katolicka, pedagogika religii, pedagogika personalno-eg-
zystencjalna, pedagogika personalistyczna, pedagogika klasyczna, pe-
dagogika otwarta (inspirowana chrzescijanstwem). Relacje zakresowe

3 Slownik Jezyka Polskiego, T.I1, red. M. Szymczak, Panstwowe Wydawnictwo Na-
ukowe, Warszawa 1979, s. 600.
4 Tamze.
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migdzy wspomnianymi terminami nie sg jasne i wydaje si¢, ze trudno
ustali¢ jeden ich model®.

Mimo ze w obrgbie pedagogiki chrzescijanskiej istnieje wiele ro6zno-
rodnych systemow i teorii wychowania, to problem wychowania, bedac
zagadnieniem ,,arcytrudnym”, o czym pisatam wielokrotnie, w tym tak-
ze we wprowadzeniu do Wychowania chrzescijanskiego miedzy trady-
cjq a wspolczesnosciq, pozostaje kwestig ciagle otwarta, potrzebujaca
nowych rozwigzan i inspiracji w kazdym pokoleniu®.

Niewatpliwie taka szanse¢ niesie bogata w paradoksy chrzescijanska
tradycja wychowawcza, na ktorg sktadaja sie sprawdzone przez wieki
ideaty, cele, zasady i warto$ci. Sg one zwigzane z biblijnymi i antropo-
logicznymi podstawami wychowania, realistycznie pojmowang natura
ludzka, wewnetrznymi i zewnetrznymi czynnikami rozwojowymi czto-
wieka, obowigzujacym w chrzescijanstwie etosem, rolg rodziny, szkoly
i nauczyciela’.

Cele wychowania chrzes$cijanskiego

Chcac zapoznac¢ si¢ z wielkim bogactwem, jakie uosabia w sobie pet-
ne paradokséw wychowanie chrzescijanskie, wystarczy przeanalizowac
chocby tylko tabelaryczne zestawienie celow tego wychowania, za-
prezentowane w warstwicowej teorii Stefana Kunowskiego 1 teorii po-
trzeb Abrahama Maslowa. Zestawienie to zostato zamieszczone w ar-
tykule Mieczystawa Rusieckiego Cele wychowania chrzescijanskiego

5 Probowat to rozstrzygnaé Piotr Magier, wypowiadajac si¢ na temat tozsamosci
pedagogiki chrzescijanskiej. Por. P. Magier, Tozsamos¢ pedagogiki chrzescijanskiej,
[w:] Pedagogika chrzescijanska. Tradycja, wspotczesnosé, nowe wyzwania, red. J. Mi-
chalski, A. Zakrzewska, Wydawnictwo A. Marszatek, Torun 2010, s. 336-345.

¢ A. Rynio, Wprowadzenie, [w:] Wychowanie chrzescijanskie migdzy tradycjg
a wspotczesnoscig, red. A. Rynio, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, s. 19 i n.

7 Szczegbtowo kwestie te przyblizaja autorzy tekstow zamieszczonych w nastepu-
jacych publikacjach: Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane, red. A. Rynio (Ofi-
cyna Wydawnicza WN KUL, Stalowa Wola 1999) i Wychowanie chrzescijanskie... (dz.
cyt.).
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w aspekcie teorii S. Kunowskiego® czy w artykutach mojego autorstwa,
z ktorych szczegolnie polecam artykut Katolicka mysl pedagogiczna —
proba syntezy. Dla przyktadu przywotam niektore z dawnych i wspot-
czesnych nazwisk. Szczegdlnie mam tu na mysli: §w. Jana Bosko, o. Jac-
ka Woronieckiego, bt. Bronistawa Markiewicza, Stefana Kunowskiego,
Jadwige Zamoyska, bt. s. Marceline Darowska, s. Barbare Zulinska, bt.
Edmunda Bojanowskiego, Mieczystawa Gogacza, Janusza Tarnowskie-
go, Luigi Giussaniego, Franciszka Adamskiego, Jerzego Bagrowicza,
Guzeppe Groppo, Romano Guardiniego, Mariana Nowaka, o. Andrzeja
Potockiego, Stanistawa Dziekonskiego, Adama Maja, Stanistawa Chro-
baka, Jarostawa Michalskiego, nie mowigc o Janie Pawle II, Benedyk-
cie XVI czy pisarzach katolickich i konwertytach, ktérych wymienié nie
sposob. Autorzy ci nie obawiali si¢ w przesztosci i nie obawiajg si¢ dzi$
pisa¢ i mowic o tym, ze w wychowaniu chrze$cijanskim ,,najwazniejszy
jest Chrystus i to, co od Niego pochodzi” (A. Sotowiow, Opowies¢ o an-
tychryscie), a dojrzata osobowos¢ zaklada istnienie w cztowieku dojrza-
lej religijnosci, przy rownoczesnym zatozeniu, ze wiara i religijnos¢ to
nie to samo (0. A. Potocki).

Z analizy bogatej dzi$ literatury dotyczacej wychowania chrzesci-
janskiego wynika, ze jesli chodzi o rodzace si¢ z wiary cztowieczen-
stwo 1 chrzescijanski etos, to sg one wielorako deprecjonowane przez
relatywizm intelektualny i moralny. Stad mozna powiedzie¢, ze takze
dzisiaj w Polsce, mimo ze jesteSmy krajem katolickim, prawda jest to,
co zauwazyl francuski konwertyta Charles Péguy. Blisko 100 lat temu
mysliciel ten, charakteryzujac rzeczywisto$¢ swiata, w jakim przyszto
mu zy¢, pisatl: ,,Ten nowoczesny $wiat jest nie tylko §wiatem miernego
chrzescijanstwa, to bytoby jeszcze nic, ale jest §wiatem zdechrystiani-
zawanym. Katastrofa polega doktadnie na tym, ze nasze wlasne ngdze
nie sg juz wigcej chrzescijanskie”. Dzieje si¢ za$ tak dlatego, poniewaz
paradoksalnie sami chrzes$cijanie przestali rozpoznawac, kocha¢ i na-
sladowac Boga, od ktorego pochodzg. Problem w tym, ze niejednokrot-

8 Por. M. Rusiecki, Cele wychowania chrzescijanskiego w aspekcie teorii S. Ku-
nowskiego, [w:] Wychowanie chrzescijanskie..., dz. cyt., s. 156-157.
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nie ludzie realizujacy siebie w coraz bardziej ,,poganiejacym” $wiecie,
w tym takze ochrzczeni, dopasowujac swoje poglady i wybory zyciowe
do opinii publicznej, zyja tak, jakby Boga, ktory jest Stworca, Uswieci-
cielem, Zbawicielem, S¢dzig i Panem, nie byto. W ten sposob odzieraja
Boga z Jego istoty i deprecjonuja Jego istnienie. Nie liczg si¢ z rzeczy-
wistoscia, a negujac fakty idg za interpretacjami. Nie u§wiadamiajac so-
bie do konca wagi problemu, ulegaja niszczacej rzeczywisto$¢ ideologii
i uchylaja si¢ od konieczno$ci nawrdcenia, a znaczenie znakow spro-
wadzaja tylko do pozoréw. Dlatego tez zaczyna funkcjonowac bledne
mniemanie, jakby cztowiek byt samowystarczalny w sprawie swojego
zbawienia, a religia byla wylacznie prywatng i subiektywng sprawa, co
nieuchronnie prowadzi do relatywizmu. Manifestuje si¢ on upadkiem
ludzkiej zdolnos$ci poznania prawdy, znajdowaniem w niej ostatecznej
wolno$ci 1 wypelieniem najwigkszych aspiracji, czyli odnalezieniem
wyczerpujacej odpowiedzi na najbardziej egzystencjalne pytania i po-
trzeby cztowieka. Wtedy wszystko staje si¢ wzgledne i dyskusyjne, i nic
nie jest w stanie porwac, poruszy¢ catego cztowieka. Natomiast w Swie-
tle tego, czego naucza Benedykt X VI, mozna zrozumie¢ znaczenie dro-
gi, jakg nalezy pokonaé, by wyjs¢ z podziatu pomigdzy poznawaniem
a wierzeniem, ktoéry ma na celu wyrugowanie wiary do sfery subiek-
tywnej po to, by cztowiek nie byl w stanie pozna¢ prawdy, ktora daje
spetnienie w zyciu. ,,Nietrudno zauwazy¢ [twierdzi Benedykt XVI], ze
odwrot od Kosciota i chrzescijanstwa, ktory obserwowaliSmy w ostat-
nich trzydziestu, czterdziestu latach, byt jedna z przyczyn, ktére dopro-
wadzity do ruiny ludzkiej psychiki, do zagubienia orientacji, do zanie-
dban, ktore wszedzie mozna dzi§ dostrzec™. Za§ cytowany wczesnie
Ch. Péguy kontynuuje: ,,Nie brakowato podtosci rowniez w czasach pa-
nowania Rzymian. Ale przyszedt Jezus. Nie zmarnowal On swoich lat
na narzekanie i zagdanie wyjasnien od podtosci czaséw. On ucina krot-
ko. W sposéb bardzo prosty — czynigc chrzescijanstwo. Nie wziat si¢
za obwinianie 1 oskarzanie kogokolwiek. Nie potepit $wiata. On zba-

° J. Ratzinger, P. Seewald, So! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol Katolicki na prze-
tomie Tysigcleci, ttum. G. Swoinski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, s. 14.
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wit $wiat”. Dotykamy tu jednego z przedniejszych paradokséw historii,
a zarazem i pedagogiki chrzescijanskiej, ktora wspotdzieli paradoksy
wpisane w samo chrzescijanstwo. Ponizej zostang omowione tylko nie-
ktore z nich.

Wybrane paradoksy chrze$cijanstwa i pedagogiki chrze$cijanskiej
Paradoks Wcielenia kluczem do wszystkich paradoksow

Paradoks Stowa Bozego, ktore ciatem si¢ stato, poniekgd umozliwit,
aby prawda, pigkno i dobro staty si¢ ciatem. Uznanie tajemnicy Wciele-
nia sprawia, ze poszczegolne aspekty zycia stajg si¢ inne. Inna staje si¢
praca, odpoczynek, nauka, studiowanie, wakacje. Cechuje je dostrzega-
nie sensu we wszystkich aspektach zycia. Uznanie, ze Jesus Chrystus
— postany przez Ojca, bedac Bogiem i Stowem Bozym, Stowem Ojca,
a zatem 1 poczatkiem nowego $wiata, przyjmujac postac¢ ludzka, bedac
cztowiekiem — stat si¢ wydarzeniem w naszym zyciu. Tym wlasnie jest
chrzescijanstwo. Uznaje ono Chrystusa za ideat zycia, co oznacza, ze
jest On wzorem. W ten sposob my — chrzescijanie traktujemy catg natu-
r¢. Chrystus jest dla nas wzorem, zgodnie z ktérym wspoétczesnie prze-
zywamy nasza mito$¢, wedtug ktorego zwracamy si¢ do innych i prze-
zywamy wiez z ze spoteczenstwem i towarzystwem konkretnych osob,
i sposobem, w jaki pojmujemy wszystko, w jaki patrzymy, pojmujemy,
odczuwamy, podejmujemy i przezywamy wiez z kobieta lub z m¢zczy-
zng, wi¢z z rodzicami i z dzie¢mi; jest wzorem. Wtedy nic nie dzieje si¢
przypadkowo i kazdy moment historii winien §wiadczy¢ o obecnosci
Chrystusa, bo jest On, zgodnie z tym, co o sobie powiedziat, ,,Droga,
Prawda i Zyciem”.

Chrzescijanin uznaje wyjatkowos¢ Chrystusa lub ja odrzuca. Uznajac
akceptuje swoja do Niego przynaleznos¢ i zalezno$¢, bedaca paradok-
salnie zrodtem wolnosci i wyzwolenia. Dla tych, ktorzy idg za Chrystu-
sem 1 ,,tym wszystkim co od Niego pochodzi” z wdzigcznoscig i czysta
bezinteresownoscig wszystko staje si¢ potezniejsze, ptodniejsze, sen-
sowniejsze, a kazdy czyn potwierdza obecnos¢ Kogo$ Innego. Wtedy



[7] WYBRANE PARADOKSY PEDAGOGIKI CHRZESCIJANSKIE]... 47

nawet praca staje si¢ mitoscig i postuszenstwem. Do gtosu zas dochodzi
rado$¢ 1 wesele ducha, ktore tylko w tej sytuacji sa mozliwe. ,,W prze-
ciwnym razie [zgodnie z tym, co pisze ks. Ligii Giussani] rado$¢ i we-
sele ducha bytyby tylko stowami, ktére nalezatoby usuna¢ z ludzkie-
go stownika, poniewaz w zadnej innej sytuacji rados¢ i wesele ducha
nie mogtyby zaistnie¢: moze zaistnie¢ zadowolenie, satysfakcja, ale nie
wesele ducha, gdyz ono domaga si¢ absolutnej darmowosci, ktora je-
dynie jest mozliwa, kiedy obecna jest boskos¢ jako zapowiedz szcze-
scia. Rados¢ natomiast jest chwilowym wybuchem, jesli Bog zechce,
aby umocnic¢ serce pojedynczego cztowieka albo catego ludu w momen-
tach majacych znaczenie wychowawcze”!?. Jednak aby ,,ewangeliczne
stokro¢” stawato si¢ swoistg nagroda i zaptatg nie tylko dla powota-
nych do dziewictwa trzeba, aby mitos¢ stata si¢ prawem obowigzujacym
wszystkich, a Kosciot dalej byt miejscem drogi prowadzacej do $wigto-
sci 1 tych wszystkich skutecznych i ptodnych oddziatywan na ludzi, kto-
rzy krocza w towarzystwie tworzonym przez Boga, w ktorym spotykaja
si¢ wszystkie drogi powotaniowe. Ranga Kosciota szczegdlnie w dobie
globalizacji i wielokulturowosci jest tak istotna, poniewaz jest on wzru-
szajacym miejscem cztowieczenstwa, w ktorym ono wzrasta, ubogaca
sie, usuwajac z niego nieustannie wszelki falsz po to, by tworzacy go
stawali si¢ jeszcze bardziej ludzmi. ,,Ko$ciot bowiem jest ludzki, stad
tez 1 ludzie stajg si¢ ludzcy, kiedy odrzucaja fatsz i kochajg czystos¢.
Kosciot jest prawdziwie wzruszajaca rzeczywistoscia. Tak przezywane
wzruszenie staje si¢ walkg z nihilizmem, jest przeciwko nihilizmowi”!!.

Tak wigc w wychowawczym ideale chrzescijanskim mito$¢ zostaje
podniesiona do rangi znaku doskonatosci i fascynacji dobrem, praw-
da i sprawiedliwoscia, ktore skupiaja si¢ w Chrystusie. Swiadcza o tym
dawni i wspotczesni Swieci i blogostawieni.

Biorac pod uwage powyzsze analizy, jak shusznie zauwaza jeden
z bardziej preferowanych przeze mnie ostatnio poetow wspodtczesnych
—ks. Jan Twardowski, ,,wydaje si¢, ze religia jest czyms wigcej niz gro-

10 L. Giussani, Czas i Swigtynia, Bog i czlowiek, thum. K. Borowczyk, Biblioteka
,Niedzieli”, t. 37, Kuria Metropolitarna w Czgstochowie, Czgstochowa 1997, s. 127.
' Tamze, s. 129.
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madg wierzen, dogmatow, przykazan, zasad moralnych i poboznych
praktyk. Jest ona madroscig wiary cztowieka, jego zamysleniem si¢ nad
tajemnicg zycia”'%.

Majac na uwadze chrzescijanstwo, paradoks tkwi w tym, ze Chry-
stus przyszedt do swoich, a swoi Go nie przyjeli, zapukat do swego
domu, a nie puszczono Go. Paradoks ten moze tez by¢ nazwanym sy-
tuacja niekochanej mitosci, jaka ucielesnia Bog w osobie Jezusa Chry-
stusa. Innym paradoksem wpisanym w pedagogike chrzescijanska jest
paradoks cztowieka, ktory nie osigga wielkosSci dzigki swoim zabiegom,
ale akceptuje, ze wielko$¢ przychodzi z taski od Boga. Dlatego tez nie
tyle wazne jest to, czego chrzescijanin potrafi dokonaé, ale kim jest i do
kogo przynalezy.

Paradoks Tajemnicy Boga, ktdora stworzyta cztowieka
do wigzi z Nig samg

To mito$¢ do siebie samego domaga si¢, aby czlowiek nabrat §wia-
domosci swego czlowieczenstwa poprzez doswiadczenie, jakie buduje
cztowieka w kontakcie z napotkang rzeczywistoscia. Jesli w percepcji
samego siebie i wlasnej rzeczywistosci punktem wyjscia nie jest do-
$wiadczenie, to wtedy zycie okreslane jest przez uprzedzenie lub tez na-
rzucony prefabrykat. W rzeczywisto$ci czlowiek potwierdza na prawde
samego siebie, jesli akceptuje fakt, iz istnieje, jesli akceptuje rzeczywi-
stos$¢, ktora nie wzigta sie sama z siebie'. Z tej racji nalezy powiedzie¢,
ze cztowiek przynalezy do Boga. Z tej samej racji mozna tez przedtu-
zy¢ t¢ zasadniczg oczywisto$¢ zaleznosci od Boga, zaleznosci cztowie-
ka od kogos innego, na przynalezno$¢ do instrumentow, jakimi Pan Bog
moze si¢ postugiwac, czyli na rodzing i na spoleczenstwo. Ta ostatnia
przynalezno$¢ jawi si¢ niejednokrotnie w calej swej utomnosci: kiedy
na przyktad rodzice tracg autorytet i dziatajg wbrew temu, co stano-
wi serce ludzkiego ,,ja”, albo jeszcze wyrazniej — kiedy spoteczenstwo

12 J. Twardowski, Diuzej niz na zawsze..., dz. cyt., s. 24.
13 L. Giussani, I/ senso religioso, Rizzoli, Milano 1997, s.12.
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przywlaszcza sobie tak wielka wtadzg, ze chce wyciagnaé czlowieka
spod jakiegokolwiek innego wptywu, wiacznie z wptywem rodzicow'*.
Mozna zatem powiedzie¢, ze Tajemnica stworzyla ludzkos¢ jako wigz
z Nig samg, a wolno$¢ jest niczym innym jak przylgnieciem do Bytu.
Wszystkie za$ wydarzenia w tonie stworzenia potwierdzaja cztowieko-
wi, iz jego zrodiem jest ,,co$”, co go uprzedza, ,,co$, czemu nie sposob
odmowi¢ panowania nad rzeczywistoscia: Tajemnica”'®. Stworzenie za-
lezy od tej Tajemnicy i cztowiek nie moze wystarczy¢ sam sobie, a jego
wielko$¢ znajduje swojg podstawe w wiezi z Bogiem i to ona czyni go
wielkim, przywracajac mu godnos¢. Przynalezno$¢ do Boga nie tylko
nie niszczy jego wolnosci, ale czyni ja mozliwa.

Trudno odmowic¢ stusznosci Ch. Péguy, kiedy pisze, ze ,,chrzescija-
nin nie daje si¢ zdefiniowa¢ wedtug minimalnego poziomu, lecz przez
komunig. Nie jest si¢ chrzeScijaninem, poniewaz jest si¢ na pewnym
poziomie moralnym, intelektualnym lub nawet duchowym. Jestesmy
chrze$cijanami, poniewaz jesteSmy pokoleniem, rasg majgca swo-
ich przodkow. JesteSmy rasg duchowsg i cielesna, czasowa i wieczna,
rasg o okreslonej krwi”'®. Wobec powyzszego nie dziwi, ze wychowa-
nie chrzescijanskie uczy mitosnego przylgnigcia do Chrystusa i do tego
sposobu, w jaki osoba Chrystusa objawita si¢ i dalej objawia czlowieko-
wi. Tak wiec wiara w Boga, mito§¢ do Chrystusa i nadzieja, rozumiana
jako pragnienie dobra trudno osiggalnego, sg priorytetowym celem tego
wychowania. To one sg sposobem, w jaki Tajemnica Boga wychowuje
ludzkos$¢, pozwalajac sie dotknac¢ i doswiadczy¢ w codziennym zyciu
wspolnoty Kosciota.

W opisanym powyzej kontekScie, jak rowniez biorac pod uwage
cho¢by tylko nauczanie Jana Pawtla II, ks. Ligii Giussaniego i Bene-
dykta XVI, mozna mowi¢ o wielorakich paradoksach chrzescijanstwa.
Warto wymieni¢ przynajmniej niektore z nich: paradoks prawdy nie-

14 Rekolekcje Bractwa ,,Comunione e Liberazione”. Zapiski medytacji ks. Ligii
Giussaniego: Chrystus jest wszystkim we wszystkim, tham. W. Janusiewicz, Rimini 1999,
s. 14.

15 Tamze, s.16.

16 Ch. Péguy, Un nouveau théologien, [w:] Rekolekcje Bractwa..., dz. cyt., s. 29.
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rozerwalnie zwigzanej z rozumem, wiarg i wolnoscia, paradoks natu-
ry 1 kultury, paradoks natury i faski, paradoks cztowieka pozostajace-
go w dialogicznej relacji z Bogiem, paradoks czlowieka jako obrazu
Boga realizujgcego 6w obraz wtasnie przez relacje dialogowa, paradoks
mito$ci Boga i czlowieka, paradoks wiary i rozumu, paradoks logosu
i etosu, paradoks §wigtosci i grzechu, paradoks radosci i smutku, para-
doks nadziei i rozpaczy, paradoks pustyni, ktora jest symbolem szcze-
gblnego spotkania z Bogiem, paradoks wolnosci, ktora zaktada poszuki-
wanie prawdy, paradoks Boga bliskiego, a zarazem dalekiego, paradoks
rozwoju i stagnacji, paradoks bogactwa i ubdstwa, paradoks chrzescijan-
stwa jako religii krzyza i zmartwychwstania, paradoks wychowania przez
wzory osobowe i trwanie w relacjach z osobami, paradoks wychowania
do uczestnictwa w rzeczywistosci wcielenia i odkupienia, paradoks po-
wotlania do bycia w komunii z Bogiem i z ludzmi, paradoks chrzescijan-
skiej obecnosci w $wiecie, paradoks wiary, ktdra oferuje rozumowi jego
uzdrowienie, paradoks Kosciota katolickiego, ktdry jest boski i ludzki za-
razem i jest zywym nosicielem prawdy Chrystusa, paradoks przeplatania
si¢ w zyciu modlitwy, dziatania i1 kontemplacji, paradoks cierpienia i mi-
losci, paradoks chrzeScijanstwa, dzigki ktéremu moze si¢ dokonac kul-
turowe uzdrowienie i kulturowa przemiana, paradoks przytgpionego su-
mienia potrzebujacego wychowania, ktore nauczy nas stuchac jego gtosu,
paradoks solidarnosci, ktora oznacza wzajemna odpowiedzialnos¢ i jest
dzieleniem si¢ na wszystkich plaszczyznach, paradoks zycia i $mierci,
paradoksy ewangelicznych Blogostawienstw, gdzie wystepuje gra ,,para-
doksalnych” dialektyk np. ,,Kto straci zycie, ten je odnajdzie”.

Ze wzgledu na ograniczone mozliwosci tej wypowiedzi, w ogrom-
nym skrocie sprobuje ponizej przyblizy¢ wybrane paradoksy wpisane
w tozsamos¢ pedagogiki chrzescijanskie;j.

Paradoks pedagogii chrzescijanstwa jako religii krzyza
i zmartwychwstania

Przywotujac ten paradoks skoncentruje sie na drugim jego cztonie,
czyli czyms$ co jest wlasnie tym, co jako pierwszemu przytrafito si¢ Je-
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zusowi. ,,Nie ma Go tu zmartwychwstal”. To stwierdzenie Ewangelii
obwieszcza nam, ze Chrystus nie pozostat w grobie, jego ciato nie do-
znalo rozktadu, nalezy do $wiata ludzi zyjacych. Zmartwychwstanie nie
oznacza jedynie ozywienia umartego. ,,Zmartwychwstanie Chrystusa
jest czym$ znacznie wigcej, jest czym$ innym. Jest ono — jesli moze-
my si¢ postuzy¢ jezykiem teorii ewolucji [powiada Benedykt XVI] —
najwigksza «mutacja», absolutnie decydujacym skokiem w catkowicie
nowy wymiar [...], skokiem w nowy porzadek, odnoszacy si¢ do nas
i dotyczacy catych dziejow™".

Co takiego wydarzylo si¢ Chrystusowi, dopytuje dalej Papiez. ,,Jezu-
sa nie ma w grobie. Jest w zupelnie nowym zyciu. Ale jak to si¢ mogto
stac? [...] Sprawa decydujaca jest, by ten cztowiek Jezus nie byt sam,
nie byl Ja zamknigtym w samym sobie. On stanowit jedno z Bogiem
zywym, byl z Nim jedno do tego stopnia, ze tworzyt z Nim jedng oso-
be. [...] Jego zycie byto nie tylko jego wlasnym zyciem, stanowito isto-
towa 1 egzystencjalng komuni¢ z Bogiem i byt wszczepiony w Boga,
i dlatego rzeczywiscie nie mogto Mu by¢ odebrane [...] Jego egzysten-
cjalna komunia z Bogiem stanowita konkretnie egzystencjalng komunig
z mitoscig Boza, a ta mitos¢ [ktdrej Jezus si¢ powierza] stanowi praw-
dziwa moc skierowana przeciw $mierci, jest silniejsza od $mierci. Stad
tez zmartwychwstanie [konczy Papiez] zapoczatkowalo nowy wymiar
istnienia, zycia w ktdére w przemieniony sposob zostata wtaczona takze
materia i z ktoérego wylania si¢ nowy Swiat” '8,

Komentujacy t¢ kwesti¢ ks. Julian Carrén powie: ,,Cztowiek Jezus,
bedac catkowicie zdany na mito$¢ Ojca, zobaczylt jak owa mitos¢, gdy
cztowiek pozostawia przestrzen potedze mitosci Boga, przemienia cate
Jja. Jego komunia z Ojcem pozwolita Jezusowi odnie$¢ zwyciestwo nad
$miercia: skoro zdat si¢ catkowicie na mitos¢ Boga, moglt zobaczy¢ po-
tege tej mitosci, a dzigki temu Jezus, Jezus Zmartwychwstaty, Jezus
Chrystus, moze stac¢ si¢ towarzyszem kazdego z nas w kazdej chwili

17 Benedykt XVI, Zmartwychwstaly Chrystus ogarnia caly swiat, Homilia z Wigilii
Wielkiej Nocy 2006, ,,.L’Osservatore Romano” 5(20006), s. 25-26.
18 Tamze.
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naszego zycia. Odtad nie jesteSmy juz samotni z naszg kruchoscia, z na-
szymi wymogami serca: towarzyszy nam Ktos zyjagcy dzis”".

Z perspektywy Wcielenia Chrystusa i Odkupienia — krzyz i zmar-
twychwstanie to zarazem spetnienie si¢ Wcielenia i Odkupienia i zaist-
nienie w Chrystusie i przez Niego naszych relacji z Ojcem. Te relacje,
stanowiace religie, Duch Swiety, postany przez Ojca i Syna, doskonali
swymi darami, uswigca i czyni sposobem obecnos$ci w nas Boga, zarazem
tez udzialu w wewnetrznym zyciu Trojcy Swictej. Z tej perspektywy pe-
dagogika chrzescijanska jako religii krzyza i zmartwychwstania polega na
zabieganiu o trwanie powigzan czlowieka z Bogiem przez mitos¢, wiare,
nadzieje i Dary Ducha Swictego. ,,Bog w tej dziedzinie [jak pisze M. Go-
gacz] zrobil wszystko. Z naszej strony potrzebna jest metanoia intelektu,
ktéry zrozumialby rzeczywistos¢ Weielenia i Odkupienia oraz metanoia
woli, ktora szukataby tej rzeczywisto$ci wigzac nas z Bogiem przez mi-
losé, wiare, nadzieje i przyjmujac dary Ducha Swietego. W ten sposob
zrealizowatoby sie trwanie czlowieka z Bogiem, realnej wspotobecnosci
0s6b ludzkich z osobami Trojcy Swictej?. Tak rozumiane wychowanie,
nie negujac prawdy o krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystusa, ma swo-
ja perspektywe dogmatyczna, ascetyczng i psychologiczng, o czym pisze
autor cytowanego przed chwilg artykulu. Chrzescijanstwo, jako religia
krzyza, $mierci i zmartwychwstania, wychowuje czlowieka ukazujac sens
jego ofiar i cierpien, zmniejsza Igk przed $miercig i budzi nadziej¢ trwania
w szczesciu przez doznawanie mitosci w zyciu doczesnym i poza nim.
Zacheca do podjecia trudu metanoi, manifestujacej si¢ w wiernosci Chry-
stusowi i zabieganiu o pozostawanie w relacjach mitosci, wiary i nadziei.

Paradoks chrzescijanskiej obecnosci w §wiecie

Paradoks ten zostat opisany w starochrze$cijanskim pismie zatytuto-
wanym Do Diogeneta. Nieznany autor z II wieku pisze list do szlachet-

19 J. Carrdn, Zyjemy przez mitosé do czegos, co wydarza sie teraz, [w:] Rekolekcje
Bractwa..., dz. cyt., s. 28-29.

2 M. Gogacz, Pedagogika chrzescijanstwa jako religii krzyza i zmartwychwstania,
[w:] Pedagogika katolicka..., dz. cyt., s. 62.
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nie urodzonego adresata, ktory pragnie pozna¢ chrzescijanstwo. Przy
tej okazji szkicuje sytuacj¢ chrzescijan w dwczesnym $wiecie. Jest to
sytuacja prawdziwie paradoksalna, gdyz rzadzi si¢ prawami transcen-
dencji 1 immanencji zarazem. Diogenet upatrywatl w chrzescijanstwie
jakis$ ,,lud nowy”. Z komentarza autorstwa Anny Swiderkéwny dowia-
dujemy sig¢, ze autor ,,przeciwstawia si¢ wszelkim prébom takiego ich
wyodregbnienia”. Z lektury pisma wynika, ze: ,,Chrzescijanie zyjg tak,
jak wszyscy, 1 sa tacy sami, jak wszyscy, a przeciez jednoczes$nie zu-
pelnie odmienni. Cho¢ w sposob widzialny niczym si¢ nie r6znig od
swego otoczenia, to, co czyni z nich chrzescijan, nalezy do porzadku
niewidzialnego™'. Autor pragnie tu wskaza¢ nie tylko na przeciwsta-
wienie §wiata i zyjacych w nim chrzescijan, na przeciwstawienie tego,
co widzialne, ale nieistotne, i tego, co istotne, a niewidzialne, ale przede
wszystkim ukazuje jedyne w swoim rodzaju poswigcenie immanencji
transcendencji i paradoksalne przenikanie si¢ obu ptaszczyzn. Z komen-
tarza do omawianego listu wynika, ze $wiat nie jest jedynie $rodowi-
skiem, w ktorym zyja chrzescijanie, chrzescijanie sa rowniez dla $wiata,
majg w nim niezmiernie doniostg rol¢ do spehienia. ,,Sa ubodzy [mowi
o nich autor za §w. Pawlem, ktorego echo pobrzmiewa w wielu miej-
scach], a wzbogacaja wielu” (V, 13). Chodzi juz nie o samych chrze-
$cijan, a o0 znaczenie, jakie ma dla §wiata ich obecnos$¢ i ich dziatanie.
Dlatego tez ,,tak zaszczytne jest stanowisko, ktore Bog im wyznaczyt,
ze nie godzi si¢ go opuszczac” (VI, 10) gdyz ,,czym jest dusza w ciele,
tym sg w $wiecie chrze$cijanie” (VI, 1)*.

W V czeéci omawianego pisma pt. Chrzescijanstwo w swiecie autor
przywotuje szereg paradoksow. Ze wzgledu na nie i niezwykla ich ak-
tualno$¢, mimo dzielacych nas 19 wiekow, pozwole sobie zacytowac
nieco obszerniejszy fragment: ,,1. Chrzescijanie nie r6znig si¢ od innych
ludzi ani miejscem zamieszkania, ani jgzykiem, ani strojem. 2. Nie maja
bowiem wiasnych miast, nie postuguja si¢ jakim§ niezwyklym dialek-
tem, ich sposob zycia nie odznacza si¢ niczym szczeg6lnym. 3. Nie za-

2 Pierwsi Swiadkowie, Pisma Ojcow Apostolskich, Wydanie 1T uzupetnione i popra-

wione, tlum. A. Swiderkdéwna, Wydawnictwo M, Krakow 2010, s. 336.
2 Tamze.
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wdzigczaja swej nauki jakim$ pomystom czy marzeniom niespokojnych
umystow, nie wystepuja, jak tylu innych, w obronie pogladoéw ludz-
kich. 4. Mieszkaja w miastach hellenskich i barbarzynskich, jak komu
wypadto, stosujg si¢ do miejscowych zwyczajow w ubraniu, jedzeniu,
sposobie zycia, a przeciez samym swoim postepowaniem uzewnetrz-
niajg swe przedziwne i wrecz paradoksalne prawa, jakimi si¢ rzadza.
5. Mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz niby obcy przybysze. Po-
dejmuja wszystkie obowigzki jak obywatele 1 znosza wszystkie cigzary
jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzng i kazda ojczyzna
ziemig obcg. 6. Zenig sie jak wszyscy i maja dzieci, lecz nie porzuca-
ja nowonarodzonych. 7. Wszyscy dziela jeden stot, lecz nie jedno toze.
8. Sg w ciele, lecz zyja nie wedlug ciata. 9. Przebywaja na ziemi, lecz
sg obywatelami nieba. 10. Stuchaja ustalonych praw, a wtasnym zyciem
zwycigzajg prawa. 11. Kochaja wszystkich ludzi, a wszyscy ich przesla-
duja. 12. Sa zapoznani i potepieni, a skazani na $mier¢ zyskuja zycie.
13. Sq ubodzy, a wzbogacaja wielu. Wszystkiego im nie dostaje, a opty-
waja we wszystko. 14. Pogardzaja nimi, a oni w pogardzie tej znajduja
chwatlg. Spotwarzajg ich, a sg usprawiedliwienia. 15 Ublizajg im, a oni
btogostawia. Obrazajg ich, a oni okazuja wszystkim szacunek. 16. Czy-
nig dobrze, a karani sg jak zbrodniarze. Karani raduja sie jak ci, co bu-
dza sie do zycia. 17. Zydzi walcza z nimi jak z obcymi, Hellenowie ich
przesladuja, a ci, ktorzy ich nienawidza, nie umiejg powiedzieé, jaka jest
przyczyna tej nienawisci. VI.1 Jednym stowem: czym jest dusza w cie-
le, tym sa w $wiecie chrzescijanie” .

To ostatnie stawne zdanie — jak zauwaza autorka komentarza i prze-
ktadu A. Swiderkéwna — ,,zamyka w sobie niejako wszystko, co autor
pragnie powiedzie¢ swemu czytelnikowi”. Chrzescijanie petnig w Swie-
cie rolg, jaka filozofia chrzescijanska przypisywata , kosmicznej duszy”,
a Ksiega Madrosci ,,Duchowi Panskiemu” (Mdr 1,7). Oni ,,stanowig
o jednos$ci §wiata”, a uzyty tu czasownik grecki ma znaczenie o wiele
bogatsze niz da si¢ to po polsku wyrazi¢ w jednym stowie: ,,stanowia
o jednosci”, ,,0 spoistosci wewnetrznej”, ,,s3 zasada zycia i trwalosci”.

3 Pierwsi Swiadkowie..., dz. cyt., s. 342.
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Autor przektada na jezyk filozofii greckiej to, co u $w. Mateusza mowi
Jezus do uczniéw: ,,Wy jestescie sola ziemi” (Mt 5,13)%,

Whikliwa lektura tego, powstalego w Aleksandrii, niewielkiego i na-
zywanego niekiedy ,,perla literatury wczesnochrzescijanskiej” dzieta,
jakim jest pismo Do Diogeneta, uswiadamia, ze istoty chrzescijanstwa
nie moze dostrzec ktos, kto stoi na zewnatrz. Na to, by ja pojac, trzeba
zy¢ nig samemu i od wewnatrz?*, doswiadczajac licznych paradoksow,
w ktorych odkrywa si¢ wartosc¢ tak stowa, jak i milczenia, ubostwa, jak
i bogactwa, akcji i kontemplacji, modlitwy i pracy, pustymi i zrodta,
Swiatla 1 ciemnosci, znaku 1 znaczenia.

Niektore paradoksy mentalno$ci wspolczesnej

Paradoks mentalno$ci roszczacej sobie prawo do moéwienia o Bogu
z pomini¢ciem Chrystusa

W powszechnej mentalnosci, w dobie globalizacji, jak zauwaza Be-
nedykt XVI, ,,[jledno$¢ stata si¢ faktem. Centra miast wszedzie wygla-
daja tak samo — w Afryce Poludniowej, w Ameryce Potudniowej, w Ja-
ponii, w Ameryce Poéocnej, w Europie. Wszedzie nosi si¢ te same
dzinsy, $piewa te same przeboje, oglada te same filmy i podziwia te
same gwiazdy. W tym sensie mozna mowi¢ o zunifikowanej cywiliza-
cji — wiacznie z McDonaldem jako zunifikowana oferta zywieniowa dla
ludzkosci.

Na pierwszy rzut oka uniformizacja ta wydaje si¢ czyms korzystnym
i stosownym jako swego rodzaju pojednanie — tak samo jak zunifiko-
wany jezyk budowniczych wiezy Babel. Ale jednocze$nie ro$nie wza-
jemna obco$¢ miedzy ludzmi. Nie dochodzi do rzeczywistego zblizenia.
W jego miejsce obserwujemy rozkwit regionalizmow, bunt rozmaitych

24 Tamze, s. 336-337.
25 Por. tamze, s. 336.
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cywilizacji, ktore chcg by¢ tylko soba — albo czujg si¢ thumione przez
inne”?,

W roszczeniu dominujacej wspodtczesnie mentalnosci, ktéra chcia-
taby mowi¢ o Bogu, pomijajac Chrystusa, chodzi o fideizm, ktory eli-
minuje racjonalno$¢ wiary i niszczy podstawe nawrdcenia religijnego
naszego zycia, calego zmyshu Boga w naszym zyciu i naszego wysitku
moralnego. Zdaniem ks. L. Giussaniego fideizm niszczy to ogniwo przy
pomocy formalnie racjonalnych technik i argumentacji.

Drugim aspektem wykreowanej przez racjonalizm wspotczesnej
mentalnos$ci jest gnoza w roznorakich jej aspektach i wersjach. Jednym
z jej przejawoOw jest twierdzenie: ,,Chrystus tak, Kosciot nie”. Jesli wigc
eliminuje si¢ w Chrystusie fakt jego czlowieczenstwa, cztowieczenstwa
realnego i historycznego, eliminuje si¢ tez samg mozliwos¢ chrzesci-
janskiego doswiadczenia, opisanego przy pomocy czasu i przestrzenia.
Gdzie brakuje tego aspektu materialnosci przedmiotu doswiadczenia
Chrystusa, brakuje rowniez wspotczesnosci Chrystusa, ktora jest wery-
fikacja prawdziwosci jego stow o Nim samym. Trzecim aspektem piet-
na, jakie $wiat racjonalistyczny wywart na naszym zyciu ko$cielnym,
indywidualnym i wspdlnotowym, jest teza zawarta w sformutowaniu
,,Koscidt bez swiata”. Kolejnym aspektem wspotczesnego zamiesza-
nia, spowodowanego przez upadek wiary w jej prawdziwej naturze, jest
»Swiat bez ja i ja bez Boga”. Redukcje te nie tylko utrudniajg narodziny
nowej mentalno$ci, ale tez nie pozwalaja zaistnie¢ nowej moralnosci.
Zwolennicy owych redukcji nie akceptuja tego, co o Kosciele blisko
100 lat temu pisat nawrocony z anglikanizmu ks. Robert Hugh Benson:
,,Kosciot katolicki jest bowiem przedtuzeniem zycia Chrystusa na zie-
mi. Kosciot katolicki zatem, to dziwne pomieszanie tajemnicy i zdrowe-
go rozsadku, t¢ jednos$¢ ziemi i niebios, gliny i ognia, moze zrozumie¢
jedynie ten, kto akceptuje go jako zaréwno Boski, jak i ludzki, ponie-
waz nie jest on niczym innym, jak méwigc po ludzku — mistycznym
przedstawieniem Tego, ktory, chociaz Nieskonczony Bog i Odwieczny

% Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z Kardynalem Josephem Rat-

zingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, thum. G. Swoinski, Wydawnictwo
Znak, Krakow 2005, s. 129.



[17] WYBRANE PARADOKSY PEDAGOGIKI CHRZESCIJANSKIE]... 57

Stworca, przyjgt postaé stugi (Flp 2,7), Tego, ktory bedgc zawsze w to-
nie Ojca (J 1,18), przez wzglad na nas zstgpif z nieba (J 6,15)”".

Paradoks ograniczenia znaku do pozoru

Jeszcze inng redukcja, obecng we wspodlczesne] mentalnosci, ktora
chcialabym zasygnalizowacd, jest redukowanie znaczenia znaku do jego
pozoru. Redukcja ta ma miejsce wtedy, gdy cztowiek ulega dominujace;j
ideologii. Ks. L. Giussani, analizujac ten typ redukcji w swej ksiazce
Czlowiek i jego przeznaczenie, thumaczy to w nastgpujacy sposob: ,,Je-
sli cztowiek ulega dominacji ideologii, to nastgpuje sprowadzenie zna-
ku do jego wierzchniej warstwy. Im wigcej ma si¢ $wiadomosci tego,
czym jest znak, tym lepiej rozumie si¢ jaka obrzydliwoscia, jakg kata-
strofa jest znak sprowadzony do pozoréw. Znak jest do§wiadczeniem
pewnego czynnika obecnego w rzeczywistosci, ktory odsyta mnie do
czegos innego. Znak jest do§wiadczalng rzeczywistoscia, ktorej sensem
jest jakas$ inna rzeczywisto$¢; pokazuje swoje znaczenie prowadzac do
innej rzeczywistosci. Nierozumne, nieludzkie byloby wyczerpywanie
doswiadczenia znaku w sprowadzeniu go do jego wygladu dostgpnego
bezposrednio naszemu pojmowaniu, do pozorow. Wyglad jakiejkolwiek
rzeczy bezposrednio dostepny pojmowaniu, pozor, nie wyraza calosci
naszego doswiadczenia rzeczy, poniewaz nie wyraza wartosci znaku” %%,

Kard. Josef Ratzinger — Benedykt XVI podaje wiele przyktadow ta-
kich redukcji. W jednej ze swoich licznych publikacji z okresu poprze-
dzajacego pontyfikat pisze: ,,W $wiecie, gdzie jak na Zachodzie pie-
nigdz i bogactwo sg miara wszystkiego, gdzie wolnorynkowos$¢ narzuca
swoje nieublagane prawa kazdej dziedzinie zycia, autentyczna etyka ka-
tolicka wielu ludziom wydaje si¢ obcym ciatem, przezytkiem, rodzajem
meteorytu kontrastujagcym nie tylko z konkretnymi zwyczajami zycia,
ale takze z podstawg sposobu myslenia. Liberalizm w dziedzinie eko-

¥ R.H. Benson, Paradoksy katolicyzmu, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia
w Sandomierzu, Sandomierz 2007, s. 17.

28 L. Giussani, L’ uomo e il suo destino. In Cammino, Marinetti, Genova 1999,
s. 112.
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nomicznej odpowiada na plaszczyznie moralnej permisywizmowi. Za-
tem staje si¢ trudne, jezeli nie niemozliwe ukazywanie moralnosci wy-
ktadanej przez Kos$ciot jako rozsadnej, bowiem jest ona zbyt odlegta
od tego, co zostato przez wigkszos¢ ludzi uznane za oczywiste i nor-
malne”®. W tej samej publikacji nieco dalej pisze: ,,W kulturze §wiata
uprzemystowionego zerwane zostaty przede wszystkim zwigzki miedzy
sferg seksualna a malzenstwem. Oderwany od matzenstwa seks, nieupo-
rzadkowany i pozbawiony odniesienia, stat si¢ na podobienstwo »pozo-
stawionej miny« problemem i zarazem sitg wszechobecng™°.

Paradoks redukc;ji serca do sentymentu

Dlaczego tak si¢ dzieje? Poniewaz redukujemy serce do sentymentu
i pozadliwosci. ,,My przyjmujemy sentyment, a nie serce, jako ostateczny
silnik, ostateczng racje naszego dzialania. Co to oznacza? Nic nie zostaje
z naszej odpowiedzialnosci wiasnie dlatego, ze kierujemy si¢ sentymen-
tem, ktore przewaza nad sercem, sprowadzajac nasze pojmowanie serca
do sentymentu. A przeciez serce dziata jako podstawowy czynnik ludzkiej
osobowosci (i jest nim); sentyment nie, bo w pojedynke dziata reaktyw-
nie, jest zwierzecy [...] A jednak to jasne: trzeba pokonaé pozadliwe za-
pamigtanie si¢ i przestac patrze¢ na nastroje jako cel sam w sobie. Nastro-
je maja zupetnie inny cel, ktory nadaje im godnos¢: ich celem jest to, ze
zostaty dane przez Boga, przez Stworzyciela, jako warunek oczyszczenia
si¢. Serce natomiast oznacza jednos$¢ sentymentu i rozumu. Pocigga to za
soba niezablokowang koncepcje¢ rozumu w catym ogromie jego mozliwo-
$ci: rozum nie moze dziata¢ bez tego co nazywa si¢ uczuciem. To serce
jako rozum i uczucie — jest warunkiem zdrowego dziatania rozumu. Wa-
runkiem tego by rozum byt rozumem, jest by dziatala w nim uczucio-
wos$¢, 1 w ten sposob poruszata calego cztowieka. Rozum i sentyment,
rozum i uczucie: to jest serce cztowieka”3!.

2 Raport o stanie wiary z ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori. Wydawnictwo Michaelineum, Krakéw—Warszawa—Struga 1986, s. 73.

30 Tamze, s. 74.

3 Tamze, s. 116-117.
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Zakonczenie

Co zatem pozwala zwyciezy¢ owe paradoksalne redukcje typu: Bog
tak”, Kosciot ,,nie”; Chrystus ,.tak”, Kosciot ,,nie”; Kosciot ,,tak™, ale
bez $wiata; Swiat ,,tak”, ale bez ,,ja”; ,,ja” ,,tak”, ale bez Boga, i zacho-
wac respekt wobec catej atrakcyjnosci chrzescijanstwa i jego wychowa-
nia? Wedlug cytowanego wczesnej ks. L. Giussaniego tym, co dominuje
nad ideologia, jest pojmowanie i doswiadczanie chrzescijanstwa jako
wydarzenia. Tak rozumiane chrzescijanstwo nie jest ideologia, ale obec-
nos$cig Boga posrod swojego ludu. Jego obecnos$¢ staje si¢ widoczna, do-
tykalna i doswiadczalna przez fakt, ze zmienia si¢ zycie ludzi zyjacych
we wspolnocie 1 mozna o nich powiedzie¢ tak, jak charakteryzowano
pierwotny Kosciot: ,,zobaczcie jak oni si¢ mitujg”. Dzigki przemianie,
jaka ma miejsce w kazdym nawracajacym si¢ ludzkim ,,ja”, pojawita si¢
nowa $wiadomos$¢. Jest to s$wiadomos$¢ solidarnosci i odpowiedzialno-
$ci za calg ludzko$¢, odpowiedzialnosci za caty §wiat stworzenia. Ma-
jac na uwadze te prawdy, Benedykt XVI zauwaza: ,,Pojawity si¢ ru-
chy zjednoczeniowe, poszukuje si¢ aktywnych form solidarno$ciowego
wsparcia spoteczno$ci ogarnigtych kryzysem, ktorym pomaga si¢ bu-
dowac rados¢, pokonywac¢ biedg. Jako obywatele zyjacy w tym stuleciu
musimy to dostrzega¢ i traktowa¢ z wdzigcznoscia. Wszystkie te ten-
dencje praktycznie pokazuja, ze dobra w cztowieku nie sposob sttamsic.
[...] Uwazam, ze owocem wlasnie spoleczenstwa masowego i mozli-
wosci, ktore cztowiek uzyskatl dzigki swej technicznej wladzy nad $wia-
tem sg rowniez nowe jakosci zta”*. Kiedy jednak chrze$cijanstwo rozu-
miane w kategorii wydarzenia jest obecne nie jako ideologia, wrazenie
czy uprzedzenie, mozliwe sa narodziny nowego cztowieczenstwa, ktore
nie pomniegjsza rozumu, prawdy i mitosci, ale je wywyzsza. Do tego jed-
nak oprocz chrztu (i innych sakramentdéw ustanowionych przez Boga),
poprzez ktéry Chrystus wybiera jakie$ zycie, potrzebni sa rodzice i po-
trzebne jest odpowiednie wychowanie. To ono budzito i budzi z u§pienia
moralnego, wymaga konsekwencji w mysleniu i pozwala ,,narodzi¢ si¢

32 J. Ratzinger, P. Seewald, S6/ ziemi..., dz. cyt., s. 31.
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na nowo”. Dzigki niemu mozna upora¢ si¢ z relatywizmem, ktory upo-
sledza naszg zdolno$¢ poznania prawdy i czynienia dobra.

Jednym z wazniejszych argumentow, przemawiajacym za obiektyw-
ng warto$cig ,,ranigcego” pickna wychowania chrzescijanskiego stano-
wigcego przedmiot i cel pedagogiki chrzescijanskiej, jest to, ze chrze-
Scijanstwo nie kaze ucieka¢ od prawdy nas samych, nie przekresla
jednostkowego ,,ja”, ale wywyzszajac ludzki rozum, wolnos¢ i uczucia,
i nie pozwalajac rozumowi zamykaé si¢ w swojej mierze, uczy patrzec¢
na rzeczywisto$¢ bez usuwania z oczu obecnosci Boga jako kryterium
osadu, i pedagogii obecnej w nauczaniu Ojcow Kosciota, pedagogow
chrzescijanskich, papiezy, biskupow, ojcéw i matek, dziadkow czy roz-
nego rodzaju zdrowych srodowisk wychowujacych. Bogactwo tego
przestania jest interesujace dla wspolczesnosci, gdy jest pelnym uza-
sadnien ukazywaniem jego warto$ci, wplywu i znaczenia. Przesztos§¢
bowiem — jak stusznie zauwaza ks. L. Giussani — moze by¢ proponowa-
na mtodziezy jedynie, gdy jest przedstawiana w obrebie terazniejszosci,
ktora uwypukla jej odpowiednio$¢ w stosunku do najwyzszych potrzeb
serca®.

W niniejszym szkicu nie bylo moim zamiarem wyczerpujgce zapre-
zentowanie zaskakujacego i osobliwego pigkna ideatu wychowania
chrzescijanskiego czy, tym bardziej, opisywanie budzacego zdziwienie
oddziatywania pedagogicznie bogatej przesztosci Kosciota na terazniej-
szo$¢. Pozostawiajac szczegotowe opracowanie tej kwestii specjalistom
1 majac na wzgledzie jedynie przywolanie najwazniejszych argumentow
przemawiajacych za atrakcyjnoscia petnego paradokséw wychowania
chrzescijanskiego, na koniec odwotam si¢ do niezwykle mi bliskiego
nauczania Jana Pawta II i kontynuatora jego mysli — papieza Benedyk-
ta XVI. Atrakcyjno$¢ obu tych przestan manifestuje si¢ wielorako. Jesli
bra¢ pod uwage nauczanie Jana Pawta II, to widoczna jest ona w formie
integralnej, realistycznej i doceniajgcej pewnos¢ i zaangazowanie wol-
nosci, wizji wychowania. Wizja ta jest ciagle nowa, cho¢ zakotwiczo-

33 Por. L. Giussani, Ryzyko wychowawcze jako tworzenie osobowosci i historii, Jed-
nos¢, Kielce 2002, s. 103-113.
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na w tradycji, moralnosci i kulturze ponad 2000 lat chrzescijanstwa.
Jej otwarto$¢ na petni¢ prawdy o cztowieku i $wiecie, dowarto§ciowa-
nie wszystkiego, co pigkne, dobre i sprawiedliwe, jak rowniez jej meto-
dyczna warto$¢ sprawiajg, ze wizja ta paradoksalnie jest czytelna takze
dla wspotczesnych, a przez to jest jeszcze bardziej godna przywotania,
cho¢by tylko w zarysie. Wielorako dokumentuje ona, ze prezentowa-
na przez Jana Pawta Il pedagogia dowarto§ciowuje autentyczne odro-
dzenie kulturalne na bazie tradycji, a majac swoje zrodta w Objawieniu
Starego i Nowego Testamentu moze by¢ traktowana jako pedagogia no-
wego zycia zrodzonego przez pojednanie z Bogiem i powr6t do Nie-
go. W pedagogii tej, oprocz dobrej znajomosci samego chrzescijanstwa
z jego paradoksami, wazne jest do$wiadczenie osobistego spotkania
z obecno$cig Boga. Wazny jest dialog, wolne przylgnigcie do Chrystusa
obecnego we wspdlnocie wierzacych, rozbudzenie pasji wobec prawdy
samego siebie, szacunek wobec $wiata ludzi i rzeczy, przyjazn potaczo-
na z mozliwos$cig korekty, postuszenstwo i zdrowo pojeta zalezno$¢ od
autorytetu, a takze Swiadectwo wiasnego zycia i mozliwo$¢ wartoscio-
wania 1 dokonywania wyboréw w oparciu o wiarg, nadziej¢ i mitos¢.
Przestanie to oparte jest na realistycznym widzeniu siebie i postusznym
podazaniu za Chrystusem zyjacym w Ko$ciele rozumianym jako wspol-
nota wierzacych.

Roéwnoczesnie jest to pedagogia dawania osobistego $wiadectwa
i shuzby Bogu zywemu i prawdziwemu wyrazajaca si¢ w solidarnosci
z cierpigcymi 1 przygngbionymi potega zta. Podkres$la sie w niej god-
no$¢, wolnos¢, odpowiedzialnos¢, nawrocenie, potrzebe przynalezno-
$ci, umiejetnos¢ wartosciowania dobr, warto$¢ wiary, trwania w ciszy
i modlitwie, umiejetno$¢ nazywania zagrozen tkwigcych w osobie,
mentalnosci $wiata i cywilizacji*>. Wobec powyzszego nie dziwi fakt, ze
zasadnicza troska tego wychowania jest to, aby wychowa¢ serce czto-

3% Por. A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawia II, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2004.

35 Por. A. Rynio, Atrakcyjnos¢ wychowania chrzescijanskiego, [w.:] Wychowa-
nie chrzescijanskie. Miedzy tradycjq a wspolczesnoscig, Wydawnictwo KUL, Lublin,
s. 673-674 i nn.
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wieka zgodnie z tym, do czego je Bog stworzyt i powolal. A stworzyt je
— powtdrzmy raz jeszcze — do szczegscia, prawdy, dobra, pigkna, mitosci
i odkrywania ostatecznego znaczenia wszystkiego.

Problem jednak w tym, aby katolicyzm — zgodnie z nauczaniem Be-
nedykta XVI i jego kontynuacjg widoczng dzi§ w przepowiadaniu Pa-
pieza Franciszka — stawat si¢ sposobem zycia i wrastania w wiare, ktore
wplywa na sposob myslenia, rozumienia i wychowania®.

W katolicyzmie szczegdlna wielko$¢ Boga objawia si¢ wilasnie
w braku mocy. Na dtuzsza mete potega dziejow zasadza si¢ wlasnie na
ludziach mitujacych, a zatem jest potega, ktorej wlasciwie nie sposob
mierzy¢ kategorig mocy*’. Bog chrzescijan, jak naucza Benedykt X VI,
,,nie mowi glosno, ale mowi poprzez znaki, poprzez zdarzenia, poprzez
naszych bliznich. Nie ulega jednak watpliwosci, ze chcac pokona¢ owe
stynne racjonalistyczne redukcje potrzeba nam swego rodzaju rewolu-
cji wiary — w wielorakim sensie. [...] Potrzebujemy takiej rewolucji, by
mie¢ odwage sprzeciwu wobec powszechnie uznawanych pewnikow’,

Przezwycigzy¢ umasowienie, ktore cztowieka jednoczesnie izoluje
i wtraca w radykalng samotnos$¢, budowac¢ zdrowe mozliwosci wspol-
noty — oto zdaniem Benedykta X VI wielkie wyzwania™.

Zdajac sobie sprawe, ,,ze ten sam poglad moze by¢ paradoksem dla
jednej grupy, a nie by¢ dla innej”*, prowokujac za Arystotelesem do
,poszerzenia horyzontu poznawczego rozumianego jako wezwanie do
opuszczenia znanych i dajacych poczucie bezpieczenstwa sposobow
myslenia™!, zakoncze osobliwg i pozostajaca w zwigzku z wychowa-
niem chrze$cijanskim mys$lg zaczerpnigta z nauczania Benedykta XVI.
Mowi ona o wartos$ci krzyza. Przywotuj¢ ja w tym miejscu nieprzypad-
kowo. ,,Bo z Krzyza nie spoglada na nas kto$, kto poniost kleske, kto
ulegt rozpaczy, nie spoglada na nas jedna z przerazajacych ofiar ludz-

36 J. Ratzinger, P. Seewald, S/ ziemi..., dz. cyt.,, s. 15.

Tamze, s. 16.
3 Tamze, s. 29.
% J. Ratzinger, P. Seewald, S6/ ziemi..., dz. cyt., s. 31.
40 P. Lukowski, Paradoksy, Wydawnictwo Uniwersytetu £.odzkiego, £.6dZ 2006, s. 8.
4 1. Bokwa, Paradoks, [w:] Encyklopedia Katolicka, TN KUL, t. 14, Lublin 2010,
kol. 1319.
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kosci. Bo posta¢ tego Ukrzyzowanego méwi nam co$ innego niz postac
ukrzyzowanego Spartakusa i jego zwolennikow, ktorzy poniesli klgske.
Bo z tego Krzyza spoglada na nas dobro¢, ktora posrdd przerazenia, po-
zwala nam po nowemu rozpoczaé zycie .

I jeszcze jedna jakze zaskakujgca mysl Papieza Benedykta XVI: ,,Je-
zus otwiera niejako szkote szczescia, przedstawia ludzkosci chrzesci-
janstwo jako szkole szczescia: Pokazuje droge. Ale dokladna lektura
pozwala stwierdzi¢, ze owa szkota pozostaje w sprzecznosci z wyobra-
zeniami, ktore ludzie zwykle maja na temat szcze$cia™?. Wiara nato-
miast przemawia do naszego rozumu poniewaz wyraza prawdg, ze ro-
zum zostat stworzony dla prawdy*, dlatego tez paradoksem jest to, ze
wiara oferuje rozumowi jego uzdrowienie, a cztowiek ochrzczony po-
wotany jest do bycia w komunii z Bogiem i z ludzmi. Do tego jednak
potrzebne jest pelne sensu i znaczenia wychowanie uznajace paradok-
salng potrzebe uczestnictwa w rzeczywistosci Weielenia i Odkupienia.

THE CHOSEN PARADOXES OF CHRISTIAN
EDUCATIONAS THE BASIS OF ITS IDENTITY

Abstract: In the text there were presented the chosen paradoxes of
Christian Education assuming that paradoxes of Christianity form the
basis of the pedagogical identity. The author explains the meaning of
the terms ‘paradox’ as well as ‘Christian Education.” The author also
recalls the meaning of the essentials purposes and discusses the para-
doxes which form the basis of Christian Education, such as: incarna-
tions, Mystery of God, which created a human being in order to associ-
ated them with Mystery of God, the paradox of Christian Education as
a religion of the cross and resurrection as well as paradox of Christian
existence in the entire world.

In the third part of the article, through the message of Benedict XVI
and the preaching of the priest Luigi Giussani, the author characterises

42 Tamze.
4 Tamze, s. 24.
“ Bogi Swiat..., dz. cyt., s. 42.
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three main paradoxes of contemporary mentality. The claim of the con-
temporary mentality is to speak about God, omitting Christ. It is the
paradox of reducing the sign to its appearance as well as the paradox of
reducing heart to a sentiment.

The conclusion includes an attempt to testify the main argument con-
cerning the relation of analyzed paradoxes with the identity of Christian
Education.

Keywords: the paradoxes of Christianity, Christian Education, Chris-
tian Education identity, the specification of Christian Education.

Alina Rynio — dr hab. nauk humanistycznych w zakresie pedagogiki,
dr nauk humanistycznych w zakresie psychologii, prof. KUL, dyrektor Insty-
tutu Pedagogiki Wydzialu Nauk Spotecznych Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawta II. Zainteresowania badawcze: teoretyczne podstawy
wychowania, pedagogika chrzescijanska, teologia wychowania, pedagogika
religii, pedeutologia, pedagogika szkolna, opiekuncza i medialna. Wybrane pu-
blikacje: Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane (1999), Integralne wy-
chowanie w mysli Jana Pawta II (2004), Wychowanie chrzescijanskie migdzy
tradycjq a wspotczesnoscig (2007). Adres do korespondencji: Instytut Pedago-
giki KUL JP II, ul. Droga Meczennikéw Majdanka 70, 20-325 Lublin. E-mail:
memor@kul.lublin.pl



