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Doswiadczenie przestrzeni stanowi jedna z podstawowych kategorii
egzystencjalnych. Cztowiek zawsze zyje na okre§lonym terytorium i przypo-
rzadkowany jest do miejsca. Osoba ludzka poznaje 1 zarazem wspotksztattuje
relacj¢ pomigdzy swa egzystencja a przestrzenig. Wsrdd roznych form tej
relacji (np. w geografii czy psychologii) mozna uwypukli¢ istnienie sakralnego
do$wiadczenia przestrzeni. Gigbsza analiza tego zjawiska prowadzi do wyod-
rebnienia w ogdlnie pojetej przestrzeni pewnych miejsc szczegdlnych, stano-
wiacych centra kultyczne, ktére okres§lane sa w roznych religiach jako ,,$rodki
swiata”. Religijna refleksja nad rolg przestrzeni sakralnej owocuje réwniez
odkryciem znaczenia, ktére w $wiecie stworzonym posiada osoba ludzka. To
fundamentalne przezycie przestrzeni zwiazane jest z odnalezieniem jej cen-
trum, owego symbolicznego ,,Srodka §wiata”, ktéry peini wazna rolg egzysten-
cjalna.

Zagadnienie symboliki przestrzeni sakralnej stanowi jeden z gléwnych
tematow, ktorym zajmowat si¢ Mircea Eliade (1907-1986) zaliczany do grona
najwybitniejszych humanistow XX w. Bedac przede wszystkim historykiem
religii, nie ograniczal si¢ jednak do analizy materiatu religioznawczo-etnogra-
ficznego, ale usitowal dotrze¢ do istoty religii i zrozumie¢ jej gieboki sens
personalistyczny.

W fenomenologicznej analizie zréznicowanych zjawisk religijnych
— W tym réwniez zagadnienia przestrzennego ,$rodka $wiata” — M. Eliade
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przyjmowat wspolna, antropologiczng ptaszczyzng odniesienia. Traktowal fak-
ty religijne jako pewne cato$ci znaczeniowe i szukal ich wytlumaczenia nie
w kategoriach ewolucyjno-historycznych lub socjologicznych, lecz w zrodle,
jakim jest cztowiek.

1. Pojecie homo religiosus w Eliadowskiej koncepcji czlowieka

M. Eliade wykorzystal wyniki swych wielokierunkowych badan reli-
gioznawczych 1 uksztattowat oryginalng koncepcj¢ antropologiczna, w ktorej
centralng kategoria jest pojgcie homo religiosus. Cztowiek religijny do$wiad-
cza sacrum 1 znajduje si¢ w okreSlonej relacji wobec przestrzeni oraz jej
centrum. Wyrazem tego jest symbolika ,,$rodka $wiata”, w ktorej istotng rolg
odgrywa perspektywa antropologiczna i kwestie egzystencjalne. Odniesienie
cztowieka wobec centrum przestrzeni sakralnej znajduje swoj wyraz w budow-
nictwie oraz w licznych rytuatach religijnych. Powyzsze elementy ukazuja per-
sonalistyczny wymiar symboliki przestrzeni skupionej wokot ,,$rodka §wiata”.

M. Eliade nie wylozy} nigdzie w sposéb systematyczny swej antropolo-
gii, ale jego prace pelne sa prob ustalenia ponadczasowej struktury i natury
czlowieka.! Ich gldwna idee stanowi mys$l, ze religia jest nieodwolalnie zako-
rzeniona w bycie ludzkim. Jej potrzeba wyznacza, wedlug Eliadego, trwaty
element ontologicznej struktury cztowieka. Religijnos¢ jest istotng cecha oso-
by, a nie tylko przypadkowym dodatkiem, ktory pojawia si¢ ze wzgledu na
sytuacje historyczne, spoteczne lub psychologiczne. Analiza oryginalnej antro-
pologii Eliadego prowadzi do stwierdzenia, ze poczucie sacrum nalezy do
conditio humana, a cztowiek niereligijny nie jest w petni czlowiekiem.? Zako-
rzenienie religijnosci w naturze ludzkiej Eliade wyraza poprzez okreslenie
homo religiosus. Ta oryginalna i niezwykle $miata teoria pozwolita mu na
ukazanie wszechstronnych i ponadczasowych mozliwosci zycia cztowieka wy-
nikajacych z jego zwiazku z sacrum. Koncepcja homo religiosus stanowi zara-
zem uniwersalny klucz myslowy do zrozumienia catoksztattu zjawisk religij-
nych, a takze historycznych i kulturowych.?

Okres$lenie homo religiosus spotkato si¢ ostatnio z pewnymi zastrzeze-
niami, gdyz wydaje si¢ ono sugerowa¢ wylacznie immanentne zrodla pocho-
dzenia religii, ktora w istocie bylaby jedynie rozwinigciem ,,instynktu religij-
nego” tkwiacego w cztowieku. Takie ujgcie umniejsza relacyjny 1 zbawczy

! Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 2000; tenze, Sacrum, mit, historia. Wybor
esejow, Warszawa 1993; tenze, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, Warszawa 1988, tenze, Mit
wiecznego powrotu, Warszawa 1999; tenze, Aspekty mitu, Warszawa 1998, tenze, W poszukiwaniu
historii i znaczenia religii, Warszawa 1997.

2 Por. A. B., Stowo od Wydawcy, w: M. Eliade, Historia idei i wierzen religijnych, t. 1, s. X.
3 Por. Z. Pawlak, ,, Homo religiosus” w koncepcji Mircea Eliade, AK 396 (1975), s. 10-21.
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charakter religii, ktora realizuje si¢ przeciez nie tylko w samym cztowieku, ale
zaklada odniesienie do rzeczywisto$ci transcendentnej, niedostepnej w pozna-
niu bezposrednim. W swej koncepcji homo religiosus M. Eliade akcentuje
jednak sam fakt otwarcia i ukierunkowania cztowieka ku transcendencji, a nie
to, ze jest on ze swej natury istota religijna w tym sensie, iz bylby zrédiem czy
tworca religii. Bowiem, wedlug Eliadego, czlowiek staje sig istota religijna,
gdy dochodzi do poznania Bytu Transcendentnego i nawiazuje z ta rzeczywi-

stoscig osobowy kontakt. Wtedy jest on homo religiosus w pelnym tego stowa
znaczeniu.*

2. Sacrum i profanum w aspekcie ontologicznym

Wynikajacy z ludzkiej natury zwigzek cztowieka z religia zaktada ist-
nienie specyficznego doswiadczenia religijnego. Jest ono do$wiadczeniem sa-
mos$wiadomosci osoby, prado§wiadczeniem wyprzedzajacym wszelka refleksjg
nad $wiatem. Jego istotg stanowi podzial rzeczywistosci na sacrum i profa-
num, w ktorym kategorii $wigtoéci przypisuje si¢ atrybuty mocy, znaczenia
1 trwalosci, odmawiajac ich natomiast temu, co $wieckie. Eliade zauwaza, ze
przez doswiadczenie sacrum duch ludzki uchwycit réznicg migdzy tym, co obja-
wia si¢ jako realne, mocne i znaczace, a tym, co pozbawione jest tych cech.’
Zaczerpniete od R. Otto® przeciwstawienie sacrum—profanum Eliade uzywa do
wyrazenia samej istoty zjawiska religijnego. Dychotomia sacrum—profanum shu-
zy ukazaniu réznicy migdzy tym, co sakralne i §wigte, a tym, co powszednie
1 $wieckie. Sam Eliade przyznaje jednak, ze niezwykle trudno jest zdefiniowac
pojecie sacrum.” Najog6lniej mozna stwierdzié, ze ,,sacrum jest czyms$ innym,
roznigcym sig od otaczajacego je Srodowiska kosmicznego i istnieje w sposob
absolutny, niewzruszony, nie podlegajacy stawaniu sie”.?

W swej koncepcji religii Eliade podkresla, ze nieredukowalnym i per-
sonalnym elementem do$wiadczenia religijnego jest sacrum. W pojgciu sa-
crum wyroznia on sakralng plaszczyzne czasowa 1 przestrzenng (rézng od
czasu 1 przestrzeni §wieckiej) oraz wielorakie formy przejawiania sig §wigtosci
zwane hierofaniami. Eliade mocno akcentuje fakt, iz symboliczne i mityczne
do$wiadczenie §wiata stanowi staly element zycia ludzkiego. Dzigki temu do-
Swiadczeniu cztowiek poznaje niehistoryczna rzeczywisto§¢ sakralna i usto-
sunkowuje si¢ do niej. Eliade podkresla w pojgciu sacrum przede wszystkim

4 Por. ibidem; M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 179-182.
5 Por. F. Chirpaz, Doswiadczenie sacrum wedlug Mircea Eliade, PP 758 (1984), s. 9-21.

6 Por. R. Otto, Swietosé, Wroctaw 1993.

7 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 19; tenze, Sacrum i profanum: o istocie religijnosci,
Warszawa 1999, s. 35-49.
8 M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 42.
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jego rzeczywisto$¢, czyli ontyczng warto$¢ i bytowa moc. Ta rzeczywistosé
nigdy nie jest dana cztowiekowi wprost, lecz objawia si¢ w mitach, symbolach
1 hierofaniach. Symbolika analizowana przez Eliadego jest nadzwyczaj bogata.
Do najwazniejszych przykltadow mozna zaliczy¢ symbolike uraniczng, solarna,
lunearna, akwatyczna, lityczna, telluryczng, rodlinng i agrarng. Wsérod nich
szczego6lne miejsce zajmuje problematyka przestrzeni sakralnej 1 zwiazana
z nig symbolika ,,$rodka §wiata”.’

Zagadnienie komunikacji osoby ludzkiej z tym, co §wigte prowadzi do
analizy pojgcia sacrum w aspekcie ontologicznym. Czy sacrum jest rzeczywi-
stoscia osobowa czy bezosobowa? Eliade rozpatrujac ten problem zwraca
uwage, ze terminy ,,0sobowe” i ,,nicosobowe” nie mialy w $wiadomosci ludzi
pierwotnych tej precyzji, ktora osiagnety w pézniejszych kulturach historycz-
nych. Dla mentalnosci archaicznej bardziej czytelne byto rozréznienie: ,rze-
czywiste” i ,nierzeczywiste”.!® M. Eliade, nawigzujac do R. H. Cordingtona
i P. Radina,!" stwierdza jednak, ze sacrum (w swej dynamicznej odmianie jakg
jest mana) posiada charakter osobowy. Analizujac m.in. religi¢ melanezyjska
i wierzenia indianskie zauwaza, ze ,niestusznie jest uwazaé mana za silg nie-
osobowg”.'? Prowadzi to do niezwykle waznego wniosku, ze w koncepcji
Eliadego przedmiot religii, jakim jest sacrum, ma charakter personalny. Obala
to teorie o istnieniu przedreligijnego etapu dziejow ludzkosci lansowang przez
religioznawcéw marksistowskich.!3

Eliade interpretuje wigc zjawisko religijne na ptaszczyznie personalne;j
jako zdarzenie, w ktorym cztowiekowi objawia sig co$ $wigtego, czyli sacrum.
W jego ujeciu religia jest rzeczywisto$cia o charakterze relacji migdzyosobo-
wej. Relacja ta dokonuje si¢ poprzez akt pojawienia si¢ sacrum, ktory Eliade
nazywa hierofanig. W religiach pierwotnych hierofania wystgpuje w wielu
roznorodnych postaciach. Przykladem tego moze by¢ delficki $wigty kamien
,,omfalos” (hierofania lityczna) oraz hinduskie drzewo ,,A§wattha” (hierofania
biologiczna). ,,Omfalos” nie byt zwyklym kamieniem, a , Aswattha” — zwy-
ktym drzewem. Oba te przedmioty stanowily hierofanie, czyli manifestacje
rzeczywisto$ci sakralnej. Sacrum jest czyms$ niehistorycznym, pozaczasowym
i dopiero przez hierofanig¢ pojawia si¢ w okre§lonych warunkach historycz-
nych. Posiada ono zdolno$¢ przeksztatcania przedmiotu ziemskiego 1 kosmicz-
nego za pomoca hierofanii. Oznacza to, ze przedmiot przestaje by¢ soba jako

9 Por. A. Bronk, Metodologiczna charakterystyka fenomenologii religii Mircea Eliadego,
ZNKUL 2 (1980), s. 95-102.

10 por, M. Eliade, Sacrum, mit, historia, s. 170-174; tenze, Traktat o historii religii, s. 27-30,
Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1992, s. 97.

" Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 36-40.

12 Tamsze, s. 37.

13 Por. Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, s. 98-99.
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przedmiot kosmiczny, cho¢ pozornie pozostaje niezmieniony. W ten sposob
kult kamienia lub drzewa nie jest kultem ,tego” kamienia czy drzewa, lecz
kultem sacrum, ktore przez hierofanig przejawia si¢ w kamieniu lub drzewie.
Takie rozréznienie jest wazne, gdyz najczeSciej wulgaryzuje sig sens religii
pierwotnych twierdzac, ze w kulturach archaicznych cztowiek czcit kamien,
drzewo lub gorg, co jest zaledwie odczytaniem zewnetrznego przejawu reli-
gii.'* Bez uchwycenia znaczenia hierofanii w do$wiadczeniu religijnym nie
sposOb zrozumie¢ postawy homo religiosus wobec rzeczywisto$ci sakralne;.

3. Czlowiek wobec manifestacji sacrum w hierofaniach przestrzennych

Jedng z istotnych form objawienia sig¢ sacrum jest hierofania prze-
strzenna. Sakralne do§wiadczenie przestrzeni pozwala czlowiekowi religijne-
mu dostrzec niejednorodnosé otaczajacego go obszaru — jego zréznicowanie
na sacrum i profanum. Podzial ten oparty jest na odkryciu na danym terenie
miejsc jakoSciowo innych, naznaczonych objawieniem si¢ sacrum. Hierofania
ustanawia w przestrzeni sakralne centrum, bedace zrodtem religijnej waloryza-
cji okreslonego obszaru.

Centrum przestrzeni sakralnej to miejsce, w ktdrym przejawia sie rze-
czywistos$¢ transcendentna. Jest ono jakby ,,peknieciem” doczesnego wymiaru
Swiata i otwarciem sfery sacrum. Manifestacja $wigtosci dokonujaca sie
w centrum jest objawieniem rzeczywisto$ci absolutnej, ktore przeciwstawia si¢
nierzeczywisto$ci obszaru §wieckiego. Centrum przestrzeni umozliwia prze-
obrazenie religijne pojetego chaosu w uporzadkowany kosmos. To wszystko
sprawia, ze staje si¢ ono podstawowym elementem kazdego zalozenia prze-
strzenno-sakralnego. Przyktadem tego sa $wiatynie i kompleksy klasztorne
w Borobudur, Nippur, Larsa, Mekce i Jerozolimie.!3

Pomigdzy cztowiekiem a centrum przestrzeni sakralnej istnieje relacja
o charakterze egzystencjalno-religijnym. Centrum stanowi punkt orientacji
w bezmiarze §wieckiego obszaru, a zarazem umozliwia osobie kontakt z tym
co swigte. Wylonienie si¢ poprzez hierofanig centralnego punktu statego, bgda-
cego ,,srodkiem $wiata”, daje czlowiekowi orientacjg¢ przestrzenno-egzysten-
cjalna. Aby udziatem jednostki bylo zycie §wiadome siebie, istnie¢ musi punkt
oparcia w przestrzeni, ktdry pozwala na ,,umiejscowienie si¢”, czyli odnalezie-
nie swego miejsca we wszech$wiecie. Objawienie centrum ma w zwiazku
z tym dla czlowieka gigbokie znaczenie ontologiczne. Symboliczny ,Srodek

4 Por. T. Rodowicz, Koncepcja asoby ludzkiej w pracach ,Sacrum, mit, historia” i ,, Traktat
o historii religii" Mircea Eliadego, Novum 4 (1976), s. 72-80.

15 Por. M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, t. 3, s. 51-55; tenze, Traktat o historii
religii, s. 396-402.
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$wiata” jest osrodkiem bytu, ktory, aby sta¢ si¢ bytem w pelnym tego stowa
znaczeniu, musi si¢ ,,odnalez¢” w otaczajacej go przestrzeni. To ,,odnalezie-
nie” staje si¢ mozliwe poprzez relacjg cztowieka do sakralnego centrum. Jest
ono punktem oparcia dla istnienia osoby ludzkiej, poniewaz w nim osoba
znajduje siebie i sens wlasnej egzystencji w wymiarze ,,tu 1 teraz”.

Obok funkcji orientacji w przestrzeni, centrum sakralne ma dla czto-
wieka rowniez znaczenie polityczne, spoteczne oraz ekonomiczne. Osrodki
kultyczne stanowily czesto siedziby wladcow i miaty duzy wplyw na rzady
panstwem 1 ksztaltowanie stosunkéw spotecznych. Taki charakter miat np.
patac cesarski w Chinach. Ceremonialne kompleksy architektoniczne jako
symboliczne ,,$rodki $wiata” umozliwialy dziatanie przy nich centrow o cha-
rakterze ekonomicznym i handlowym. Przyktadem tego sa §wiatynie w Mezo-
potamii, Sumerze oraz sanktuaria Aztekow 1 Inkow.'®

Relacja czlowieka do centrum przestrzeni nie tylko warunkuje egzy-
stencjalng orientacjg oraz speinia funkcjg spoteczna. Przede wszystkim ma ona
znaczenie religijne, gdyz umozliwia otwarcie bytu ludzkiego na transcenden-
cje. Centrum przestrzeni jako religijny ,,Srodek $wiata” ma charakter quasi-
-sakramentalny, poniewaz w nim dokonuje sig spotkanie cztowieka z sa-
crum. Osobowe cechy sacrum stanowia podioze do zaistnienia religijnego
kontaktu migdzy nim a cztowiekiem. W aspekcie przestrzennym taka komu-
nikacja dokonuje si¢ w centrum sakrainego obszaru, ktére zostaje okreslone
mianem ,,Srodka §wiata”. Relacj¢ cztowieka wobec centrum przestrzeni ob-
razuja liczne przyktady z dziedziny budownictwa. Ideg¢ konstruowania obsza-
ru wokot okreslonego Swigtego ,,$Srodka” zauwazy¢ mozna w architekturze
domow mieszkalnych, patacow, §wiatyn, a takze w urbanistycznych zaloze-
niach miast i osiedli.

Budowa domu jest dla cztowieka religijnego wyrazem dazenia do zycia
w sferze sacrum. Dlatego wiaze sig¢ ona z rytualnym oddzieleniem przestrzeni
swieckiej od przestrzeni uswigconej. Prog 1 Sciany symbolizuja rozgraniczenie
obu przestrzeni. Ognisko domowe upodabnia si¢ do centrum $wiata. Glowny
shup mieszkan pierwotnych ludéw arktycznych i pétnocnoamerykanskich (Sa-
mojedow, Ajnow, Algonkindw) utozsamiany byt z osig kosmiczna. Gdy forma
zamieszkania zmienia sie (np. u pasterzy — hodowcéow w Azji Srodkowej)
i zamiast domu wystgpuje jurta, mityczno-religijna funkcjg shupa §rodkowego
spetnia otwor gory, przez ktory uchodzi dym. W ten sposob namiot uwaza sig
za postawiony w centrum $wiata, gdyz otwor dymny znajduje si¢ naprzeciw
Gwiazdy Polarnej. Kazde miejsce zamieszkania na skutek paradoksu konse-

16 Por. M. Eliade, Kosmologia i alchemia babiloriska, Warszawa 2000, s. 28-33; J. P. Brereton,

Sacred space, w: The Encyclopedia of Religion, vol. 12, M. Eliade (ed.), New York 1984, s. 533-535;
1. E. Cirlot, Stownik symboli, Krakéw 2000, s. 335-338.
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kracji 1 obrzgdéw budowlanych zamienia sig¢ w symboliczny ,,$rodek $wiata”.
W zwiazku z tym wszystkie domy znajduja si¢ w jednym i tym samym miej-
scu, w centrum wszechswiata. Chodzi tu o przestrzen transcendentna, odzna-
czajaca sig catkowicie inng strukturg niz przestrzen $wiecka, dajaca sig pogo-
dzi¢ z wieloscia, a nawet nieskonczona iloscia ,,$rodkow”.17

M. Eliade analizuje rowniez symbolikg ,,Srodka §wiata” obecna w zato-
zeniach patacowych. Najbardziej znanym przykiadem jest minojski patac kro-
lewski w Knossos na Krecie. Eliade, nawigzujac do badan szwedzkiego uczone-
go A. W. Perssona, podkresla funkcje tego palacu jako centrum obrzedowego.'®
Byl on traktowany jako rezydencja bogini 1 krola-kaptana pelniacego rolg po-
Srednika migdzy boginia a ludzmi. Otoczone rzedami schodow place, we-
wngtrzne dziedzifice mieszczace oltarze sa konstrukcjami religijnymi. Szcze-
g6lna czcia cieszyl sig tron, ktory jako centrum §wigtej przestrzeni zastrzezony
byt dla rytualne;j epifanii bogini.'?

Wazna rolg w relacji cztowieka do centrum przestrzeni petnia, zdaniem
Eliadego, $wiatynie i sanktuaria. Do najstarszych zabytkow architektury sa-
kralnej nalezy odkopana w Cascioarele (60 km na pohudnie od Bukaresztu)
Swiatynia z okresu neolitu (okoto 5 tysigcy lat przed Chrystusem). Zachowane
w niej dwie kolumny wskazuja na istnienie kultu §wigtego filaru, symbolu axis
mundi zwigzanego z ,,centrum $wiata”.20

Innym przykiadem sanktuarium skonstruowanego w oparciu o ideg
»srodka Swiata” jest megalityczny kompleks w Stonehenge kolo Salisbury.
Tworzy go grupa menhiréw (wielkich, wkopanych w ziemig kamieni) ustawio-
nych w kole. Centrum obiektu stanowi kamienny ottarz. Kromlech w Stone-
henge jest, wedhug Eliadego, ceremonialnym osrodkiem sakralnym, ktérego
uktad wyraza religijna waloryzacjg przestrzeni w oparciu o ,,$rodek §wiata”.
Prawdopodobnie stuzyl on do rytow wyrazajacych symboliczng komunikacjg
ze sfera sacrum — z niebem i §wiatem podziemnym.?'

Wiele $wiatyn indyjskich i indotybetanskich wyraza symbolicznie ,,$ro-
dek” wszech$wiata. Stynnym tego przykladem jest §wigtynia w Borobudur.??
Roéwniez babilonskie sanktuaria w Nippur 1 Larsa skonstruowane sa na planie

17 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 391-396; tenze, Szamanizm i archaiczne techniki
ekstazy, Warszawa 1994, s. 266-268; do pogladow Eliadego na temat symbolizmu doméw nawigzuje
Yi Fu Tuan, Przestrzen i miejsce, Warszawa 1987, s. 132-151.

'8 por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religinych, t. 1, s. 94-96; R. F. Willetts, Minojczycy,
w: Cywilizacje starozytne, pod red. A. Cotterella, £.6dz 1990, s. 216-222.

19 Por. M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, t. 1, s. 95.

20 Por. ibidem, s. 36.

2! Por. ibidem, s. 81-87; M. Pollakéwna, Stonehenge — zagadka kamieni, Znak 78 (1960),
s. 119-122; Yi-Fu Tuan, Przestrzen i miejsce, s. 206-207.

22 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 398-400.
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,centrum $wiata”. Swiqtynia w Jerozolimie zbudowana wedtug modelu nie-
bianskiego odtwarza ,,Srodek §wiata”.?3

Wedhug licznych tradycji religijnych wznoszenie miasta lub osiedla
ma takze znaczenie religijne. Eliade zauwaza, zZe aby moc przetrwac i istnie¢
realnie, nowe osiedle lub nowe miasto musi by¢ za pomoca rytuatu budowla-
nego naniesione na ,.$rodek” wszech§wiata. Ma to zwiazek z kosmogonia.
Skoro stworzenie $wiata rozpoczeto sig w jakims ,,$rodku”, to budowa mia-
sta musi réwniez odbywaé sie wokot okreslonego centrum.?* Przyktadem
tego sa celtyckie osrodki sakralno-miejskie. Celtowie przypisywali ogromne
znaczenie $rodkowi jakiego$ regionu, zwlaszcza obszaru plemiennego. W ich
mniemaniu by} to bowiem nie tylko centralny punkt ich wlasnych ziem, ale
$rodek $wiata lub nawet wszech§wiata. Wedlug relacji Juliusza Cezara ob-
szar plemienia Karnutow byt w Galii uwazany za centrum calego kraju.
Gtéwny osrodek Celtow zaalpejskich nosit nazwe ,,Mediolanum”, czyli

,»osada lezaca w centrum”.?’

4. Symbolika przestrzeni a tesknota za transcendencjg

Przedstawienie egzystencjalno-religijnego znaczenia relacji czlowieka
do centrum przestrzeni potwierdza istnienie w osobie ludzkiej ,,gtodu” lub
»tgsknoty” za bytem rzeczywistym 1 absolutnym. To, co $wigte, jest wedtug
Eliadego jedyna prawdziwa rzeczywisto$cia i stanowi petnie ontologiczna.?
Poddany przemijaniu i kruchoéci istnienia cztowiek zmierza do nasycenia swej
egzystencji tym, co trwale, wieczne i niezmienne. W tej sytuacji rodzi sig
»gtod bytu”, czyli nieustanne i niestrudzone dazenie do peini i autentyzmu
istnienia zakorzenionego w transcendencji. Religijne poszukiwanie ,,$rodka
swiata” i chg¢ ,,umiejscowienia si¢” w nim wyraza pragnienie czlowieka do
przekroczenia wiasnej, ograniczonej, $wieckiej egzystencji.?’ Eliade zwraca
uwage, ze ,,czlowiek jest w peini soba, spetnia si¢ jako byt integralny, we-
wnetrznie scalony, wtedy tylko, gdy przerasta swoj «moment historyczny»” 28

23 Por. M. Eliade, L. E. Sullivan, Center of the world, w: The Encyclopedia of Religion, vol. 3,
M. Eliade (ed.), New York 1979, s. 166-171; M. Eliade, Sacrum, mit, historia, s. 91-102.

24 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 393-396.

25 Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 2, Warszawa 1994, s. 102-104;
J. Gassowski, Mitologia Celtow, Warszawa 1987, 131150.

6 por. M. Eliade, Sacrum, mit, historia, s. 61-63.

7 Por. K. Kocjan, Przekroczy¢ samego siebie. O Eliadowskiej koncepcji czlowieka, W drodze
173 (1988), s. 9-12; personalistyczna ideg ,,przekroczenia samego siebie” podejmuje rowniez K. Ja-
spers, ktory stwierdza: , By¢ cztowiekiem to ustawicznie dazyé do przekraczania samego siebie™ (Re-
chenschaft und Ausblick, Miinchen 1951, s. 62).

28 M. Eliade, Symbolika srodka. Studium religioznawcze, Znak 88 (1961), s. 1388-1390.
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Czlowiek religijny moze zy¢ jedynie w §wiecie §wigtym, gdyz tylko taki $wiat
ma udzial w bycie, w prawdziwym istnieniu. Konieczno$¢ t¢ wyraza wspo-
mniany ,,gtéd ontologiczny”. Osoba ludzka pragnie bytu, $wigtosci, Absolutu.
Trwoga przed chaosem otaczajacym u$wigcony obszar odpowiada trwodze
przed nicoscia. Nieznana, $wiecka przestrzen, w ktorej nie zostata wytyczona
orientacja poprzez obecno$¢ centrum, reprezentuje dla czlowieka religijnego
absolutny niebyt. ,,Gl6d ontologiczny” jest przejawem konieczno$ci relacji
czlowieka do sakralnego ,Srodka” przestrzeni. W tym wypadku najbardziej
uderzajaca jest wola jednostki, a takze wspdlnoty, do znalezienia si¢ w sercu
rzeczywistosci, u ,$rodka $wiata”, w centrum, czyli tam, gdzie jest najblize)
sacrum. Wedhug Eliadego cztowiek gleboko teskni za przebywaniem w ,,$wie-
cie bozym”, za posiadaniem domu podobnego do ,,domu bozego”. Znajduje to
swoj wyraz w budowie domow, patacow, Swiatyn, sanktuariéw, miast i osiedli.
Ta religijna 1 egzystencjalna tgsknota objawia che¢é zycia w $§wiecie czystym
1 $wigtym, takim, jakim byt na poczatku, gdy wyszedt z rak Stworcy. Pragnie-
nie egzystencji w $wiecie in illo tempore (,,w zaraniu dziejoéw”’), w centrum
przestrzeni uswigconej, $wiadczy o istnieniu w cztowieku dwoch podstawo-
wych daznos$ci: gltodu sacrum i gltodu bytu. Eliade zaznacza, ze powyzsza
,»obsesja” ontologiczno-religijna jest zasadnicza cecha czlowieka spotecznosci
pierwotnych i archaicznych. Zarazem jednak dazenie do zycia w sferze sakral-
nej i zwigzana z tym relacja wobec centrum przestrzeni sg, zdaniem Eliadego,
udziatem ludzi zyjacych rowniez w wysoko rozwinigtych kulturach — takze
wspotczesnych.??

Personalistyczna tgsknota za sacrum 1 peinia bytu, potwierdzona przez
liczne przyktady, wyraza odniesienie cztowieka do religijnego centrum prze-
strzeni. Relacja ta wystepuje jako zjawisko powszechne zar6wno w aspekcie
historycznym, jak i geograficznym. Potwierdza ona zarazem tez¢ Eliadego, iz
homo religiosus jest istota z natury swej ukierunkowang ku sacrum objawiaja-
cemu si¢ w przestrzeni i nadajacemu sens ludzkiej egzystencji.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Raumerfahrung stellt eine der existentiellen Grundkategorien dar. Der Mensch er-
kennt und gestaltet die Relationen zwischen sich selbst und dem Raum, in dem er besondere Orte
aussondert, die dann als ,,Mitte der Welt” bezeichnet werden. Diese Problematik gehért zu den
wichtigsten, mit denen sich Mircea Eliade beschiftigt hat. In seinen Analysen hat er sich nicht nur
auf die religionswissenschaftlich-ethnographischen Daten beschrinkt, sondern er versuchte, zum

» Por. M. Eliade, Sacrum, mit, historia, s. 94-95; tenze, Mit wiecznego powrotu, Warszawa
1999, s. 11-15.
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Wesen der Religion vorzudringen und ihren personalen Sinn zu verstehen. In der eliadschen
Anthropologie spielt eine wichtige Rolle der Begriff homo religiosus, der die Tatsache der Offen-
heit und des Ausgerichtet-Seins des Menschen fiir die Transzendenz ausdriickt. Dies wird in der
religiésen Erfahrung realisiert, deren Wesen die Aufteilung der Wirklichkeit in sacrum und profa-
num ist. Zwischen dem Menschen und dem Sacrum, das sich ihm in rdumlichen Hierophanien
zeigt, entsteht eine Relation von existentiell-religiosem Charakter, welche die menschliche Sehn-
sucht nach dem realen und absoluten Sein bestatigt.



