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Wstep

Poszukujac ,,europejskiego ducha” mozna kierowaé si¢ réznymi moty-
wami. Zapewne jednym z nich jest proces europejskiej integracji w drugiej
potowie XX w. Aby budowac¢ przysztosc, potrzebny jest wspolny cel, zaintere-
sowani jedno$cig musza zgodzi¢ sig¢ na jakie$ wspolne dobro. Istnieje wigc
potrzeba wskazania tego, co moze by¢ fundamentalne, wspolne dla przysztych
Europejczykow. Nieustannie 1 konsekwentnie czyni to Jan Pawel II, ktory
begdac w parlamencie RP w 1999 r. powiedzial: ,Nowa jedno$¢ Europy, jezeli
chcemy, by byla ona trwata, winnismy budowa¢ na tych duchowych warto-
Sciach, ktore ja kiedy$ uksztattowaly, z uwzglednieniem bogactwa i1 ré6znorod-
nosci kultur 1 tradycji poszczegdlnych narodéw. Ma to by¢ bowiem wielka
Europejska Wspo6lnota Ducha”.! Wskazanie to Ojciec Swiety bedzie przy roz-
nych okazjach przypominat wielokrotnie.?

! Jan Pawet Il, Przeméwienie w parlamencie, Warszawa 11 czerwca 1999, w: Drogowskazy dla
Polakew Ojca S'wietego Jana Pawifa I, t. 1ll, Krakow 1999, s. 500; M. Filipiak, Chrzescijarskie
korzenie Europy. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawla Il z lat 1978—1996, Ethos (1996) nr 35/36.

2 Jjan Pawel I, Wybrane wypowiedzi o Europie, w: J. Zycinski, Europejska wspéinota ducha,
Warszawa 1998, s. 151 — 236; Jan Pawet Il, Wizja Europy — Europa jutra, oprac. A. Sujak, Krakow
2000; A. Lepa, Przywroci¢ Europie dusze, w: Duchowos¢ Europy, pod red. S. Urbanskiego, M. Szymuli,
Warszawa 2001, s. 13 - 22; J. Bajda, Europa ducha, Zycie i My$l 442 (1999) nr 2.
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Papieskie wskazanie na ,europejskiego ducha” w gruncie rzeczy jest
postawieniem pytania: w jakim kierunku zmierza Europa, jaki bedzie jej etos,
jaka Europe wyobrazaja sobie politycy w XXI w.? Do odpowiedzi na te pyta-
nia potrzebne jest wydobycie tego, co lezy u podstaw europejskiej kultury i co
stanowi o jej wielkosci. Jesli mozna mowi¢ o wielkosci Europy, to trzeba
pamigtad, ze rodzila si¢ ona i rozwijata na skutek walki mysli, a takze walki
politycznej przy zastosowaniu, srodkéw gwattu, przymusu i zbrodni. Kolonia-
lizm i imperializm to tez czgs$¢ historii Europy, chociaz mato chlubna. Po wielu
tragicznych do$wiadczeniach, zwlaszcza XX w., budujac przyszla jednos¢ Eu-
ropy i wydobywajac z przesztosci to co dla niej fundamentalne, istnieje szansa
unikniecia wielu dramatycznych bigdow.

1. Europa laickiej lewicy

Obecnie proponuje si¢ roézne projekty przysziej Europy. Przykladem
jest Europa laickiej lewicy, gdzie prymat spoczywa na zagadnieniach spotecz-
nych, ekonomicznych, politycznych z marginalizowaniem zagadnien wagi kul-
tury, a w szczegélnosci religijno-duchowej.> Pomija si¢ przeszlos¢ i to, ze
Europa jest bytem nie tylko materialnym, ale réwniez duchowym, ze jako
wspolnota narodow zobowiazana jest do postannictwa duchowego, moralnego,
opartego na przestaniu religii chrze$cijanskiej.*

Europa jako catos$¢ jest roznorodna i skomplikowana w swych dzie-
jach. Nie usprawiedliwia to jednak wspotczesnego projektu europejskiej jed-
nosci jako tylko wspolnoty gospodarczej i ekonomicznej. Jest to tez projekt
jednosci politycznej Europy realizowany tylko na Zachodzie Europy i to od
momentu Kongresu Ruchu Europejskiego (1948 r.) w Hadze. W traktatach
Unii Europejskiej trwata podstawg pod budowe przysztej Europy jest ,,przy-
wiazanie do zasad wolno$ci, demokracji, poszanowania praw czlowieka i pod-
stawowych wolnosci oraz rzadow prawa”.> Traktat, ustanawiajacy Wspolnote
Europejska, deklaruje wolg umacniania pokoju i wolnosci na zasadzie solidar-
nosci oraz popierania wszelkiego rozwoju.® Cecha charakterystyczng wyzna-
czonych w traktatach zadan jest to, ze podobnie jak w cywilizacji globalnej, na
co zwraca uwage Vaclav Havel, moze nie fundamentem, ale kulturowg prze-
strzenig jest ateizm. Wprawdzie we wstegpie do Karty Praw Podstawowych
istnieje odwotanie do ,,duchowo-religijnego 1 moralnego dziedzictwa” Europy,

3 Cz. S. Bartnik, Kompleks katolicki Europy?, ComP 60 (1990) nr 6, s. 41.

4 Ibidem, s. 42; tenze, Fenomen Europy, Radom 2001.

5 Traktat o Unii Europejskiej (wersja skonsolidowana), w: Dokumenty europejskie, w opracowa-
niu Anny Przyborowskiej-Klimczak i Ewy Skrzydlo-Tefelskiej, t. I11, Lublin 1999, s. 45.

6 Ibidem, s. 99-101.
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ale jest to jedynie kompromis, aby unikna¢ odwotania sie do chrzescijanskiego
dziedzictwa Europy.” Pojgcia dotyczace praw podstawowych, godnosci czto-
wieka, wolnosci, rownosci, solidarnosci, praw obywateli, prawa sadowego,
postanowienia ogdlne, a takZe rozumienia warto$ci malzenstwa i rodziny sa
mato precyzyjne i trudno doszukaé sig¢ ich osadzenia w kulturze duchowe;j
Europy.® W tzw. Ukladzie Amsterdamskim z roku 1997, gdy postanowiono
przywroci¢ blask wizji ,,Europy wartosci”, w o$wiadczeniu 11 — czyli w for-
mule pozaprawnej — przyjgto ,,szczegdlnos$¢” statusu ,,Kosciotdw i stowarzy-
szen religijnych” w ramach struktur spotecznych panstw Unii Europejskie;.
Uczyniono to jednak dopiero pod presja i grozba Helmuta Kohla, ktory w razie
braku zgody na taki zapis zagrozit opuszczeniem Konferencji Miedzyrzadowej
w Amsterdamie.® Filozofia unijnych politykéw nie uznaje oficjalnej religii, na-
wet w przypadku gdy prawoslawna Grecja i protestanckie panstwa, takie jak:
Dania, Szwecja, Wielka Brytania zachowaly status panstwa wyznaniowego. Pa-
radoksem jest fakt, ze coraz wigcej dziedzin zycia Kosciota podlega unijnemu
prawu, bez mozliwosci przedtozenia wlasnych rozwigzan w relacjach Kosciot
a panstwo. Taki stan w prawie wspdlnotowym, ktory nie uznaje partnerstwa Ko-
Sciofa, a takze samodzielnosci, autonomicznosci, podmiotowosci — uznaé trzeba
za dazenia absolutystyczne unijnych struktur. Jest to grzech przeciw demokracji,
réwniez przeciw wolnosci, pomimo zapisu w o$wiadczeniu Rady Europejskiej
w Amsterdamie: ,,Unia przestrzega statusu, jakim ciesza si¢ Koscioty oraz sto-
warzyszenia 1 wspolnoty religijne w panstwach cztonkowskich odpowiednio
do ich przepiséw prawnych, tak aby nie zostaly one naruszone”.!°

Wszystko to sktada si¢ na sytuacje wyjatkowa, jakiej dotad nie znata
europejska cywilizacja. Brak odniesienia do transcendentnego celu powoduje,
ze brakuje mys$lenia o przysztosci. Politycy kierowani doraznym sukcesem
1 korzyscia zachowuja sig tak, jak gdyby $wiat miatl sig skonczy¢ wraz z ich
zyciem."" W tej sytuacji kolejny raz mozna zapytaé: czy przyszia zjednoczona

7 S. Hambura, M. Muszynski, Traktat o Unii Europejskiej z komentarzem. Karta Praw Podsta-
wowych, Bielsko-Biata 2001, s. 17; Jan Pawet II, O Karcie Praw Podstawowych, Biuletyn OCIPE 44
(2001) ur 1, s. 1-2; O. de Berranger, Prawa podstawowe w sercu Europy, Biuletyn OCIPE 45 (2001)
nr 2, s. 1-7; H. Juros, Unia Europejska: gra toczy sig o fundamenty, Prawo Kanoniczne 3—4 (2000),
s. 403-406.

8 J. A. Sobkowiak, ., Deklaracja moralnosci europejskiej” w Karcie Praw Podstawowych, STV
39 (2001) nr 2, 5. 157-175.

9 H. Langes, Kosciot, paristwo i spoleczerstwo w XXI wieku. Warunki wspotzycia w Unii Euro-
pejskiej, w: Kultura i tozsamosé europejska, s. 42; A. Noble, Przewodnik po Unii Europejskiej. Od
Rzymu do Maastricht i Amsterdamu, przel. S. Zalewski, Warszawa 2000, s. 182-194.

10 K. Orzeszyna, Stosunek Wspolnot Europejskich i Unii Europejskiej do Koscioléw, RNP 10
(2000) z. 2, s. 228-235.

' V. Havel, Swiat potrzebuje solidarnej akceptacji wspélnych wartosci, w: Kultura i toisamosé
europejska. Duchowy fundament integracji naszego kontynentu, pod red. J. Wahla, przel. S. Dzida,
A. Krochmal, Gliwice 2001, s. 8. Dalej cyt. skrot: Kultura i tozsamosé.
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Europa bedzie kontynuacja najbardziej chlubnej europejskiej tradycji, czy bg-
dzie to nowa jakos$¢, absolutnie nowa cywilizacja? W tej sytuacji paradoksem
jest jednak powszechne przekonanie, ze nie do pomyslenia jest przesztosé
Europy poza cywilizacja chrzescijanska. Jaka ma by¢ wigc ta nowa Europa?
Europa trzeciego tysiaclecia! Oskar Halecki (1891-1973) z historycznej per-
spektywy ocenia, ze pierwsze tysiaclecie wyznacza proces ksztaltowania sig
chrzescijanskiej Europy. Drugie tysiaclecie, pomimo nieustannego zmagania
sig o utworzenie jedno$ci, to juz niestety schytek tej kultury.

Jezeli przyjaé, ze europejska sztuka wyraza to, co w niej najbardziej
istotne z europejskiego ducha, to znamienne jest dzieto francuskiego intelektu-
alisty André Malraux (1901-1976), ktory historig europejskiej sztuki ujmuje
w pojeciach , ponadczasowe, nadprzyrodzone, nierzeczywiste”.!> Obecnie je-
steSmy $wiadkami schytku epoki europejskiej. Europa opanowana materiali-
zmem, permisywizmem, ekonomig zysku wydaje sig, ze pragnie zerwa¢ z uni-
wersalnymi wartosciami religijnymi, ktérymi zyla przez wieki. W zamian
odwoluje sig jak gdyby do warto$ci uniwersalnych, lecz juz bez odniesienia do
tego, co nadprzyrodzone, co taczy si¢ z wymiarem religijnym.

Od kiedy tworzy sig ,,nowa Europa”, albo ,,post-Europa”? O tym pro-
cesie $wiadcza nie tylko sidta XX-wiecznego totalitaryzmu. Rownie dobrze
mozna o nim moéwic jako o totalitaryzmie antychrzescijanskim, a tym samym
antyeuropejskim. Totalitaryzm i jego skutki w postaci ludobdjstwa w Europie
byly mozliwe z powodu materializmu, sekularyzacji kultury, z powodu oder-
wania polityki od moralnosci.!> Teze o kryzysie europejskiej kultury potwier-
dza wielu teoretykow, jak chocby Alfred Weber swoja praca Pozegnanie z hi-
storiq europejskq,'* atakze Oswald Spengler's czy Edmund Husserl.'® Nie
ustaje tez wspolczesna dyskusja na temat kryzysu kultury europejskiej.!” Sa
takze zdania, ze tzw. kryzys jest stalym elementem europejskiej kultury, ktora
obecnie jest pochrzescijariska.'® Na pewno z twierdzeniem tym nie zgodzitby sig

12 A, Malraux, Ponadczasowe, przet. J. Lisowski, Nadprzyrodzone, przet. E. Bakowska, Nierze-
czywiste, przet. J. Guze, Warszawa 1985.

13 0. Halecki, Historia Europy, jej granice i podzialy, przet. J. M. Kloczowski, Lublin 2000,
s. 172-180.

14 Ibidem, s. 183.

15 0. Spengler, Historia, kultura, polityka. Wybor pism, przet. A. Kolakowski, J. Lozinski, War-
szawa 1990.

16 E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczenstwa a filozofia, przet. J. Sidorek, Warszawa
1993.

V7 1. Jedlicki, Trzy wieki desperacji — Rodowéd idei kryzysu cywilizacji europejskiej, Znak 488
(1996), s. 4-25; B. Skarga, Tozsamos¢ i humanizm, Znak 488 (1996), s. 26-34; E. Bienkowska, Blogo-
stawiony stan kryzysu, ibidem, s. 35-42; S. Amsterdamski, Kryzys zaufania, ibidem, s. 43-51;
J. Szacki, Wiecej i mniej niz trzy wieki, ibidem, s. 52-56; P. Lisiecki, W okowach czasu, ibidem, s. 57-69;
J. Salij, Co sie dzieje z naszq cywilizacjq?, ibidem, s. 74-85; J. Zylinska, Trzeci swiat, ibidem, s. 86—109.

18 T. Wectawski, Wielkie kryzysy tradycji chrzescijanskiej, Poznan 1999, s. 99-106.
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Mikotaj Bierdiajew, ktory twierdzi, ze w Europie nie zrealizowano jeszcze
chrzescijanstwa jako ,,jednosci i braterstwa”, jako ,zycia duchowego”,
a obecne wydarzenia jedynie demaskuja ten stan.!” Jezeli ostatecznie co$
znajduje si¢ w fazie kryzysu, jezeli przechodzi kolejny kryzys, to musimy sig
zgodzi¢ przynajmniej z tym, ze musi istnie¢ podmiot kryzysu. Jezeli formu-
fowane sg tezy o kryzysie kultury europejskiej, na co zwraca uwage José
Ortega y Gasset (1883-1955),20 to tez istnieje $wiadomo$¢ istnienia tej kul-
tury. Narody europejskie tworza wspdlnotg, gdyz ta wspodlnota posiada euro-
pejskie tradycje i obyczaje. Istnieje tez europejska opinia publiczna, europe;j-
skie prawo itd.

Kryzys wynika z uwigdu ducha narodowego poszczegdlnych narodow,
przez co Europa staje si¢ prowincja. Swiadczy o tym fakt, ze takie miasta jak
Paryz, Londyn a nawet Berlin miaty swoje lata przewodnictwa kulturowego
w $Swiecie. Obecnie s3 to miasta, ktore stracily t¢ pozycjg.

Przez ,,cywilizacje zachodnia” w czasach nowozytnych rozumiano kul-
turg angielska, francuska i niemiecka. Historycy zwracaja tez uwage na przy-
czyny upadku wielkich cywilizacji i wskazujg na fakt, ze dokonato si¢ to
w momencie, gdy cywilizacje utracily ducha wierzen, ducha swej wiary. Orte-
ga y Gasset w 1953 r. twierdzil: ,,Nagle, choé trzeba przyznac, ze ta tendencja
zarysowala sig¢ juz przed 1914 rokiem, narody Europy — mysle teraz tylko
o kontynencie — wyczerpaty swa wewngtrzna energie, gdyz poczuly si¢ bezrad-
ne wobec przysztosci, bez planow na przyszlos¢ i bez tworczej ambicji”. Do-
daje rowniez, ze zaden narod w Europie nie wypracowal pozytywnej polityki
na przyszto$¢, co najwyzej w wielu sprawach zdolny jest moéwi¢ ,,nie”. W roz-
wazaniach na temat Europy Ortega y Gasset ukazuje tez pewien paradoks,
jakas dziwna sytuacje, w jakiej znalazia si¢ Europa. Z jednej strony idea
narodu przestala by¢ nos$na, a z drugiej strony, w jego przekenaniu, ,,tylko
pojecie «nardd» jest w swej istocie skierowane ku przysztosci”.?!

Wobec takich aporii nalezy z wielka troska pyta¢ o przysztos¢ Europy.
Czym Europa ma by¢: federacja narodow czy nowym narodem? Moze tylko
spoteczenstwem, organizacja prawa 1 wolnosci. Sa to dylematy do rozstrzy-
gnigcia w oparciu o tozsamos$¢, o ducha europejskiego lub z pominigciem tego,
co przez wieki konstytuowato przesztos¢ Europy.

19 M. Bierdiajew, Nowe sredniowiecze, przet. M. Reutt, Komoréw 1997, s. 237-249.

20 M. Jaglowski, La rebelion de las masas, w: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku,
pod red. B. Skargi, przy wspolpracy S. Borzyma, H. Florynskiej-Lalewicz, t. III, Warszawa 1995,
s. 313-319.

21 J. Ortega y Gasset, Kultura europejska przechodzila kryzys lecz nie utracita swego blasku,
w: Kultura i tozsamosé, s. 22-217.
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2. Jednos$¢ wieloSci

Biorac wigc pod uwage stan kondycji europejskiej kultury, procesy
integracji, a takze procesy globalizacji wydaje sig, ze wszystkie te czynniki
Wrgcz wymuszaja potrzebg uswiadomienia sobie wlasnej europejskiej tozsa-
mosci. Potrzeba taka istnieje na tle wydarzen §wiatowych i jakze odmiennych
cywilizacji azjatyckich czy afrykanskich. Niewatpliwie w przesztosci europe;j-
ska $wiadomo$¢ zawsze wzrastata w obliczu zagrozenia ze strony islamu.

Sprawa opisania europejskiego ducha nie jest jednak prosta, skoro Eu-
ropg jako przestrzen wyznaczaja nieustannie zmieniajgce si¢ granice fizyczne
1 geograficzne. Gdzie zaczyna sig 1 konczy Europa? Inne granice byly w staro-
zytnosci na potwyspie Eurazji, inne w ramach cywilizacji §rédziemnomorskiej,
a jeszcze inne w okresie nowozytnym. Obecnie cywilizacja europejska prze-
obraza si¢ w atlantycka, gdyz niewatpliwie Ameryka Poinocna oraz Australia
jest kontynuacja europejskiej kultury.??

Europg jako dzieje cywilizacji okreélaja granice wydarzen religijnych,
naukowych, politycznych i1 gospodarczych. Wszystko to sktada si¢ na szeroko
rozumiane dzieje europejskiej kultury. Przyjawszy te zalozenia nalezy konse-
kwentnie stwierdzi¢, ze Europy sig nie definiuje, tak jak w naukach empirycz-
nych czyni sig to z prostym elementem materialnym. Europg jako fakt kulturo-
wy, wielowarstwowy, ztozony, bogaty w aspekty czasowe oraz tresciowe,
opisuje sie. A priori, chyba trzeba zrezygnowac z jednej idei, jednego najbar-
dziej charakterystycznego pojgcia adekwatnie okreslajacego i opisujacego eu-
ropejskiego ducha. Dazenie przeciwne prowadzitoby do bledu pars pro toto,
bowiem nie sposéb jednym pojeciem obja¢ wszystko to, co stanowi o istocie
Europy. Trzeba przyja¢ roboczg tezg, ze wiele zjawisk jest charakterystycz-
nych dla ducha Europy, a pojgcia je ujmujace wzajemnie si¢ uzupetniaja. Jedne
sq bardziej znaczace, bedace jak gdyby w centrum europejskiej kultury, inne zas
dotycza bardziej obrzezy zakresu pojecia. Pluralizm elementdéw, stanowiacych
o Europie, przekracza wszelkie waskie rozumienie ,,europejskiego ducha”. Nie
mozna go wigc zdefiniowac, lecz trzeba go opisa¢! Trudnosci teoretyczne, jak-
kolwiek moga by¢ ogromne, nie wykluczaja koniecznosci i pozytku z refleksji
nad nastepujacymi pojeciami: ,tozsamos¢ Europy”, ,wartosci europejskie”,
.jednos¢ kultury europejskiej”, ,chrzescijanskie dziedzictwo europejskie”,
,,duch Europy” i ,,dusza Europy”. W wielu dyskusjach, takze w licznych rozpra-
wach naukowych i popularnych publikacjach, przytoczone pojgcia wystepuja
zamiennie. Czgsto sa to synonimy i chyba wypada sig z tym zgodzi¢, jakkol-
wiek mozna pod nie podkfada¢ rézne tresci i to na rozny uzytek. Chodzi tu tez

22 N, Davies, Idea Europy, w: Idea Europy i Polska w XIX — XX wieku, przel. L. Czyzewski,
Wroctaw 1999, s. 12—-13.
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o kontekst toczacego sig procesu integracji Polski z politycznymi i gospodar-
czymi strukturami wspolczesnej, zachodniej Europy. Stad istnieje potrzeba
ukazania ducha Europy jako ,,organicznej jednosci réznorodnych jej elemen-
tow”. Stanowisko to podziela wspodtczesny historyk Europy Norman Davies,
ktory twierdzi: ,,Europejczykom potrzebny jest ten wiasnie rodzaj wyobrazni.
Wczesniej czy pdzniej musi powstac jakis nowy przekonywujacy obraz prze-
sztosci Europy, ktory bedzie mogt towarzyszy¢ nowym aspiracjom Europy na
przyszio$¢. Ruch zjednoczeniowy z lat dziewigédziesigtych moze zakonczyé sie
sukcesem albo kleska. Jesli przyniesie sukces, bedzie to w duzej mierze zashuga
historykéw, ktorzy pomoga Europie stworzy¢ poczucie wiasnej wspoélnoty. Po-
moga zbudowa¢ duchowy dom dla tych milionéw Europejczykow, ktorych wie-
lorakie tozsamosci i1 wielorakie lojalnosci juz dzi§ wykraczaja poza istniejace
granice”.2> W tym przypadku wypowiada sie historyk. Ale o Europie mowia
intelektualisci reprezentujacy prawie wszystkie dyscypliny naukowe, a wiec:
filozofowie, historycy kultury, politolodzy, teologowie, socjolodzy, etnolodzy itd.

W poszukiwaniu europejskiego ducha wiele zalezy od badanego aspek-
tu 1 przedmiotu opisu. Dzieje europejskiej kultury mozna przedstawié za po-
moca prezentacji jezykow i grup jezykowych, historii sztuki, techniki prowa-
dzenia wojen, rozwoju szlakow komunikacyjnych 1 transportu, historii muzyki
czy nawet prezentacji dziejow europejskiego sportu. Geograficzno-historyczne
aspekty sa wazne, ale nie istnieje jedna geograficzna tozsamos$¢ Europy. Wie-
cej tresci mozna wydoby¢ z analizy aspektu cywilizacyjnego oraz politycznego
Europy. Jednakze wypada wskaza¢ na trudnosci, choéby geograficzne w wy-
znaczeniu granic Europy.

Najpierw Europa jako koncepcja geograficzna i duchowa oznaczata
obszar obejmujacy Tesalig, Macedoni¢ i Attykg. Po Herodocie, Grecy rozu-
mieli Europg jako trzecig czg$¢ §wiata, lezacq na zachod 1 na potnoc od Azji
i Afryki.2* Geograficzne rozumienie Europy w literackiej spusciZnie antyku
bywalo bardzo réznie rozumiane i przedstawiane.?> Wzgledy etniczne, kultu-
rowe, religijne, polityczne wyznaczaly granice regionalne, wewngtrzne Euro-
py. Mowigc o granicach zewngtrznych, najprostszy podzial funkcjonujacy do
dzi$ pozwala méwi¢ o Europie Zachodniej, Srodkowo-Zachodniej, Srodkowo-
-Wschodniej oraz Europie Wschodniej.?6 Prowadzac o$ podzialu z pétnocy na

23 N. Davies, Europa ~ rozprawa historvka z historig, przet. E. Tabakowska, Krakéow 2000,
s. 45-75.

24 ). Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowiqzujace chrzescijan, przet. L. Balter, ComP 5 (1990),
s. 264

25 J. Strzelczyk, Odkrywanie Europy, Poznan 2000, s. 339.

26 Termin Occidens odnosi si¢ do starozytnego ,$wiata” basenu Morza Srodziemnego (Orbis
Latinus) oraz wyraza pewna opozycjg do swiata Bizancjum oraz islamu, jednakze nie w okresie pierw-
szego tysiaclecia, J. Sziics, Trzy Europy, przet. J. M. Kioczowski, Lublin 1995, s. 29.
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pofudnie wedtug historycznych wydarzen, jak i terytorialnych przynalezno$ci
réznych krajow do cesarstwa wschodniego, ktére trwalo do 1453 r., mozna
wyr6zni¢ Europe Poludniowo-Wschodnig oraz Polnocno-Wschodnia. Duali-
styczny podzial Europy na Wschod i Zachod funkcjonowal w czasach cesar-
stwa Karola Wielkiego a z jeszcze wigksza 1 powszechniejszg §wiadomoScig
po Il wojnie $wiatowej.?’ Dualizm podziatu oparty na opozycji Rzymu i Bi-
zancjum nie wyczerpuje wydarzen ksztattujacych dzieje Europy ani w prze-
szlosci, ani obecnie. Pojecie Europy nie wyczerpuja tez ani kraje nalezace do
Unii Europejskiej, ani do Wspolnoty Europejskiej. Na pewno Europa Wschod-
nia, obejmujaca dawne tereny po cesarstwie wschodnim oraz ziemie, ktore do
niego nie nalezaly, nie byla i nie jest mniej europejska od Europy Zachodniej
uksztattowanej na tradycji cesarstwa zachodniego.?® Europa Wschodnia nie
moze by¢ utozsamiana tylko z Rosja i z jej azjatycka czgscia lub tylko z kraja-
mi prawostawnymi. Zewngtrzne geograficznie oraz historycznie granice odci-
naty to, co nie bylo Europa. Natomiast wiele bylo granic ,,rozdzierajacych”
Europg wewnatrz. Przebiegaty one z péinocy na potudnie, dzielac Europg na
grecki, prawostawny Wschod 1 tacinski, katolicki Zachod. W czasach reforma-
cji granica z Zachodu na Wschéd oddzielata protestancka poinoc i katolickie
potudnie. Byt okres, gdy przeciwstawiano chrzescijanska potnoc muzutman-
skiemu potludniowi Europy. Wszystkie dychotomiczne podzialy kryja pewne
putapki oraz uproszczenia.?’

Szukajac wigc europejskiego ducha, nie bez znaczenia jest geograficz-
ne pojgcie Europy. Ale Europa ma tez geografi¢ duchowa, ktora wyznacza
Jerozolima, Ateny, Rzym, Konstantynopol, a takze Moskwa jako ,trzeci
Rzym”. Dla duchowego oblicza wazne sa pielgrzymie szlaki do wielkich sank-
tuariow Europy.3® Aby obraz Europy byt bardziej czytelny, musza wiec by¢
przyjgte w tym celu jeszcze inne kryteria oraz znaczace wartosci.

Przez wieki nieustannie zmienial si¢ zakres tresciowy, jak i rozumienie
Europy. Zmieniala si¢ nawet nazwa, ktora narodzita si¢ z mitycznej opowiesci
w starozytnej Grecji, przekazujac pamigé zrodla, ktore wskazuje na azjatycka
cywilizacje Wschodu. Interpretacja mityczna jest o tyle wazna, ze wyraza
swiadomos$¢ odrebnosci kulturowej i politycznej oraz podkres§la rodzaca sig
tozsamos¢ kultury Grecji i jej ,,wyrazniejszych” poczatkow, widzianych z hi-
storycznego dystansu.3! Mityczne myslenie o Europie nie jest wlasciwoscia

27 Ibidem, s. 31-32.

28 0. Halecki, Historia Europy — jej granice i podzialy, s. 119.

29 R. Brague, Europa a chrzescijaniskie wyzwanie, przet. M. Tryc-Ostrowska, ComP 60 (1990)
nr6,s. 11-13.

30 Y. de Andia, Chrzescijanskie korzenie Europy, ComP 60 (1990) nr 6, s. 30.

3! N. Davies, Idea Europy, w: Idea Europy i Polska w XIX-XX wieku, s. 19-21.
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jedynie cywilizacji starozytnych. W XIX w. funkcjonowal mit Europy jako
biatej rasy. Historia Europy ujmowana z perspektywy europocentrycznej ucho-
dzita za histori¢ powszechna. Obecnie, przynajmniej w Polsce, Zywy jest mit
Europy w podwojnej postaci. Dla entuzjastéw jest to mit ,,ziemi obiecanej”, do
ktorej wedruja Polacy przez ,,czerwone morze komunizmu”. Przeciwnicy inte-
gracji zywia si¢ mitem jako czarng legenda. Europa, a zwlaszcza Unia Euro-
pejska jest ,,spiskiem w celu zniszczenia narodu polskiego”, jest to ,.krolestwo
zta 1 dekadencji”. Trzeba powiedzie¢, ze rownolegle istnieje, nie tylko
w Niemczech, mit Europy Wschodniej — np. jest to Osterweiterung.’?

Byla wigc ,,stara i mtoda Europa”,’? ale réwniez Europa industrialna,
zwiazana z rewolucja przemystowa. Byta i jest Europa biedna i bogata, ktora
nie zawsze pokrywala si¢ z podzialem na Wschdd 1 Zachéd. Byla Europa
barbarzynska, chrzescijanska i §wiecka. Korzenie Europy siggaja kultury Me-
zopotamii 1 starozytnego Egiptu jako zrodta ,pre-Europy” dla rodzacej sig
greckiej ,,proto-Europy”.3* Europa funkcjonuje tez jako wspolnota kulturowa,
w tym i religijna, jak tez wspodlnota gospodarcza. Sa to juz pojecia duzo
miodsze, a nawet wspotczesne.

W dziejach narodzin Europy szczegdlng rolg odegrata starozytna Gre-
cja, bgdaca proto-Europa, w ktorej rodzita sig¢ nie tylko nazwa, ale i duch
Europy. Nastgpnie u podstaw Europy lezy dorobek starozytnego Rzymu oraz
niczym zaczyn przenikajacy wszelkie dziedziny zycia — religia chrzescijanska.
Ostatecznie Oskar Halecki formuluje szerokie, starajace sig uja¢ wiele elemen-
tow pojecie i1 pisze: ,,Europa jest wspolnota wszystkich narodow, ktore
w sprzyjajacych warunkach matego, lecz ogromnie zréznicowanego kontynen-
tu przyjety 1 rozwingly dziedzictwo cywilizacji grecko-rzymskiej, przeksztat-
conej 1 wzbogacone) przez chrzescijanstwo, dzigki czemu wolne ludy spoza
granic dawnego imperium uzyskiwaty dostgp do odwiecznych wartosci
uksztaltowanych w starozytno$ci”.33 Europa to przede wszystkim jedno$é roz-
norodnosci. Mozna wigc mie¢ nadziejg, ze spojrzenie na réznorodnos¢ ele-
mentow kultury europejskiej pozwoli na ukazanie czynnika jednoczacego.

3. Europa starozytna

Co Europa zawdzigcza kulturze starozytnej Grecji? Fundamentem byt
moralny aspekt greckiej religii, a nastgpnie walka o wolno$¢ z imperializmem

32 7. Krasnodgbski, Europa — legenda i zadanie, Znak 556 (201) nr 9, s. 4-11.

3 J. Kloczowski, Rzym chrzescijanski w Europie Srodkowo-Wschodniej XIII-XV wieku,
w: U progu trzeciego tysiqclecia, pod red. A. Bialeckiej i J. J. Jadackiego, Warszawa 2001, s. 122,

34 0. Halecki, Historia Europy — jej granice i podzialy, s. 40.

35 Ibidem, s. 29.
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azjatyckim oraz idea federalizmu, ktéra zapoczatkowat polityczny Zwiazek
Achajski. Byly to poczatki budowania europejskich struktur spotecznych.

Zanim w Europie doszto do proklamacji praw czlowieka uptyneto wie-
le czasu. Historia europejskiego prawa jest bogata i réoznorodna. Korzeniami
sigga kultury Mezopotamii oraz starozytnego Egiptu. W Babilonie, za czasow
Hammurabiego (1792-1750 a.n.Ch.), wiadcy Sumeru i Akkadu, funkcjonowa-
to pisane prawo,*¢ ktorego ideologia byta wyrazem przekonania o mozliwosci
organizowania spoleczno$ci ludzkiej wedtug pewnej stalosci oraz porzadku.
Prawo chronito jaki$ tad, bylo zasada ,,idealnej spotecznosci” ukierunkowanej
na pokoj, dobrobyt, sprawiedliwo$é.3” Z takich kontaktéw cywilizacji sume-
ryjskiej, ludéw Babilonii i Asyrii, cywilizacji egipskiej, minojskiej, myken-
skiej i fenickiej wylonit sig catkiem niezamierzony, nowy ksztatt kultury i ,,no-
wy czlowiek”. Pewnym fenomenem na tle 6wczesnych struktur spotecznych,
uznajacych despotyzm i rézne formy niewolnictwa, byto greckie rozumienie
wolnosci 1 suwerennos$ci jednostki ludzkiej lub spotecznosci, ktore zabezpie-
czalo prawo.3®

Ideg¢ wspdtudziatu w rzadach i1 wyborze tych, ktorym powierza si¢ roz-
strzyganie sporow, jak tez sprawg wiadzy, ktora powinna podlega¢ kontroli,
podjal Atenczyk Solon (ok. 635 — ok. 560 a.n. Ch.). Wychodzac z dwoéch
zasad, wladzy opartej na ,,powszechnej” zgodzie oraz zasady obowiazujacego
prawa, zrobit pierwszy krok ku demokracji.?’

Idea harmonii jako zasadnicza warto$¢ w etyce 1 estetyce promieniowa-
ta rowniez na zycie spoleczne. Perykies (ok. 500 — 429 a.n. Ch.), ktory kiero-
wat polityka Aten przez ponad 30 lat, stanat przed dylematem: jak wprowadzi¢
reformy demokratyczne, aby wolno$¢ nie przerodzita si¢ w anarchig oraz jak
polaczy¢ w jeden organizm spoleczny male panstwa hellenskie? Zagadnienia
te brzmig bardzo wspolczesnie. Szukajac zasady tadu spolecznego zycia
z przekonaniem, ze jest tyrania, gdy jedna czg$¢ spoteczenstwa rzadzi catoscia
albo gdy jedna klasa ustanawia prawa dla drugiej, Perykles znalazl rozwiaza-
nie w glosowaniu zgromadzenia ludowego. Sila osobistej perswazji, przy pel-
nej jawnosci rzadow, starat si¢ o to, by jak najwigcej Atenczykoéw brato udzial
w ksztaltowaniu praw. Jednak zgromadzenie ludowe, ktore w zasadzie bylo
reprezentantem najnizszego, ale najliczniejszego stanu w Atenach, stalo sig
»tyranem”, gdyz siegnelo po wladz¢ absolutna. Musiato uptynaé¢ wiele czasu,

36 Najstarszy kodeks prawa pochodzi z ok. 2050 r. a.n. Ch., wydany przez kréla Ur-Nammu
w Ur, patrz: Cz. Bartnik, Historiologia w kulturach staroZytnych, Lublin 2000, s. 89.

37 Ybidem, s. 105.

38 A Gieysztor, Europa ponad geografiq: starsze dzieje idei, w: Szkota przezycia cywilizacyjne-
go, pod red. J. M. Dolegi, J. Kuczynskiego, A. Woznickiego, Warszawa 1997, s. 102. .

39 Lord Acton, Historia wolnosci — wybor esejéw, przet. A. Branny, A. Gowin, P. Spiewak,
Krakow 1995, s. 41-42.
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by Atenczycy zrozumieli, Ze ograniczeniom musi podlegaé nie tylko system
rzadow oligarchii, ale i demokracji. Aby poskromi¢ kapryéna wole ludu, nawet
wrogie stronnictwa poszly na ugodg. Stalo si¢ to w momencie, gdy za wazne
uznano sprawdzone w tradycji prawa, biorac je za podstawg nienaruszalnej
konstytucji.*0

Trzeba dodaé, ze dobre prawo jest prawem rozumnym, jest jakim$
naturalnym porzadkiem, etycznym zobowiazaniem, ktére jest niezmienne.*!
Posrod wielu idei jakie rozwijali Grecy, ksztaltowanie sie $wiadomos$ci warto-
$c1 wolnosci jako warunku rozwoju, stanowi istotny element przysziej kultury
Europy. Wolno$¢ jako suwerenno$¢ od innych potgg oraz wolno$¢ jednostki
w spofecznym systemie kierowanym prawem stanowi klucz zrozumienia wielu
zagadnien historii Europy.** Wolnos¢ bowiem wedtug Lorda Actona (1834-1902)
Jest matka roznorodnosci, rozwoju, o ile rozumiana jest jako: ,,stan gwarantujacy
kazdemu cztowiekowi ochrong w czynieniu tego, co uwaza za swdj obowia-
zek, przed presja wiadzy, wigkszosci, obyczaju i opinii”.*?

Grecy, rozwiazujac dylematy wolnosci jednostki oraz jej obowiazkow
wzgledem spoteczno$ci, przechodzac przez do$wiadczenia rzadow oligarchii,
ludowladztwa, cywilizacji europejskiej, dali ideg demokracji atenskiej. Idea ta
rozwijata si¢ w okresie klasycznym (w V w. a.n. Ch.). W punkcie wyjscia
demokracja ta zaktadata wolno$¢ osoby oraz rozumna odpowiedzialno$¢ wo-
bec dokonywanych wyborow.** O ile Grecy stosowali pojecie demokracji do
wspolnego dziatania ,,obywateli” w granicach polis, o tyle w po6zniejszych
wiekach nastgpowato nieustanne poszerzanie zakresow, ktore kolejno, wbrew
despotom czy oligarchiom, obejmowalo wspdlnoty plemienne, lud i dalej,
wigkszg spoleczno$é, a w czasach wspdlczesnych panstwa i federacje oraz
Europg. Greccy mySliciele doszli tez do wniosku, ze chociaz lud ma prawo do
sprawowania rzadoéw nad soba, to jednak nie moze sprawowac ich samodziel-
nie. Dziata tu nieuniknione prawo dotykajace wszystkich form rzadow: monar-
chia przeradza si¢ w despotyzm, rzady arystokratyczne staja si¢ oligarchia,
a demokracja przybiera posta¢ tyranii mas.*®

Swiadomo$é zrédet uzasadnienia prawomocnosci obowiazkéw, ktore
zawiera prawo, bedzie rozwazana w teoretycznych dociekaniach nad polityka
przez wieki. Bylo to wazne zagadnienie dotyczace mocy wiadzy, ktora dyspo-
nuje prawem. Przesadza ona o ustroju panstwa. Trzeba byto rozstrzygnac: czy
prawo to zgoda senatu i ludu przekazana cesarzowi, czy jest to wynik porozu-

40 Tbidem, s. 43-47.
P. Mazurkiewicz, Kosciol i demokracja, Warszawa 2001, s. 17-20
O. Halecki, Historia Europy — jej granice i podziaty, s. 170.
Lord Acton, Historia wolnosci — wybor esejow, s. 37-38.

K. Kumaniecki, Historia kultury staroiytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1975, s. 146.
Lord Acton, Historia wolnosci — wybor esejow, s. 53-54.
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mienia, woli wigkszos$ci, czy tez jest to odczytanie pewnej konieczno$ci wyni-
kajacej z phisis lub z nomos?*

Sofisci bowiem twierdzili, ze prawa potrzebne sa dla korzysci 1 obrony
stabych. Rzad majacy ku temu odpowiednig silg, niczym nie jest ograniczony
1 moze rozkazaé. Ktokolwiek jest w stanie obroni¢ si¢ przed przymusem 1 kara,
tego prawo nie obowiazuje, poniewaz dobro, jak i zto sa jedynie umowne.*’
Stoicy natomiast, rozwazajac zagadnienie madrego i sprawiedliwego prawa,
odkryli, ze ich moc nie pochodzi z tradycji ani z woli ludu, lecz od woli
,,Wyzszego prawodawcy”, ktoremu winni podporzadkowa¢ si¢ rzadzacy, spra-
wujac wiadze. Jego wola 1 prawo sa niezmienne. Wolnos¢ to podporzadkowa-
nie sig, postuszenstwo wiecznemu prawu. Nalezy wigc podporzadkowac sig
prawu, a nie cztowiekowi. Stad: ,,ani podbdj, ani pieniadze nie moga uczyni¢
jednego cztowieka wlasnoscia drugiego”.*® Tak wigc od czasoéw Heraklita,
coraz bardziej w starozytnym $wiecie, zwlaszcza w krggu kultury hellenskie;,
wzrastata §wiadomos¢, ze podstawowego prawa sig nie ustanawia. Ono musi
by¢ rozpoznane, tak jak rozpoznaje sig pigkno, prawdg czy dobro. Rozpozna-
ne, sprawiedliwe prawo, musi by¢ werbalnie sformutowane i proklamowane,
co w sensie $cistym nie jest ustanawianiem prawa. W procesie, jaki podejmuja
najbardziej trzezwe i przenikliwe umysty ,, medrcow”, odczytane prawo, zgod-
ne z wola ,,najwyzszego prawodawcy”, zyskuje spoteczna forme¢ obowiazuja-
cej wszystkich normy prawnej. Demokracja jest to wigc podporzadkowanie sig
shusznemu prawu a nie jakiemukolwiek. Rozumie to ten, kto jak Grecy potrafi
poznaé roznice, jaka jest migdzy dobrem a dobrami, zdolny jest uchwyci¢
relacje miedzy ratio i religio.*® Grecy byli mito$nikami réznych sztuk. Posia-
dali teatr komedii oraz dramatu. Uprawiali teori¢ oraz w praktyce rzezbg, po-
ezje, muzyke. Z czasem byla to kultura rozpoznawana i nazywana klasyczna,
gdyz byla inspiracja dalszego rozwoju sztuki w Europie. Stworzyli podstawy
wzniostej etyki, jak cho¢by obowiazujaca w Europie do XX w. przysigga
Hipokratesa. System moralny Arystotelesa, wérod innych propozycji teorii ety-
ki, unikal nadmiaru oraz matodusznos$ci, gloszac zasadg zlotego $rodka. Dla
polis proponowat ustr6] mieszany, migdzy despotyzmem, jedynowiladztwem
a anarchia, w ktérym mieliby réwne prawa wszyscy — politeia.’® Grecy znali

4 M. Finley, Polityka w Swiecie starozytnym, przet. D. Kozifiska, Krakow 2000, s. 147-169.

47 Lord Acton, Historia wolnosci — wybdr esejow, s. 52-53.

48 Ibidem, s. 60.

49 ). Ratzinger, Europa - dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, s. 264.

50 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przel. E. 1. Zielifiski, t. II, Lublin 1997, s. 508-525;
Arystoteles, Ustroj polityczny Aten, przel. L. Piotrowicz, Warszawa 1973, s. XLI, 140 (109): tenze,
Polityka, przel. L. Piotrowicz, Warszawa 1964, s. LV, 446 (74); R. Legutko, Czy demokracja jest
ustrojem mqdrym?, w: Demokracja dla wszystkich, pod red. J. Pluty, E. Stawowy, S. Wilkanowicza,
Krakow 1992, s. 10.
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metodg indukcyjnego badania rzeczywistosci oraz intelektualnej interpretacji
wynikow. Dali kulturze europejskiej podstawy geometrii, astronomii, medycy-
ny. Ale przede wszystkim kulturze greckiej Europa zawdziecza refleksje nad
cztowiekiem. Grecki archetyp czlowieka wskazuje na powiazanie wolno$ci
1 sumienia z prawda. Bylo to odkrycie podmiotowosci czlowieka.!

Rzymianom Europa zawdzigcza jeszcze bardziej wzbogacony system
prawa oraz idee jednego cesarstwa rzymskiego, jednego imperium wzorowa-
nego na imperium romanum oraz imperium Aleksandra Wielkiego. Chociaz
nigdy w peni idea jednego europejskiego organizmu nie zostata zrealizowana,
bedzie ona ciagltym snem i pragnieniem kolejnych dyktatoréw czy mocarstwo-
wych wtadcow Europy. Na przetomie 11l i IV w. dokonano pierwszych kodyfi-
kacji prawa rzymskiego 1 powstaty wielkie zbiory prawnej tradycji, jak chocby
Codex Theodosianus (408) czy Codex lustinianus (533), zawierajacy zbior
okoto 4600 konstytucji cesarskich, ktore przez wieki byly dla Europy wzorem
kultury prawnego postgpowania. W XVI w. zbidr ten otrzymat nazwe Corpus
iuris civilis.?? Specyfika prawnej kultury europejskiej, zapoczatkowanej okoto
600 lat a.n. Ch. przez Anaksymandra, jest wlasnie to, ze prawo stanowito
warto$¢ ze wzgledu na funkcjg regulujaca zycie spoteczne. Prawo w kulturze
europejskiej jest specyficzna ,,warto$cia”’; jest wspolng wlasno$cia funkcjonu-
Jjaca niezaleznie od religii czy systemdéw wiadzy. Nie stanowi ono cigzaru, lecz
pomaga w zyciu.>?

Tradycja biblijna, jako jedno ze zrodet europejskiej kultury, widzi pra-
wo jako dar dla narodu wybranego, ktory otrzymat go na Synaju, aby madro-
$cia 1 umiejgtnoscia btyszczat wérdd innych narodow. Jest to réwniez dziedzic-
two europejskiej kultury prawnej, obliczonej na wspdlng troske przyjecia
i przestrzegania prawa.”* R. Sobanski nie waha sie pisaé: ,,Bo tez historia
Europy to historia jej prawa. Samo pojgcie Europy jest w pierwszym rzedzie
pojeciem historycznym, a jej ksztalt wyznacza nie geografia, lecz prawo. Pra-
wo, ktore Europejczycy tworza, wciaz stawiajac sobie pytanie: co to jest stusz-
ne prawo, jak je pozna¢ i jak je zrobi¢. (Trzeba bylo je robi¢, bo postrzegano je
jako warunek przezycia). Tak bylo w czasach, gdy wokét basenu Morza Sréd-
ziemnego kietkowatlo to, co dato poczatek Europie i jej cywilizacji, tak jest
dzi§, gdy na kilku poziomach ksztaltuje sig¢ prawo Europy. Dzieje sig tak
dlatego, ze ,,Europa powstata 1 wciaz tworzy si¢ w wyniku napig¢. «Europa» to

' R. Buttiglione, Nasze europejskie dziedzictwo, nasze pojmowanie wolnosci, w: Kultura i toz-
samosé, s. 28-29.

52 0. Jurewicz, L. Winniczuk, Starozytni Grecy i Rzymianie w Zyciu prywatnym i parstwowym,
Warszawa 1973, s. 392.

33 R. Sobafski, Prawo jako wartosé¢, Prawo Kanoniczne 42 (1999) nr 3-4, s. 11-13; tenze,
Prawo w Europie, SSHT 31 (1998), s. 145-156.

3 Ibidem, s. 24-26.
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zawsze na malej przestrzeni wielo$¢ 1 konfrontacja narodow i ich kultur, ale
takze otwarto$¢ 1 chtonno$¢ na «dialog wartosci». [...] Do kultury prawnej
naleza tez prorocy, ktorych nie braklo — od nawotujacego do «wymierzania w
bramg sprawiedliwosci» Amosa do Evangelium vitae Jana Pawta 1. Kulture
prawng tworza nie tylko prawnicy. Klasycy europejskiej mysli prawnej to
wcale nie prawnicy: Platon, Arystoteles, Augustyn, Tomasz z Akwinu, Franci-
szek de Vitoria, Leibniz, Rousseau, Kant, Hegel, Jan Pawet I1... Nie umniejsza
to roli prawnikdéw, od rzymskich po wspotczesnych, ale dowodzi przekonania,
ze prawo to rzecz nas wszystkich, ze prawo to warto$¢”.>® Nalezy dodaé, ze
prawo skodyfikowane zaklada pewne odniesienie do powszechnego obyczaju,
podobnej interpretacji lub wlasciwego sposobu stosowania tego prawa. Szero-
ko ujmujac zagadnienie ,,$wiadomosci powszechnej”, prawo jako zasada jed-
nosci funkcjonuje w pewnej niszy kulturowej. Takie przekonanie o pewnym
porzadku funkcjonujacym w tonie Europy, o ,,normach zbiorowych” spotyka-
my tez w rozwazaniach o Europie u J. Ortegi y Gasseta, ktory stwierdza:
»Istniata na §wiecie rozlegla i potgzna spoleczno$¢ — spoteczno$¢ europejska
— ktora jako taka ukonstytuowana bylta przez podstawowy porzadek zawisty od
skutecznosci pewnych ostatecznych instancji: intelektualnego 1 moralnego cre-

do Europy”.%®

4. Europa chrze$cijanska

Na kulturg grecko-rzymska, ktéra rozwijata sig w ramach politycznego
systemu imperium romanum natozylo si¢ chrzescijanstwo. Byt to czynnik nie-
zwykle istotny, ktéry ksztaltowal kulturowe oblicze Europy. Przenikal on
wszystkie dziedziny zycia. Od obyczajowoS$ci codziennej, od sztuki ludowe;j
poprzez wszystkie systemy edukacji az po wzniosta, wysublimowang sztukeg
stowa, obrazu, architektury, regkodzieta czy religijnej muzyki. Kulturowe, arty-
styczne dziedzictwo chrzescijanskie jest powszechne. Bedac w formie bardzo
réznorodne, przekazuje te same prawdy o nadprzyrodzonym przeznaczeniu
cztowieka. Dlatego chrzescijanskie, europejskie dziedzictwo kulturowe
w istotnym sensie nie jest podzielone na poszczegdine narody, chociaz rodzito
si¢ w roznych tradycjach narodowych. Zrodlem, obok twérczej inwencji arty-
sty, jest teologia profetyczna, ktdra ujmuje rzeczywisto$¢ w $wietle biblijnego

55 Ibidem, s. 23-24.

56 J. Ortega y Gasset, Rozmyslania o Europie, w: Bunt mas i inne pisma socjologiczne, przet.
H. Wozniakowski, Warszawa 1982, s. 748-749; , Rzeczywisto$¢ zwana prawem nie koficzy sig na
formule jego przepiséw. Rozciaga sig ona znacznie dalej i czasami nie da sig, bez popadania w falszujg-
ca abstrakcjg, odciad jej od catosci zycia zbiorowego, ktérego jest wazng czescia”, ibidem, s. 733. Np.
.prawo zwyczajowe” w postaci niepisanej zasady: ,,Obowiazkiem kazdego obywatela rzymskiego jest
zachowywac sig tak, aby Rzym mogt trwac”, ibidem, s. 735.
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objawienia. Z tego otwarcia si¢ czlowieka na tajemnicg Jezusa Chrystusa ro-
dzit si¢ europejski $wiat jednosci oraz réznorodnosci. Mozliwe jest to poprzez
Jednos¢ elementéw konstytuujacych i innowacyjnych, religijnego doswiadcze-
nia judaizmu oraz nowej nauki przekraczajacej ducha prawa, kulturowej at-
mosfery hellenizmu, klasycznej, powszechnej réowniez w sferze politycznej
jednoSci przy ,,narodowej” réznorodnosci. Jedno$¢ wyznaczal tez najpierw
Jezyk grecki, a nastgpnie tacinski, ktory pochodzit od Deus christianorum, vita
Christi i cultura animi in Christo.>? |

Kultura grecka byla religijna, lecz przenikat ja duch determinizmu.
Cztowiekowi za$, nie majacemu mozliwosci przeciwstawienia si¢ przeznacze-
niu, pozostata amor fati. Chrzescijanstwo poprzez gloszenie wcielenia, $mierc¢
1 zmartwychwstania wyznacza nowa historyczna perspektywe uplywu czasu
Jako wypadkowa przesztosci, terazniejszoéci oraz przysziosci. Ale posrdd po-
wszechnego do$wiadczenia przemijalnosci, krucho$ci nawet zycia, chrzescijan-
stwo glosi zasadg trwania, bytowania. Pojawiaja si¢ dwa pierwiastki w postaci
nieustannej zmiany, ale i rzeczywisto$ci, ktora jest podtozem trwatym wszelkich
przemian. Podobnie jest z cztowiekiem. Jest on jednoscia tego, co zmienne, ale
1 tego co trwate, powszechne, wieczne. Czlowiek jest stworzeniem, jak i caly
$wiat, ale jego nature konstytuuje tez logos czyli rzeczywisto$¢ duchowa. To
dzigki tej stalej, wiecznej rzeczywistosci czlowiek potrafi poznawac, a takze
organizowal otaczajaca go rzeczywisto$¢ stworzona, nie wylaczajac samego
siebie. W samym cztowieku spotykamy jednos¢ natury fizycznej oraz duchowej.
Natura ta jednak nieustannie wykracza poza to, co przemijalne, nastawiona na
niezmienng prawdg, na odkrywanie i wybieranie dobra. Do realizacji potrzebne
jest wige poznanie, minimum racjonalnosci, ktére rozpoznaje dobro, idac za
nim, wybierajac dobro porusza si¢ w sferze wolnosci. Trzeba bylo vujawnié te
zrodla jako antropologiczne podstawy europejskiej kultury. Mozna je rownie
dobrze wywodzi¢ w sposob filozoficzny, jak i teologiczny. Wynika to rownie
z natury czlowieka, o czym méwi Arystoteles, jak i z chrzescijanskiego obja-
wienia od Ksiggi Rodzaju poczynajac, a na Apokalipsie konczac.’®

Chrzedcijanstwo jest jedno, ale dychotomicznie ujmujac kulturowe roz-
nice ma swoje bizantyjskie 1 tacinskie oblicze. Bizancjum nie jest mniej euro-
pejskie niz tacinska christianitas. Niemniej wspotczesny duch europejski bliz-
szy jest tradycji zachodniego chrzescijanstwa i z niego wyrasta. Ale od czasu
reformacji zachodnie chrzescijanstwo ma zywe protestanckie 1 katolickie obli-
cze. Analizujac tradycjg katolicka, mozna wskazac¢ na istotne pierwiastki euro-
pejskiego ducha jako jednosci roznorodnosci, jako syntezy przeciwienstw. Po-

57 0. Gonzalez de Cardedal, Kultura a chrzescijanstwo, przet. L. Balter, ComP 96 (1996) nr 6,
s. 29-37.
5% Ibidem, s. 37-39.
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zomy paradoks oddaje pewien katalog jednosci: tego co boskie i ludzkie, tego
co $wieckie i sakralne, tego co duchowe i doczesne, tego co uniwersalne oraz
partykularne. Kultura europejska to ,,gra przeciwienstw i tozsamosci”, elemen-
tow etnicznych, ale we wspolnocie.’® Chrzescijanstwo raz laczy te pojecia,
innym razem rozdziela. Jak choc¢by to, co wieczne z tym, co doczesne. Bog
jest wieczny i1 ponad stworzeniem, cztowiek jest kruchy i przynalezy do $wia-
ta. Jednakze w Jezusie Chrystusie, Bog i czlowiek jest jedno. Inne ujgcie
czlowieka pozwala widzie¢ go ,,prochem”, istota stworzona, ,,zwierzgciem ro-
zumnym”, jednak na obraz i podobienstwo Boga. Wspdlnota KoSciota po-
wszechnego jest jedna, ale wlasciwie nie istnieje poza ko$ciotami lokalnymi.5
Chrzescijanstwo nie toleruje bytowego monizmu. W wielu sytuacjach nie zga-
dza sie na laczenie tego, co wieczne z tym, co doczesne. Sztandarowym przy-
ktadem jest tu tradycja KoSciota tacinskiego, a zwlaszcza konfliktu migdzy
papiezem a cesarzem o wiadzg. Na Wschodzie cesarz czut si¢ zwierzchnikiem
Kos$ciota. Podobnie od cara Piotra I byto z prawostawiem. Protestantyzm pod-
porzadkowat si¢ wiadzy $wieckiej, podobnie anglikanizm. Natomiast Kosciot
katolicki, zachowujac autonomie, nie pozwolil na jednos¢ Kosciota oraz pan-
stwa, np. Ko$ciot pozostat hierarchiczny, a panstwo stato si¢ demokratyczne.
Byla to obrona religii przed -ideologia. Sfera §wiecka za$ jako panstwo nie
stata sie strukturg religijna, nie przerodzita si¢ w teokracjg i organizuje sig
wedtug wiasnych praw. Wzajemne relacje polityki i religii znalazty odzwier-
ciedlenie w tzw. sporze o inwestyturg (1057-1122), hamujac dazenia do abso-
lutyzmu wiadzy. Jezeli nawet w praktyce w réznych okresach dziejow Euro-
py spotykamy absolutystyczna wiadzg, to jednak zdawano sobie sprawg
z trudno$ci uzasadnienia takiego stanu rzeczy. Europa jest fenomenem docze-
snym, jednak wewnegtrznie dzieli ja opozycja ,,Ottarza i Tronu, czyli Ko$ciota
i Panstwa”.®! Panstwo winno by¢ otwarte na réznorodne kultury regionalne,
narodowe, na rozne jezyki, style artystyczne, podobnie jak Kosciét. Obie in-
stytucje winny chronié przestrzen wolnosci tak, by umozliwia¢ rozwoj jedno-
stek i spoteczenstw w ramach kultur narodowych. Kosciét popiera dialog kul-
tur na poziomie mikrokultur, by stworzy¢ jeszcze bogatsza niz dotychczas
makrokulture, a nawet megakuiture europejska, ktéra potrzebna jest $wiatu.5?
Jedno$¢ autonomicznych podmiotéw Kosciota i panstwa wyznacza je-
dynie etyka, ktora prowadzi do praw czlowieka i podstawowych wolnosci,
w tym i religijnej. Jest to uniwersalistyczna podstawa uznajaca osobg ludzka
za rozumna i wolna, odpowiedzialna, otwierajaca droge do moralnej doskona-

59 W. Bartoszewski, Kultura — moje migjsce, w: Kultura i tozsamosé, s. 47-49.
% R. Brague, Europa a chrzeicijanskie wyzwanie, s. 13-16.

8! Cz. S. Bartnik, Kompleks katolicki Europy?, s. 37.

62 Ibidem, s. 40.



HISTORYCZNO-KULTUROWE ZRODLA... 41

losci. Tak rozumiana Europa to chrzescijanski etos i logos. Poprzez chrze$cijan
Boég wchodzi w historig, ale nie u$wigca historii, lecz ludzi. Ludzie ci tworza
Kosciol, ktéry jest miejscem zbawienia, ktory z pomoca Ducha zachowuje
pamig¢ tego, co bylo in principio, faktu Wcielenia, $mierci Jezusa i Jego
zmartwychwstania, przez co glosi nadziejg na nieskonczona przysztos¢. Szcze-
golnie czgsto wielu narodom Jan Pawel II, w wizji czlowieka inspirowanej
przestaniem chrzescijanskim, w swym nauczaniu przypomina o ,,chrze$cijan-
skich korzeniach Europy”. Pamigé poczatkéw pozwala na odnalezienie sensu
terazniejszosci, ktére posiada realne rozréznienia, ale dazy do integracji. Ma to
by¢ powrdt do korzeni chrzescijanstwa ponad kryzysami, ktore dezintegruja
Europe®® i procesami, ktére zamieniaja ja jedynie w fabryke ,,wegla i stali”
albo jedno wielkie targowisko.®* Taka wizja Europy byla daleka ojcom zatozy-
cielom Unii. Chodzi wigc o pamig¢ wydarzenia, jakim bylo wcielenie Jezusa
Chrystusa, ktore nadaje czlowiekowi godnoé¢. Bog wkracza w historig. Jan
Pawel 11, jako Nastgpca Piotra, ukazujac swoja wizjg przysziej Europy, nie
bgdac ex professo historykiem, ma ogromne wyczucie jej dziejow. W czaso-
przestrzennych dziejach Europy, ale i §wiata, niewatpliwa cezura wyznaczaja-
cq ,,petnig czasu” byto narodzenie Jezusa. Jan Pawet I1, taczac fakty historycz-
ne z teologiczna interpretacja, wypetniajac swoja misjg nauczycielska, pisze:
,»Przez przyjscie Boga na ziemig czas ludzki, majacy poczatek w stworzeniu,
znalazt swoja petnig. [...] W chrze$cijanstwie czas ma podstawowe znaczenie.
W czasie zostaje stworzony $wiat, w czasie dokonuje si¢ historia zbawienia,
ktora osiaga swoj szczyt w «pelni czasu» Weielenia i swoj kres w chwalebnym
powrocie Syna Bozego na koncu czasow. Czas staje si¢, w Jezusie Chrystusie
Stowie Wcielonym, wymiarem Boga, ktory jest wieczny sam w sobie. Z przyj-
sciem Chrystusa rozpoczynaja si¢ «ostatnie dni» (por. Hbr 1,2), «ostatnia go-
dzina» (1 J 2, 18), zaczyna si¢ czas Kosciola, ktéry trwaé bgdzie do Paruzji
(TMA 9, 10)”.85 To wydarzenie nie pozwala na widzenie czlowieka jedynie
w opcji materialistycznej czy mechanistyczno-biologicznej. Te monizujace
prady sa $mierciono$ne dla Europy. Prawda o Europie blizsza jest Rzymowi
Jako stolicy batwochwalstwa cezara, ale i symbolicznie, uymujac zwiazek pro-
fanum i sacrum jako krwawej chrzcielnicy Europy.®® Czlowiek nigdy nie moze
sta¢ si¢ $rodkiem do jakiegokolwiek celu. Jego zycie jest nienaruszalne od
poczgcia do naturalnej Smierci. Nauczanie papieza, wzywajace do pamigci
o chrzescijanskich korzeniach Europy, ma istotne znaczenie dla odnalezienia
podstawowego kierunku, ktéry nie pozwala ztozy¢ nadziei tylko w tym, co

3 Y. de Andia, Chrzescijarskie korzenie Europy, s. 22-28.

% T. Bert, ,,Tworzy¢ Europe” - ale po co?, ComP 60 (1990) nr 6, s. 91.

65 Jan Pawet 11, Tertio millennio adveniente, w: Wybér listow, t. I, Krakow 1997, s. 174.
6 Y. de Andia, Chrzescijarskie korzenie Europy, s. 29.
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materialne. Co réwnie wazne, pozwala uchronié¢ si¢ od wiary w falszywe,
ziemskie mesjanizmy, ktore co jaki$ czas uwodza systemy polityczne.” Chrze-
$cijanstwo, gtoszac prawdg o Bogu Troéjosobowym, prawdg o czlowieku i jego
przysziosci, pozostaje w kregu warto$ci uniwersalnych, a zarazem tworczych
spotecznie.®®

Zakonczenie

Przyszta Europa nie moze by¢ sztucznym tworem, jakims$ tylko ideolo-
gicznym pomystem, musi wyrastaé organicznie, ewolucyjnie, majac funda-
menty w przesztosci. Inaczej begdzie tylko zawieszonym w prézni niestabilnym
tworem na podobienstwo ,,anty-Europy” jaka probowano zbudowac na funda-
mencie ideologii marksistowskiej.®® Spustoszenie duchowe Europy, jakie za-
czelo sig od czasu renesansu poprzez eliminacj¢ chrzescijanstwa z spoleczne-
go, politycznego zycia, doprowadzito do ateizmu. Wobec tego powstawaty
ateistyczne ideologie czlowieka i $wiata. Konsekwentnie ateizm prowadzi do
totalitaryzmu, sekciarstwa, podziatéw, nierownosci, pesymizmu zycia. Ateizm
nie generuje wystarczajagco mocnych norm moralnych, koniecznych w syste-
mie panstwa demokratycznego.”®

W takim rozwazaniu elementow konstytutywnych, nie stojac na pozycji
dualizmu bytowego, bowiem Europa rodzi sig¢ ze zrodet kultury Jerozolimy,
Aten i Rzymu, Europa zachowa swa tozsamos¢ jedynie jako jednos¢ tego, co
materialne, ale i tego, co niewidzialne. Szukajac jednoSci, nalezy ciagle pamig-
ta¢ 0 mnogosci, roznosci, innoséci elementéw kultury europejskiej. Europa nie
stoi wobec alternatywy: Atena czy Jerozolima, racjonalno$¢ albo duchowosc¢.
Nie zacierajac granic, Europa winna by¢ miejscem pokoju tego, co doczesne
i tego, co wieczne, duchowe. Bez wzglgdu na to, jak trudne moze by¢ to
zadanie. W perspektywie eschatologicznej chrzes$cijanie musza by¢ przygoto-
wani nawet na apokaliptyczng walkg oraz megczenstwo, dzielac los KoSciota,
ktory na wzor Chrystusa jest ,,znakiem sprzeciwu” i1 bedzie przesladowany do
konca $wiata.”! Kosciot dla Europy nie jest fundamentem, ale ma znaczenie
wspottworcze dla eurogenezy, euroswiadomosci, eurologii oraz europrakty-
ki.”? Starozytni Grecy méwiliby o harmonii wzajemnie dopeiniajacych sig

67 Ibidem, s. 35-36.
68 Cz. S. Bartnik, Kompleks katolicki Europy?, s. 47.
% Ibidem, s. 39.
70 Thidem, s. 45.
Y. de Andia, Chrzescijanskie korzenie Europy, s. 33: ,,Obecna rzeczywistos¢ jest nadal rzeczywi-
stoscig walki duchowe;j. [...] Walka ta bedzie walka «dwdch miast», Babilonu 1 Jerozolimy w Panstwie
Bozym $w. Augustyna, to znaczy walka «dwdch mitosci», mitosci do samego siebie i mitosci do Boga™.
2 Cz. S. Bartnik, Kompleks katolicki Europy?, s. 48.
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elementow tworzacych Europg jako antropogenezg rozumiana w sensie rozwo-
ju $wiadomosci godnosci czlowieka, spoteczenstw i narodow Europy. Religij-
ny czlowiek rozumie przez to osobowy zwiazek czlowieka z Bogiem oraz
wspolnote pomiedzy ludzmi.”

Dlatego od tego momentu, gdy pojawia si¢ chrzeécijanstwo jako ele-
ment konstytutywny, ksztattujacy kultur¢ we wszystkich jej wymiarach, nie
istnieje juz Europa poza chrzescijanstwem. Istotne dla dziejéw Europy byto to,
ze nawracane ludy, mieszkajace na kraficach imperium, roéznily si¢ migdzy
soba. Chrzescijanstwo jednoczylo, ale nie na tyle, czy nie w ten sposob, by
zniwelowa¢ réznice etniczne. Pomimo walki Kosciola z poganskimi wierze-
niami 1 zwyczajami, w dalszym ciagu pozostawaty réznice mentalnosci ,,bar-
barzynskich” ludéw, nie gingla wielos¢ jezykoéw oraz tradycji lokalnych. Byt
to grunt dla korzeni przysztych kultur narodowych, tworzacych bogata w tresci
1 ksztatcie cywilizacje europejska.

Jacques Delors, w katedrze w Strasburgu 7 grudnia 1999 r., powiedziat
m.in.: ,.Bedac przewodniczacym Komisji Europejskiej, odczuwatem impera-
tyw wewnegtrzny, aby ponownie nadaé kierunek i znaczenie zbiorowemu dzia-
taniu oraz wezwac¢ do obdarzenia Europy dusza. Dodatem do tego zdanie:
«Przegramy, jesli w ciagu dziesigciu lat nie zdotamy nada¢ Europie jakiego$
glebszego znaczenia, daé jej duszy 1 duchowosci» [...] chrzescijanstwo ma do
ofiarowania przede wszystkim madros$¢, ktora karmi sig chrzescijanska wizja
czlowieka oraz apel do odnowy przy zachowaniu wiernosci warto§ciom, wy-
ptywajacym z Ewangelii”.”* Przeszlo$¢ jest taka, ze bez sensu jest szukanie
Europy poza chrzescijanstwem. Europa albo bedzie ,,Europa ducha”, albo nie
bedzie jej weale.”

ZUSAMMENFASSUNG

In vielen Publikationen in Bezug auf Europa und das Integrationsprozess wird der Begriff
weuropdischer Geist'* verwendet. Es gibt deshalb das Bediirfnis, den Inhalt dieses Terms zu expli-
zieren. Dieser erweist sich bei der Suche nach der Identitadt Europas als brauchbar und kann eine
wesentliche Pramisse bei der Wahl des Modells vom zukiinftigen Europa, vom Europa des 21. Jh.,
darstellen. Der Papst Johannes Paul II. zeigt eindeutig auf den fundamentalen Wert, auf den Wert
vom ,,europdischen christlichen Geist“. Dagegen scheinen Politiker, besonders die der laizistischen

3 R. Brague, Europa a chrzescijanskie wyzwanie, s. 17-21. Byly przewodniczacy Zgromadzenia
Parlamentarnego Rady Europy w latach 1963-1966, stwierdzit: ,,To, co stanowi spoiwo calej Europy
1 pozwala jej znalez¢ jednoSc, to wspolne dziedzictwo duchowe oraz cywilizacja skoncentrowana na
cztowieku, inspirowana humanizmem chrzescijanskim i humanizmem wyrostym z renesansu i o§wiece-
nia”, cyt. za: J. Doré, Duch Europy, Biuletyn OCIPE 49 (2001) nr 6, s. 5.

74 Ibidem, s. 3.

5 Ibidem, s. 3—4.
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Linken, diese Quelle bewusst zu ignorieren. Die geschichtlich-kulturellen Ereignisse zeigen jedoch
eindeutig die christliche Identitat Europas. Allerdings umfasst Europa nicht nur das Christentum,
sondern viele andere kulturelle Elemente. Deswegen soll beim Reden iiber die Identitit Europas
hinzugefiigt werden, dass man Europa nicht definiert, sondern beschreibt. Man muss es beschrei-
ben, indem man ihre wichtigsten konstitutiven Elemente beriicksichtigt. Ganz allgemein gesagt, ist
Europa ein Phianomen der ,Einheit in Verschiedenheit“. Die Tradition reicht zu den Entstehungs-
quellen Europas zuriick, welche die Kulturen von Jerusalem, Athen und Rom umfassen. Alle diese
Quellen wurden von der christlichen Lehre durchdrungen. Es ist also unmoglich, nach einem
,europdischen Geist* auBerhalb des Christentums zu suchen, des christlichen ethischen Systems
sowie des christlichen Verstidndnisses der Wirklichkeit des Menschen und seiner sozialen Bezie-
hungen, zu suchen.



