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Wstep

W ostatnich latach w Europie zauwaza sig coraz wigksze zainteresowanie
tworczoscia Fiodora Dostojewskiego. Nikt juz dzisiaj nie podwaza tezy, iz
stusznie uznano pisarza rosyjskiego za proroka XX w., ze wzgledu na to, Ze
przewidzial m.in. rewolucj¢ bolszewicka i europejski nihilizm. Od drugiej
potowy ubiegtego stulecia krytycy tworczosci Dostojewskiego zaczeli coraz
zywiej zastanawia sig nad mozliwoscia spojrzenia na Dostojewskiego jako
teologa, oczywiscie nie w $cistym tego stowa znaczeniu. Celem takiej refleks;ji
jest dostrzezenie i pogtebienie w tworczosci pisarza tematéw, a raczej elemen-
tow teologicznych, zwlaszcza chrystologicznych. W tym kierunku zmierzajg
ostatnie studia, ktdre staraja si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: jak nalezy odczytaé
wymiar chrystologiczny dziet Dostojewskiego — tworcy, ktory przeciez nie jest
teologiem, lecz pisarzem. Poddajac szczegétowej analizie powiesci autora nie-
trudno dostrzec, ze sa one naznaczone obecnoscia Chrystusa i pozostaja w ja-
kim$ stosunku do Jego Osoby, ktoéra jest kluczem pozwalajacym zrozumieé
tajemnicg czlowieka.

Legenda Wielki Inkwizytor, zaliczana nie tylko do najwazniejszych kart
w twoérczosci Dostojewskiego, ale majaca swoje miejsce w literaturze $wiato-
wej, jest tekstem podstawowym, wprowadzajacym w wymiar chrystologiczny
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tworczosci tego pisarza. Z jego pamigtnikow dowiadujemy si¢ o zamiarze
napisania ksiazki o Chrystusie, zamiarze niespelnionym z powodu nasilajacej
si¢ w ostatnich latach zycia choroby. Godnym odnotowania jest, iz legenda to
jedyny tekst, w ktorym Chrystus jest postacia pierwszoplanowa, na ktorej
skupia si¢ cata uwaga. Wedlug Paula Evdokimova legenda jest ,synteza
wszystkich idei religijnych” pisarza', nazwana przez teologa rosyjskiego ,,te-
stamentem duchowym” Dostojewskiego?.

1. Kontrowersje wokol hermeneutyki kontekstu legendy

Legenda Wielki Inkwizytor stata si¢ przedmiotem wielu analiz. Niekiedy
uwazana byla za tekst kontrowersyjny z powodu zbytniego wyolbrzymiania
pewnych opinii pisarza, skierowanych przeciwko Kosciotowi katolickiemu.
Prowadzito to do krzywdzacych wnioskéw na temat autora. Zatrzymujac sig
przede wszystkim na tym aspekcie dzieta, niektérzy krytycy wyolbrzymiali
tylko niektore watki legendy, co doprowadzito do dopatrywania si¢ u Dosto-
jewskiego stanowiska wrogiego Kosciotowi. Rodzito to niebezpieczenstwo
znacznego oddalenia si¢ od poszukiwania prawdziwego wymiaru legendy.
Niewatpliwie mozemy w niej znalez¢ pewne slowa krytyki i niecheci autora
wobec Koéciota, ale nie wyczerpuja one 1 nie oddaja nawet w niewielkim
stopniu gtéwnego przestania legendy. Trudno zgodzi¢ si¢ z E. Thurneysenem,
ktory twierdzi, ze krytyka Kosciota ,,przenika wszystkie pisma Dostojewskie-
go, znajdujac swoj punkt kulminacyjny w Wielkim Inkwizytorze 1 w wizjach
diabta Iwana Karamazowa™. Za takim hermeneutycznym ujgciem Thurneyse-
na opowiedzial si¢ B. Schultze, ktory, zbierajac wszystkie nieprzychylne opi-
nie skierowane przez Dostojewskiego w strong Kosciota rzymskiego, probuje
wlaénie w tym duchu dokona¢ swojej interpretacji.

! P. Evdokimov, Cristo nel pensiero russo, Roma 1972, s. 95.

2 Ibidem. Zob. N. Bierdiajew, La concezione di Dostoevskij, Torino 1945, s. 188. Aby poznaé
osobe i mysl Dostojewskiego, obok dwoch kluczowych pozycji Evdokimova i Bierdiajeva, przywota-
nych wczeéniej, warto siegnac po cenne pozycje P. Evdokimova, Gogol i Dostojewski czyli zstqpienie do
otchtani, Krakow 2002. Z pozostatych autoréw w jezyku polskim m.in.: L. Grossman, Dostojewski,
1968; M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, Warszawa 1970; D. Kulakowska, Dostojewski.
Dialektyka niewiary, Warszawa 1981; B. Bursow, Osobowos¢ Dostojewskiego, Warszawa 1983; St. Cat-
-Mackiewicz, Dostojewski, Warszawa 1997; A. Gide, Dostojewski. Artykuty i wyklady, Krakow 2003,

3 E. Thurneysen, Dostojewski, Roma 1929, s. 64.

4 Zob. B. Schultze, Dostojevskij, w: tenze, Pensatori russi di fronte a Cristo. Saggi sul loro
atteggiamento verso Cristo, la Chiesa e il papato, Firenze 1949, s. 113-141. Schultze stawia sobie
pytanie, ktérego celowo$é stara si¢ wrecz na silg uzasadnié: Czy jest wiarvgodne, aby autor tej legendy
chcial dokonac: identyfikacji hierarchii Kosciola Katolickiego, zwlaszcza Papieza, z istotq tak diabo-
liczng, jakq jest Wielki Inkwizytor (ibidem), por. argumentacjg¢ idacego po tej linii G. Sommavilla,
Dostoevskij cristologo e demonologo, w: tenze, Uomo, Diavolo e Dio nella letteratura contemporanea,
Milano 1993, s. 301-330.
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W poszukiwaniu wlasciwego przestania nalezy, jak twierdzi filozof i teo-
log niemiecko-wloski R. Guardini, odczyta¢ legend¢ w powiazaniu z calo$cig
powiesci Bracia Karamazow®. Guardini jednak, tak jak wielu innych, odcho-
dzi p6zniej od swojej poczatkowej koncepcji, zawgzajac lekturg do wizji Iwa-
na®. W takim ujeciu legenda pozostawataby w $cistej relacji do Iwana i jego
wywodow filozoficznych, dotyczacych Boga i §wiata. To prawda, ze z jednej
strony legenda jest opowiedziana przez Iwana, ktory identyfikuje sig z Wiel-
kim Inkwizytorem, sam bedac przy tym zagubiony, jakby wciagnigty w siec¢
wlasnych przeciwstawiajacych sig sobie argumentéw. Z drugiej strony, to wla-
$nie w Iwanie Dostojewski krytykuje zbuntowany ,,umyst euklidesowy”, ktory
domaga si¢ zbudowania swojego, nowego porzadku w stworzonym przez
Boga $wiecie. Z tego powodu, wydaje mi sig, ze biedna bylaby kazda proba
hermeneutyki legendy, skupiajaca si¢ badz na Iwanie, badz tez na wyolbrzy-
mianiu niektorych stanowisk polemicznych autora, dotyczacych Ko$ciota kato-
lickiego. Taki spor, jak podkresla rosyjski filozof religii S. Frank, nie tylko nie
wyczerpuje ozywione) dyskusji nad postawionym problemem, ale i ,,nie doty-
ka jej najglebszego przestania”.’ Prawdziwego sensu legendy nalezy szukac
w wymiarze duchowym, obejmujacym swym profetycznym spojrzeniem los
czlowieka i catej ludzkosci. Przy takim odczytaniu, powtarzajac za Nikolajem
Bierdiajewem, legenda staje si¢ odkryciem wolnosci chrzescijanskiej®.

2. Ewangeliczne milczenie Chrystusa

Tym, co w legendzie najbardziej przykuwa uwagg i wzbudza zaintereso-
wanie jest milczenie Chrystusa — ta, chcialoby si¢ powiedzie¢, nadzwyczajna
zdolno$¢ niewypowiedzenia ani jednego stowa przed Wielkim Inkwizytorem.
Zdumiewajace jest milczenie Chrystusa, ktoéry powraca na ziemi¢ w XVI-wiecz-
nej Hiszpanii, w czasach najwigkszego terroru inkwizycyjnego, i w spotkaniu
z Wielkim Inkwizytorem (reprezentujacym Antychrysta) jest calkowicie bez-
bronny. Podobnie jak ksiagz¢ Myszkin w powiesci /diota, niezdolny do walki,
do przyjecia postawy obronnej wobec zla, tak i Chrystus pozostaje catkowicie
bezbronny w spotkaniu z Inkwizytorem. Na twarzy Chrystusa maluje si¢ tylko

5 Zob. R. Guardini, # mondo religioso di Dostoevskij. Studi sulla fede, Brescia 1980, s. 126.

6 Iwan, jak wiemy, nie moze pogodzi¢ sig z cierpieniem niewinnych dzieci. Ten problem rozpa-
truje na drodze czysto racjonalnej, wchodzac w konflikt z tradycyjna teodycea — filozoficzng proba
wytlumaczenia istnienia dobrego i wszechmocnego Boga z istnieniem zta w stworzonym przez Niego
$wiecie. Konsekwencja stanowiska Iwana begdzie odrzucenie ,,Bozego $wiata” i bunt przeciw Stworcy.

7 S. Frank, Legenda o Velikom Inkvizitore, Hochland 1 (1933-1934), cyt. za thum. wloskim:
La leggenda del Grande Inquisitore, w: Il dramma della liberta. Saggi su Dostoevskij, pod red.
A. Dell’Asta, Milano 1991, s. 202.

8 N. Bierdiajew, La concezione di Dostoevskij, s. 207.
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spojrzenie pelne mitosci, wspdtczucia i przebaczenia, ktore w klimacie tajem-
niczego milczenia staje si¢ zrodtem nadzwyczajnej mocy wewngtrznej, nie do
zniesienia dla wysuwajacego ciagle zarzuty Wielkiego Inkwizytora. Juz od
wielu lat analiza powyzszej sceny zwigzana jest z ogromnym wysitkiem her-
meneutycznym krytykow. Pomimo poddania jej starannej i profesjonalne;j ana-
lizie, nie zdotali oni znalez¢ definitywnego klucza hermeneutycznego, pozosta-
wiajac zawsze nowe mozliwosci odczytania tekstu. Takgq wiasnie tajemnicg
pozostaje owiana milczeniem posta¢ Chrystusa, ktéra bez watpienia fascynuje
i kazdemu, kto podejmuje si¢ odczytania przestania Dostojewskiego podsuwa
coraz to nowe pytania i rozwigzania.

Chrystus, ktory zamyka si¢ w swoim milczeniu, byl nieraz postrzegany
jako posta¢ pozbawiona jakiejkolwiek relacji z Ojcem. Dziwi z pewnoscia
wysunieta przez Guardiniego, ktory przeciez tak dobrze zinterpretowal wiele
figur Dostojewskiego, teza, ze Chrystus milczacy przed Wielkim Inkwizyto-
rem jest ,heretykiem™, Chrystusem ,,istniejacym tylko dla siebie”'®. Dla Do-
stojewskiego scena ta — co nalezy, jak sig¢ wydaje, wzia¢ przede wszystkim pod
uwage — odwotuje sie do sceny ewangelicznej, w ktorej Jezus spotyka sig
z Pitatem. W notatkach do powiesci Bracia Karamazow pisarz wyznaje, ze dla
niego jedyna prawda jest ta, ktora znajduje si¢ przed Pitatem'. ,,Ta Prawda —
pisze Dostojewski — przebacza wszystkim 1 wszystkich kocha”'?. Niewatpliwie
nie mozna pomina¢ tych stéw w poszukiwaniu wasciwego odczytania przesta-
nia zawartego w tajemniczym milczeniu Chrystusa przed Wielkim Inkwizyto-
rem. Scena ta bardzo dobrze odzwierciedla, jak ,,maksymalna wiarygodnos¢
Boga wyraza sie¢ w ekstremalnej stabo$ci™. Milczenie Chrystusa nie jest wigc
czym$ w rodzaju autyzmu'®. Dlatego Inkwizytor oczekuje jakiegokolwiek sto-
wa, jakiekolwiek ono by byto, chocby nawet najbardziej gorzkiego pod swoim
adresem. Sam Iwan, stojacy po stronie Wielkiego Inkwizytora, z wielkim dra-
matyzmem wyznaje, ze ciazylo mu milczenie swojego wigznia'.

Analizujac powiesci Dostojewskiego, nie sposob nie dostrzec, ze w wal-
ce ze zlem milczenie jego bohaterow jest narzgdziem bardziej skutecznym,

9 R. Guardini, /l mondo religioso di Dostoevskij, s. 129.

0 Ibidem, s. 131.

' F. Dostojewski, I fratelli Karamazov. I taccuini per «l fratelli Karamazov», Firenze 1958,
s. 1153. W Ewangelii wg $w. Mateusza czytamy: Wrtedy zapytal go Pilat: , Nie styszysz jak wiele
zeznajq przeciw Tobie?”. On jednak nie odpowiedzial mu na Zadne pytanie, tak ze namiestnik bardzo
sie dziwit (Mt 27,13-14).

12 F. Dostojewski, Dostoevskij inedito. Quaderni e taccuini 18601881, pod red. L. Dal Santo,
Firenze 1981, s. 312,

13 A. Joos, Il Cristo di Dostoevskij nell’esperienza cristiana russa, Rassegna di Teologia 29
(1988) nr 6, s. 544. .

14 Zob. D. Jastrzab, Chrystus wobec ateizmu u Fiodora Dostojewskiego, Pastores 7 (2000) nr 2, s. 77.

15 Zob. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, t. 1, ttum. A. Wat, Wroctaw 1994, s. 490.



CHRYSTUS U FIODORA DOSTOJEWSKIEGO... 135

sugestywnym. Najbardziej duchowy wymiar jednak milczenie osiaga w posta-
wie Chrystusa przed Inkwizytorem i z tego powodu moze by¢ nazwane ,,mil-
czeniem ewangelicznym”. Milczacy Chrystus moze by¢ ,,zdefiniowany” na
podstawie milczenia przed Inkwizytorem, gdyz to milczenie ma wymiar gigbo-
ko teologiczny'é. Powyzsza scena wskazuje, jak w milczeniu Chrystusa zwy-
cigza dobro, a Chrystus nie potrzebuje juz usprawiedliwienia dla swojej obro-
ny. Milczenie staje sig bardziej skuteczne od sity argumentéw 1 oskarzen wy-
sunietych przez Inkwizytora. Misterium nocnego spotkania Wielkiego Inkwi-
zytora ze swoim wigzniem doglebnie wyraza N. Bierdiajew: ,,Chrystus milczy
przez caly czas 1 pozostaje w ukryciu. Pozytywna idea religijna nie znajduje
swej ekspresji w stowie. [...] To Wielki Inkwizytor stara si¢ przekonywac
wysuwajac swoje argumenty. Ma do swojej dyspozycji silng logike, silng
wole, zadna do przeprowadzenia zamierzonego planu. Jednak tagodno$¢ Chry-
stusa, Jego przyjazne milczenie przekonuja z wigksza sila, pokonujac silg
argumentow Wielkiego Inkwizytora™’. W tym kierunku, jak si¢ wydaje, po-
winno pdj$¢ odczytanie przestania legendy, gdyz Chrystus, ktory nie interwe-
niuje i sprawia wrazenie nieobecnego, jest ukryty w historii 1 jest zarazem
sercem tej historii'®.

3. Wielki Inkwizytor jako obraz falszywego Chrystusa

Legenda Wielki Inkwizytor ma wiele cech wspolnych z Krotkim opowia-
daniem o Antychryscie Wtadimira Sotowjowa'®. W celu wiasciwego odczyta-
nia figury Wielkiego Inkwizytora, nalezy przyjrze¢ sig figurze ducha zla z tego
opowiadania. Ich poréwnanie oraz obecno$¢ kuszenia Chrystusa u obu auto-
réw jest niezbedna, by zrozumieé tre§¢ monologu Inkwizytora. Opowiadanie
Sotowjowa stanowi klucz, pozwalajacy odgadnaé intencj¢ Dostojewskiego,
ktdra jest proba ukazania sfalszowania orgdzia ewangelicznego Chrystusa
przez Inkwizytora.

Figura Antychrysta jest bardzo zywa w tradycji rosyjskiej i w wymiarze
eschatologicznym Kos$ciota wschodniego. W Biblii ukazana jest zar6wno
w Starym, jak i w Nowym Testamencie. W Starym Testamencie przede
wszystkim w ksigdze Daniela (zob. Dn 7, 23-27; 8,9-12.23-25; 9,26-27;
11,31.36-37); w Nowym Testamencie Antychryst ukazany jest jako ten, ktory

16 Por. A. Dell’Asta, Una parola all’estremita del silenzio. Cristo teologico di Dostoevskij,
Communio 55 (1981) nr 3, s. 71-90.

7 N. Bierdiajew, La concezione di Dostoevskij, s. 187-188.

18 7ob. X. Tilliette, / filosofi leggono il Vangelo. La tentazione di Cristo, Rassegna di Teologia
37 (1996) nr 1, s. 302.

19 W. Sotowjow, Breve racconto sull’Anticristo, w: L’Anticristo, pod red. G. Piovesana i M. Te-
nace, Roma 1995, s. 35-72.
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sprzeciwia si¢ Bogu: czlfowiek grzechu, syn zatracenia (2 Tes 2,3). W ksigdze
Apokalipsy przybiera posta¢ Bestii (zob. Ap 13,1-18), u $w. Jana ukazany jest
jako obecnos¢ ztego ducha w §wiecie (zob. 1] 4,3).

Mimo iz Wielki Inkwizytor czuje sig poruszony milczeniem Chrystusa,
jako Antychryst nie moze nie skierowac swoich oskarzen pod Jego adresem.
Najostrzejszym zarzutem skierowanym wobec Chrystusa jest obdarzenie czto-
wieka darem wolno$ci. Btad Chrystusa polegal na wierze w to, ze czlowiek
stworzony na obraz i1 podobienstwo Boga jest w stanie zy¢ i rozporzadzac
ofiarowana mu wolnoscia. Chrystus, obdarowujac czlowieka wolnoscia, po-
zbawit go szczg$cia i rado$ci zycia. Konieczne stalo sig¢ wigc stworzenie pew-
nej wiadzy autorytarnej, ktora dla dobra ludzko$ci pozbawi czlowieka tego
daru, uwolni go od samodzielnego myslema i pomoze w zmaganiu si¢ z cigza-
rem zycia. W takim ujgciu, wedlug Inkwizytora, dostrzega sig, ze Chrystus nie
kocha ludzi, poniewaz wolno$ci ducha ludzkiego nie mozna pogodzié ze
szcze$ciem ludzi. Zadaniem Inkwizytora jest uwolnienie czlowieka od wszel-
kiej odpowiedzialno$ci, poddajac go bezwzglgdnemu i §lepemu postuszenstwu
temu, kto ma wladzg w swoich rgkach. W ten sposéb przed cziowiekiem
otwiera si¢ droga do nowego zbawienia, uwalniajaca go — pod nadzorem Anty-
chrysta — od wszelkiej problematyki Zycia. Antychryst zatem ukazuje siebie
jako tego, ktéry ma $rodek na rozwiazanie kazdego problemu, lepiej niz to
czyni Bog: Bog zbawia kochajac, Antychryst zbawia dajac tatwe szczgscie
i czyniac ,,dobrze”. Odczytane z tej perspektywy uwolnienie cziowieka od
kazdej watpliwosci i udreki sumienia, zmierzato juz we wilasciwym kierunku
do momentu powtéornego powrotu Chrystusa na ziemig, ktory przypomniat
cztowiekowi o istocie jego powolania. Z tego wiasnie powodu Chrystus jest
niechcianym intruzem, przeszkadzajacym reformom Inkwizytora, ktore zmie-
rzaja do obdarzenia ludzi pelnym i prawdziwym szczg$ciem. Dobitnie wyraza-
ja ten cel stowa: ,,Pigtnascie wiekow meczyliSmy si¢ z tg wolnoscia, ale teraz
to sig skonczyto, i skonczyto sig na zawsze. Nie wierzysz, ze skonczylo sig na
zawsze? [...] Wiedz, ze wiasnie teraz, ludzie sa bardziej niz kiedykolwiek
przeswiadczeni, ze sg catkowicie wolni, a tym czasem oni sami ofiarowali nam
swoja wolno$¢ i potulnie zlozyli ja nam do stop. Ale my$Smy tego dokonali.
[...] Ostrzegano cig¢ — zwrécil si¢ do Niego — nie brakowato Ci ostrzezen
i wskazan, ale Ty ich nie stuchale$, odrzucites jedyna drogg, ktéra prowadzita
ku uszczes$liwieniu ludzkosci, ale na szczescie odchodzac oddates nam swoje
dzieto. [...] Po c6ze$ przyszedt nam przeszkadzaé™?.

Wedlug Inkwizytora najwigkszym bledem Chrystusa bylo odrzucenie
trzech pokus szatana, tej najszlachetniejszej propozycji, odpowiadajacej tak

20 F Dostojewski, Bracia Karamazow, s. 470-471.
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bardzo potrzebom ludzkiej natury. Odrzucajac pierwsza pokus¢ przemienienia
kamieni w chleb (zob. Mt 4,3), Chrystus nie skorzystat ze swojej} mocy Bozej,
,,by sta¢ si¢ podmiotem uwarunkowan egzystencji materialnej”?'. Wedtug In-
kwizytora czlowiek w swojej codziennoS$ci potrzebuje nie tyle Boga, ile chleba
i szczgscia zapewniajacych dobrobyt ziemskiego zycia. Jezeli Bog nie pomoze
cztowiekowi w jego ziemskich planach, to bgdzie on zmuszony pochyli¢ sig
przed duchem zta, gdyz sam nie jest w stanie odpowiedzie¢ na tak ,,nieludzka”
propozycje Chrystusa, wzywajaca do odpowiedzialnoéci w wyborze pomigdzy
dobrem a ztem. Konsekwencja takiej decyzji bgdzie budowanie pod nadzorem
inkwizytorow nowej wiezy Babel®. Nie ulega watpliwosci, ze na pierwszy
plan u Wielkiego Inkwizytora wysuwa sig szczgécie. Natomiast powracajacy
na ziemig Chrystus woli wskrzesi¢ dziewczynkg, poniewaz przywrécié zycie,
to przywroci¢ wolnos¢, podczas gdy dostarczenie czlowiekowi chleba bez mi-
tosci do niego, oznacza podporzadkowanie i uzaleznienie drugiego od siebie.
Warto zwr6ci¢ uwage na jeszcze jeden motyw. W poszukiwaniu szczgscia dla
cztowieka, Antychryst przedstawia Boga jako nieprzystgpnego, by potem moc
sta¢ sie administratorem tego, co nalezy do Boga. Podstgpna perwersj¢ ztego
ducha doskonale oddaje w swym opowiadaniu Sotowjow: ,,Chrystus przyszedt
przede mna, ja przyszedtem po nim, lecz to, co nastgpuje potem w porzadku
chronologicznym jest zasadniczo pierwsze z natury. Ja przychodzg jako ostat-
ni, na koncu czaséw, a to dlatego, ze jestem doskonatym i ostatnim zbawicie-
lem. Tamten Chrystus byl moim prekursorem. Jego przestanie bylo antycypa-
cja mojego przyjscia”®.

Opierajac si¢ drugiej pokusie, czyli pokusie rzucenia si¢ w dot ze skaty
(zob. Mt 4,5-6), Chrystus zrezygnowal z uzycia ,,swej mocy do uczynienia
z niej $rodka autoafirmacji wlasnej osoby i1 tym samym upadnigcia w grzech
intelektualny”.?* Chrystus zatem wyklucza mozliwos¢ cudu, ktory dla Wielkie-
go Inkwizytora jest jedynym $rodkiem rzucenia czlowieka na kolana, tego
czlowieka, ktory tak naprawde bardziej szuka cudu niz Boga. Bowiem Bog,

21 W. Solowjow, I fondamenti spirituali della vita, Roma 1998, s. 93.

22 Inkwizytor jasno wyraza swoje idee: ,,Odparte$, Ze nie samym chlebem zyje cztowiek, ale czy
wiesz, ze w imig tego chleba powstanie przeciw Tobie duch ziemi i bgdzie z Toba walczy}, i pokona Cig,
i wszyscy za nim pojda, wolajac: »Kto jest podobny zwierzowi temu, on dal nam ogien z niebios!«. Czy
wiesz, ze wieki ming i ludzko$¢ oznajmi przez usta swej madrosci i nauki, Ze nie ma zbrodni, a wigc
i nie ma grzechow, ze sa tylko gtodni? »Daj nam jes¢, a potem bedziesz mogt sig od nas domagac cnoty!«.
Oto co napisza na sztandarze, ktory poniosa przeciw Tobie, w ktorego imig zburza Twoja Swiatynig. Na
miejscu Twojej §wiatyni wzniosa nowy przybytek, wzniosa znowu straszng wieze Babel, i chociaz
rowniez nie dokoficza, jak poprzedniej, ale mogles tej nowej wiezy uniknaé i o tysiac lat skroci¢
cierpienia ludzkie, albowiem oni przyjda przeciez do nas, namgczywszy si¢ przez tysiac lat ze swoja
wieza! A woéwczas dobudujemy do konca ich wiezg, bo dobuduje ten, kto da jes¢, my zas tyltko damy im
jes¢ w imig Twoje, i sklamiemy, ze w imig Twoje” (F. Dostojewski, Bracia Karamazow, s. 473-474).

3 W. Solowjow, Breve racconto sull 'Anticristo, s. 42—43.

24 W Solowjow, I fondamenti spirituali della vita, s. 93.
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ktory sprzeciwia sig cudom jako prébie objawienia swej mocy dla zaspokoje-
nia potrzeb zyciowych ludzi, nie moze oczekiwa¢ mitoséci od swych stworzen.
W imig tej logiki, odwotujac sig wylacznie do szczescia 1 dobrobytu ludzi, a w za-
mian za to, pozbawiajac czlowieka daru wolnosci, duch zla chce przeprowa-
dzi¢ swoj program®. Jednak prawdziwy cud to nie ten, ktéry narzuca sig silg
wilasnego autorytetu, lecz ten, ktory wyraza si¢ w tagodnos$ci, w mifosci,
w bezinteresownym obdarowywaniu drugiej osoby, oddaniu si¢ catkowicie
woli Ojca. Bog, ktory jest Stworzycielem, jest rOwnocze$nie Dawcg 1 Darem,
podczas gdy Antychryst jest symbolem tego, ktéry uzywa daréw, nie majac nic
do zaoferowania poza sila negacji, bgdac jedynie teoretykiem $wiadomego
oszustwa w imig dobra czlowieka, oszustwa ukrytego pod ptaszczem pozorow
w celu szukania wylacznie wlasnych korzysci. W tym znaczeniu dzieto Inkwi-
zytora kontrastuje z dzietem Chrystusa, ktory nie chciat sta¢ sig tyranem wol-
nodci, ale obdarowal nig cziowieka, pozostawiajac w sumieniu mozliwo$é
wyboru miedzy dobrem a ztem.

Chrzescijanstwo w ujeciu Dostojewskiego nie moze opieraé si¢ na stiu-
mieniu wolnosci ducha ludzkiego. Przez wzglad na to, Chrystus odrzuca takze
trzecia pokuse, wigzaca sie z oddaniem pokilonu duchowi zta (zob. Mt 4,9).
Chrystus nie chciat sta¢ sie despota, ktory silg zniewala cztowieka, odbierajac
mu mozliwo$¢ rozpoznawania i spetniania wolnych czynéw. Jednym stowem
odrzucit ,,uzycie wlasnej mocy Bozej jako sity dla zniewolenia przez siebie
$wiata™?®, Natomiast w opinii Inkwizytora wolno$¢ jest ,,niesprawiedliwoscia”
wymuszong na sumieniu, poniewaz cztowiek zawsze szukal pewnosci 1 spoko-
ju ziemskiego szcze$cia, a Chrystus nie tylko przynidst niepewno$¢ i utrapie-
nie, ale wymogt na czlowieku odpowiedzialno$é¢ za wiasne decyzje i czyny.
W ten sposob Antychryst obarcza Chrystusa wing za przyniesienie miecza na
ziemie, podczas gdy on — Antychryst — przychodzi jako zwiastun pokoju.
Chrystusa uwaza za ,,reformatora ludzkosci”, siebie natomiast za ,,dobroczyn-
ce ludzkosci”. Nalezy podkresli¢, ze w swoim przebiegtym programie Inkwi-
zytor objawia siebie jako wielkiego humanistg, gtoszacego religig chleba ziem-
skiego, harmoni¢ uniwersalng bez btogostawienstwa Boga; harmonig gloszaca
jedno$¢ miedzy ludzmi, zdobyta jednak mieczem za pomoca wiadzy despo-
tycznej.

W programie Antychrysta najwigksza trudno$é¢ nie lezy w odréznieniu
dobra od zta, lecz w odroznieniu w dobru tego, co zbawia od tego, co nie

35 Inkwizytor wyznaje: ,,Beda nas podziwiac i czcié jako bogéw za to, ze stanawszy na ich czele,
zgodzili$my sig znosi¢ za nich wolno$¢, ktorej sig zlgkli, i panowaé nad nimi, tak nieznos$na w kofcu
stanie si¢ dla nich wolnoé¢! My jednak powiemy, ze jestesmy postuszni Tobie i panujemy w imig Twoje.
Oszukamy ich ponownie, albowiem juz nie dopuscimy ich do Ciebie” (F. Dostojewski, Bracia Karama-

zow, 8. 475).
26 W. Sotowjow, [ fondamenti spirituali della vita, s. 93.
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prowadzi do zbawienia?’. Antychryst nie przedstawia si¢ ludzkosci jako ,,wilk
drapiezny”, lecz wystgpuje w przebraniu glosiciela szlachetnych ideatow ziem-
skich. Dlatego tez figury Antychrysta nie nalezy odczytywa¢ jako anty-Chry-
stusa, lecz jako falszywego Chrystusa®. Jego dzialanie ogranicza si¢ zawsze
do jednego: stworzenia form socjalnych Zycia, opierajacych si¢ na catkowitym
podporzadkowaniu, zniewoleniu czlowieka dla swoich ,szlachetnych ide-
atéw”. Dlatego, jak twierdzi Sergiej Buthakow, Inkwizytor wydaje si¢ czyms
wigcej niz wolnym myélicielem iluminizmu. Jest on raczej mistykiem duszy
ludzkiej, ktory jednak nie wierzy w Boga, stawiajac siebie na Jego miejscu?.

4. Pocalunek zlozony Inkwizytorowi jedynym slowem Chrystusa

Jedyna odpowiedzia Chrystusa na sit¢ argumentéw Inkwizytora jest nie-
spodziewane zblizenie sig¢ do niego i ztoZenie pocatunku jako gestu przebacze-
nia. W tym pocatunku mozna si¢ dopatrywaé przeciwienstwa do fatszywego
pocatunku Judasza. Dla Dostojewskiego pocalunek Chrystusa jest gestem
wspotczucia skierowanym do czlowieka, nawet gdy jest on wielkim grzeszni-
kiem. Manifestacja nieskonczonej milosci staje si¢ znakiem zwycigstwa Chry-
stusa nad wszystkimi sitami zla uosobionymi w inkwizytorach wszystkich cza-
sOw. Przestanie Dostojewskiego streszcza sig¢ w milczeniu Chrystusa, ktdrego
jedynym wyrazem jest pocalunek. To wlasnie ten pocatunek jest stowem Chry-
stusa®®. Ten sam pocatunek Aliosza daje Iwanowi, gdy ten konczy swoje opo-
wiadanie. Dla Iwana jest on gestem bez znaczenia, chyba jedynie znakiem
Boga stabego, pozbawionego wspoiczucia dla cztowieka, Boga, ktory nie chce
rozwiazac tzw. ziemskich problemow w historii ludzkosci. Dla Alioszy pocatu-
nek jest demonstracja wyzszoS§ci zachowania Chrystusa nad oskarzeniami
Wielkiego Inkwizytora. Jest zwycigstwem dobra nad zlem, pojednania z Bo-
giem, zdolnoscia przebaczenia i mitosci blizniego.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze w legendzie Dostojewski odstania
nie tyle bezsilno$¢ Chrystusa, co niezdolno$¢ Antychrysta oraz absolutna nie-
mozliwos¢ sfalszowania orgdzia Chrystusa, nawotujacego cztowieka do pojed-

27 Zob. Tenace, L 'Anticristo: il racconto del falso bene, w: L'Anticristo, s. 79.

28 por. H. Paprocki, Wolnosé i zto, Wigz 497 (2000) nr 3, s. 35.

29 Zob. S. Buthakow, /I prezzo del progresso, Causale Monferrato 1984, s.168; 1. Cieslik, Wszyst-
kiemu winien starzec Zosia? Wigz 497 (2000) nr 3, s. 53.

30 Zob. D. Barsotti, Dostoevskij. La passione per Cristo, Padova 1996, s. 233. W pocatunku
Chrystusa, wedtug Barsottiego, ,,dokonuje sig realizacja historii, jej wypetnienie jest zwycigstwem miltosci;
to milos¢ zwycieza kazdy zarzut, kazdy bunt w wymiarze uniwersalnego przebaczenia i zbawienia” (ibi-
dem, s. 234). H. Paprocki przyznaje, ze Wielki Inkwizytor ,,nie moze znies¢ jednego — pocatunku Chrystu-
sa — pocatunku, ktory go pali i uswiadamia zdradg, bgdaca putapka dla samego Inkwizytora Inkwizytor
sam staje si¢ ofiarg swego oszustwa, gdy uznat si¢ za dobroczyncg ludzkosci). Nie wie, ze rzeczywistosci
empirycznej ksztaltowac si¢ nie da - czyz mozna ksztattowac zycie?” (H. Paprocki, Wolnos¢ i zfo, s. 36).
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nania z Bogiem nie sila, lecz milo$cig. W starciu z dlugotrwatym, rozbrajaja-
cym, pelnym mitosci, takze do niego, milczeniem Chrystusa, Wielkiego Inkwi-
zytora sta¢ tylko na wymowienie stow: ,,IdZ 1 nie przychodz wigcej... nigdy nie
przychodz... nigdy wigcej®!. Komentujac te scene, Paul Evdokimov pisze: ,,Co
mozna powiedzie¢ ateiScie, ktory zada proby. Tylko to: kiedy czlowiek powroci
do samego siebie i odnajdzie prawdziwe milczenie, przezyje do$wiadczenie
oczekiwania, ktore pochodzi od Ojca, ktory jest obecny w ukryciu (Mt 6, 6)72.

Jedynie Wielki Inkwizytor, rzecznik Antychrysta, wypowiada stowa, kto-
re sa pigtnowane przez Dostojewskiego. Legenda doskonale oddaje jak stowo
1 milczenie wzajemnie sig zbiegaja: z milczenia rodzi si¢ stowo i rownocze$nie
to stowo przeksztalca sig w bardziej elokwentny gest, ktorego nawet wiele
stow nie zdotatoby wyrazi¢. Ponad wielo$cia stow Antychrysta znajduje sig
milczenie Chrystusa. Btedna zatem bylaby hermeneutyka postawy Chrystusa
jako brak zdolnosci wypowiedzenia sig, objawu spotykanego niekiedy na tle
chorobliwym, czyli mutyzmu, gdyz wilasnie ,,milczenie teologiczne” odstania
prawde misterium Chrystusa. Mozemy tu mowi¢ o milczeniu ewangelicznym,
poniewaz do$wiadczenie zta popelnionego przez ludzkos¢ nie moze nic dopo-
wiedzie¢ do ewangelicznego oredzia Chrystusa®. Raz jeszcze na koncu legen-
dy Dostojewski identyfikuje si¢ z Aliosza, kiedy ten wykrzykuje przed Iwa-
nem: ,,Tw0] poemat jest pochwata Jezusa, a nie bluznierstwem, jakze$ tego
pragnal’*. Trzeba przyzna¢ Bierdiajewowi zashuge wychwycenia w milczeniu
Chrystusa pozytywnej idei religijnej Dostojewskiego.

Zakonczenie

Krolestwo, w ktore wierzy Wielki Inkwizytor prowadzi nieuchronnie do
socjalizmu ateistycznego i materializmu, przyjmujacych owe trzy pokusy sza-
tana na pustyni. Odczytana w ten sposob legenda odstania fakt, ze Dostojew-
ski nie krytykuje Kosciota, ale wszystkie teorie socjalistyczne i filantropijne,
majace za cel oszukanie czlowieka i prowadzenie go do zbawienia nie na
drodze Boga — Czlowieka, lecz na drodze cztowieka — boga.

Warto zwrdci¢ uwage na to, iz Wielki Inkwizytor, odrzucajac wiarg
w Boga, odrzuca takze wiare i zaufanie czlowieckowi. Bez mito$ci nie istnieje

3! F. Dostojewski, Bracia Karamazow, s. 490.

32 p. Evdokimov, L'amore folle di Dio, Roma 1983, s. 40; zob. T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna
wizja czlowieka, Warszawa 2000, s. 34. Spidlik zauwaza: ,,wobec takich motywacji - Inkwizytora —
Chrystus milczy; On bowiem jest wolnoscia absolutna, bez granic” (ibidem).

33 Zob. P. Evodokimov, Dostoevskij e il problema del male, Roma 1995, s. 119.

34 F. Dostojewski, Bracia Karamazow, s. 486. Aliosza w rozmowie z Iwanem dodaje: ,,Twdj
cierpiacy Inkwizytor jest wylacznie tworem fantazji” (ibidem, s. 487). Na koniec dodaje: ,,Twoj Inkwi-
zytor nie wierzy w Boga, oto cala jego tajemnica!” (ibidem, s. 488).
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prawdziwa wolno$¢, a mito$¢ nie jest mozliwa bez wolnosci. Dostojewski
ukazuje Inkwizytora jako mgczennika mitosci blizniego bez wolnosci, mitosci
pozornej, nierespektujacej wolnosci drugiego. W tym miejscu chciatoby sig
zacytowaé stowa Ojca Swigtego Jana Pawta II: ,,Czlowieka bowiem nie mozna
zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej, czlowiek nie moze siebie sam do konca
zrozumie¢ bez Chrystusa™?. Antychryst zdaje sobie z tego doskonale sprawe,
dlatego w swoich planach pragnie pozby¢ si¢ Chrystusa. Bez Chrystusa czlo-
wiek pozostaje zdany na samego siebie, pozbawiony mitoéci autentycznej,
objawionej jako dar Boga w swoim Synu. Dostojewski ujawnia tu swoje zdol-
nosci profetyczne, nakre$lajac istotny problem zycia chrzescijanskiego: za-
wsze, gdy czlowiek traci z horyzontu swojej wiary Chrystusa, w jego zyciu
pojawia si¢ okazja do spotkania z bozkiem, zainteresowanym zaghluszeniem
wolnosci, begdacej oznaka synostwa Bozego. Dla Dostojewskiego wolnosé
osoby ludzkiej jest podstawa peinej realizacji jego powotania, odpowiedzia na
wezwanie skierowane przez Boga.

Poprzez milczenie Chrystusa kazdy zarzut Wielkiego Inkwizytora staje
si¢ afirmacja przestania Zbawiciela przeciwko inkwizytorom i falszywym pro-
rokom wszystkich czasow, ktérzy, pomimo wielu prob sfalszowania Jego na-
uczania, nie sg w stanie zaghuszy¢ w czlowieku pragnienia Boga 1 pozbawi¢ go
daru wolnosci. Milczenie ewangeliczne Chrystusa ukazuje, ze zbyteczne jest
thumaczenie si¢ Stowa Wcielonego przed fatszywym Chrystusem, gdyz tylko
Syn Bozy moze objawié tajemnicg wolnosci cztowieka.

CHRISTUS BEI FIODOR DOSTOJEWSKI
AUF GRUND DER LEGENDE GROSSINQUISTOR
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Legende ,,GroBinquisitor” ist der einzige Text von Fiodor Dostojewski, in dem Christus
die Hauptgestalt ist, auf der die ganze Aufmerksamkeit fokussiert wird. Was den Leser dieser
Legende am meisten fesselt, ist das Schweigen des Christus. Das Schweigen, diese tiefste geistli-
che Dimension in den Romanen des russischen Schriftstellers, das oft als ,,evangelisches Schwe-
igen” bezeichnet wird, erreicht seinen Hohepunkt in der Gestalt des ganzlich wehrlosen Christus
wihrend seiner Begegnung mit dem Inquisitor. Christus kann durch dieses Schweigen vor dem
Inquisitor gewissermaBen definiert werden. Das Schweigen kann hier als eine theologische Grdfe
interpretiert werden, denn es verweist auf den Sieg des Guten. Christus braucht sich durch Worte
nicht zu rechtfertigen. Durch das Abschlagen von drei Versuchungen, die mehrmals vom GroBin-
quisitor, der den Antichristen reprisentiert, wiederholt werden, zeigt Christus, das Freiheit ohne
Liebe genauso unmdglich ist, wie Liebe ohne Freiheit.

35 Stowa wypowiedziane w Warszawie, 2 czerwca 1979 .



