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Slowa kluczowe: uniwersalizm, uniwersalizm w Starym Testamencie, powszechnos$¢ zbawienia,
Jezus a poganie, powszechna misja KoSciota.

Schliisselworte:  Universalismus, Universalismus im Alten Testament, Heilsuniversalitat, Jesus
und Heiden. universalle Mission der Kirche.

Postepujaca globalizacja spoteczenstw czy wysitki narodow Europy na
rzecz integracji w naturalny sposob rodza pytanie o istotne fundamenty doko-
nujacych si¢ przemian. Czy obok czynnikéw ekonomicznych, spotecznych
1 politycznych istniejg inne jeszcze podstawy integracji ludow 1 narodow? Od-
powiedz oparta na analizie tekstow biblijnych dotyczy wprawdzie religijnej
sfery cztowieka, bo zbawienia i Zycia wiecznego, ale bez watpienia moze by¢
pomocna w poszukiwaniu sprawiedliwych i trwatych podstaw tadu spoteczno-
-politycznego na $wiecie. W prezentowanym przyczynku przedstawimy zarys
biblijnej nauki o powszechnosci zbawienia — prawdzie teologicznej, bedace;j
zrodlem i podstawa misji Kosciota powszechnego'.

1. Naréd wybrany sposréd narodow

W religijnej historii Izraela dominowat ekskluzywizm i partykularyzm.
W przekonaniu Izraelitow tylko oni poznali prawdziwego Boga i to oni otrzy-
mali obietnice opieki i obecnosci Boga przypieczgtowang przymierzem synaj-
skim. QOdtad Izraelici byli narodem wybranym, szczegélng wlasno$cia Jahwe,
krolestwem kaptandw i ludem $wigtym (por. Wj 19, 4-6). Ludy poganskie byty

' KK 13.
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traktowane jedynie jako bierni obserwatorzy historii zbawienia, ktérym nale-
z3 sig co najwyzej ,,okruszyny ze stotu” dzieci Bozych (Mt 15, 26-27; por.
Mk 7, 28).

Ekskluzywizm i separacjonizm, uzasadniany przede wszystkim zagroze-
niem religijnym ze strony pogan, otrzymat posta¢ wyjatkowa w teologicznym
dziele autora nazywanego Deuteronomista, cho¢ z pewno$cia siegat czasow
duzo wczesdniejszych (zob. Wj 23, 20-33; Pwt 7, Inn; 20, 15-18)%. Niemniej
autorom Starego Testamentu nieobca byla tez my$l o powszechno$ci zbawienia.
Jej poczatki taczy si¢ zwykle z ruchem prorockim, zwilaszcza z nauczaniem
proroka Izajasza, jednak biblijna historia Izraela ukazuje bardziej zroznicowany
obraz tej kwestii. Obok silnych nurtéw partykularystycznych w ksiegach Stare-
go Testamentu regularnie pojawial si¢ bowiem uniwersalizm zbawienia®.

Znamienna jest prezentacja poczatkéw $wiata i ludzkosci. Koncowy re-
daktor Ksiegi Rodzaju, mimo réznych i czesto niespdjnych tresciowo tradycji,
przedstawit poczatki ludzko$ci w sposéb (Rdz 1-11), ktéry rzuca $wiatto na
cale pozniejsze dzieje zbawienia. Historia poczatkéw to prehistoria $wiata
1 ludzkosci, ale takze prehistoria Izraela. Abraham jako protoplasta Izraela byt
potomkiem wielkiej ludzkiej rodziny, u ktorej zarania znajdowali sig¢ pierwsi
rodzice Adam i Ewa. Przynalezno$¢ Izraela do ludzkosci ilustruja w szczegodl-
nosci genealogie, jakie zostaly wlaczone do historii poczatkéw. Dochodzi
w nich do glosu wspolne pochodzenie oraz przynalezno$¢ ludéow i narodow,
szczepdéw 1 grup etnicznych®. Dopiero etiologiczne opowiadanie o budo-
wie wiezy Babel ukazato zburzenie naturalnej wspdlnoty wszystkich ludzi,
a w konsekwencji ich rozproszenie i pomieszanie jezykow (Rdz 11, 1-9). Jak
przedstawil to autor natchniony, wszyscy ludzie sg dzie¢mi tego samego
Boga, cieszg si¢ Bozym blogostawienstwem i realizuja Jego nakaz BqgdZcie
plodni i rozmnazajcie sie, (...] i czyncie sobie ziemie poddanqg (Rdz 1, 28).
Bog, o ktérym moéwil autor, to Stworca Swiata i ludzkosci, Bog absolutnie
uniwersalny.

2 Zob. G. Schmitt, Du sollst keinen Frieden schliefen mit den Bewohnern des Landes. Die
Weisungen gegen die Kanaander in Israels Geschichte und Geschichtsschreibung, Stuttgart 1970
(BWANT Folge V, 11); por. H. Ausloos, Deuteronomi(sti)c elements in Exod 23,20-33. Some methodo-
logical remarks, w: Studies in the book of Fxodus, ed. M. Vervenne, Louvain 1996, s. 481-500: tenze,
Exod 23,20-33 and the ., War of YHWH", Bb 80 (1999), s. 555-563; zob. dalej F. Garcia-Lopez, ., Un
peuple consacré". Analyse critique de Deuteronome 7, VT 32 (1982), s. 438—463.

3 Na ten temat zob. T. Brzegowy, Powszechnos¢ zbawienia wedlug Starego Testamentu, w: Uni-
wersalizm chrzescijanstwa a pluralizm religii, pod. red. S. Budzika, Z. Kijasa, Tarnow 2000, s. 11-30;
por. W. Fenske, Das Ringen des Volkes um die Stellung der Volker, Scandinavian Journal of the Old
Testament 11 (1997), s. 180-199.

4 Na temat teologiczno-antropologicznego znaczenia genealogii w Rdz 1-11 zob. C. Westermann,
Genesis 1-11, Teil 1, Berlin 31985 (Biblischer Kommentar. Altes Testament Bd. [, 1), s. 8-24; por.
J. Szlaga, Tvpy genealogii biblijnych, RTK 31 (1984) z. 1,s. 115-117.
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Partykularyzm, ale jednoczes$nie akcenty uniwersalistyczne spotykamy
nastgpnie w historii patriarchow (Rdz 12-50)°. Mimo ekskluzywistycznej idei
powotania Abrahama, wybrania go na ojca narodu i obdarowania obietnicami
(Rdz 12, 1-3), w opowiadaniu jest takze obecna idea powszechnosci zbawie-
nia, wyrazona zdaniem: W tobie bedq blogostawione wszystkie ludy ziemi (Rdz
12, 3b). Zrozumienie blogostawienstwa zalezy od interpretacji catego opisu
powotania. Tutaj wystarczy stwierdzi¢, iz Abraham otrzymat funkcj¢ posredni-
ka zbawienia wobec innych narodéw®, a btogostawiefistwo Boze obejmie
wszystkie pokolenia zyjace na ziemi (ko! miszpahot ha’adamah). Jednakze
warunkiem otrzymania Bozego blogostawienstwa przez ludzko$¢ byto uznanie
uprzywilejowanego miejsca potomkoéw Abrahama i przyjazne nastawienie do
[zraela. Nie jest to jedyny tekst w historii patriarchoéw, ktéry zawiera obietnice
Bozego blogostawienstwa dla wszystkich pokolen ziemi (kol miszpahot
ha’adamah) (Rdz 28, 14) czy wszystkich narodéw zyjacych na ziemi (kol goje
ha'arec) (Rdz 18, 18; 22, 18; 26, 4).

Idea powszechnosci zbawienia przyjeta w historii patriarchéw réwniez
inne formy. Autorzy natchnieni zlokalizowali pierwsza teofani¢ Jahwe, zwia-
zang z powolaniem Abrahama, w kraju poganskim, co dowodzi ich otwarcia
na sasiednie kraje i spoteczno$ci (por. Joz 24, 2-3). W historii patriarchow
objeli swoim spojrzeniem caty ,,Zyzny Pétksigzyc”, od Mezopotamii do Egip-
tu. To autor historii poczatkéw 1 historii patriarchéw utozsamit tez ,,Boga
ojcow”, Boga Abrahama, [zaaka i Jakuba, z izraelskim Bogiem Jahwe, mimo
istniejacych konotacji ,,boga ojcow” z kananejskim ’Elem (Wj 3, 13-15). Moz-
na twierdzi¢, iz piszac prehistori¢ narodu wybranego autorzy natchnieni zosta-
wili §wiadectwo postawy otwarcia, a nawet swoistego ,,internacjonalizmu™’.

Mimo wyzej zaprezentowanej mys$li Deuteronomisty, rowniez w jego
przypadku nie wolno przeoczy¢ akcentow uniwersalistycznych®.

Na poczatku Ksiegi Jozuego autor przekazat historig Rachab i jej rodziny
(Joz 2). Opowiadanie rozpoczyna histori¢ podboju Kanaanu przez pokolenia

5 Zob. H. Graf Reventlow, ,, Internationalismus" in den Patriarcheniiberlieferungen, w: Beitrige
zur Alttestamentlichen Theologie, Festschrift fir W. Zimmerli, Gottingen 1977, s. 354-370.

¢ W tekécie wyraza to hebrajska partykuta be z sufiksem — ,,w tobie™ (b¢a), ktdra jednak mozna
thumaczyé nie tylko ,,w tobie”, ale takze ,,dzigki tobie, poprzez ciebie” (instrumentalis). Zob. Gesenius’
Hebrew Grammar, ed. E. Kautsch, revised by A.E. Cowley, Oxford 21910, 1990, § 212,3 f.

7 Jak spuentowal okres patriarchow H. Graf Reventlow (Internationalismus, s. 370): ,.Der Inter-
nationalismus steht also am Anfang des Jahweglaubens, und wenn er in einer weit spateren Periode
erneut ins volle Licht riickt, ist dies ein Wiederfinden, keine Neuentdeckung. Ein enger Nationalismus
war, wo er auftauchte, stets ein Schwiiche-Zeichen dieses Glaubens, der immer dann seine volle Kraft
gewann, wenn er seinen Gott als Herrn iber alle Menschen und Vélker, nicht nur iber die Kinder
Abrahams [...] bekannte”. :

8 Zob. J. Briend, Le Dieu d'Israél reconnu par des étrangers. Signe de l'universalisme du salut,
w: Quvrir les Ecritures, ed. P. Bovati, R. Meynet, Paris 1995, s. 65-76.
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izraelskie i zaraz na poczatku pojawit si¢ w nim znamienny element uniwersa-
lizmu. Oto izraelscy wywiadowcy spotkali si¢ z zyczliwos$cia i goscinno$cia ze
strony Rachab, kobiety kananejskiej. Dzigki temu rodzina Rachab zostata oca-
lona z zaglady Jerycha, doznata zyczliwosci i wiernosci (Joz 2, 14) i zamiesz-
kata posréd lzraela. Wprawdzie podstawowym powodem ocalenia od klatwy
(herem) byla pomoc okazana wywiadowcom wystanym przez Jozuego (Joz
6, 17. 25), niemniej warto przypomnie¢ wtasciwg przyczyne jej niezwykiego
postepku, ktora bylo przekonanie o szczegdlnym wybraniu Izraela oraz lgk
przed Jahwe. ,,Dom Rachab” uznat Jahwe za potgznego Boga nieba i ziemi,
Boga calego kosmosu, ktéry wyprowadzit Izraela z Egiptu i dat mu w posiada-
nie Kanaan (Joz 2, 9-11).

W tej samej ksiedze autor opowiedzial historig¢ przymierza, podstgpem
zawartego przez Gibeonitdéw z lzraelem. Tym razem nie byla to poganska
kobieta, ale zorganizowana spotecznos¢ miejska Gibeonu — Chiwwici (Joz 9,
2-27; 11, 19). Mimo wyraznego zakazu zawierania przez Izraelitow przymierza
z narodami obcymi (por. Wj 23, 32; 34, 12; Pwt 7, 2; Sdz 2, 3), takie przymie-
rze zostalo zawarte, przy czym wazna jest motywacja, jaka przedstawili Gibe-
onici. Ze wzgledu na imi¢ Jahwe, Boga Izraela (Joz 9, 9), oraz ze wzgledu na
rozkazy Jahwe, dane Mojzeszowi (9, 24), Gibeonici uznali sig za stugi Izraela.
W argumentacji Gibeonici przywotali wielkie czyny Jahwe na rzecz lzraela®.

W poézniejszym okresie historycznym autor deuteronomistyczny opowie-
dziat histori¢ poganskiej krolowej, ktéra ustyszawszy o madrosci 1 bogactwie
Salomona przybyta do Jerozolimy (1 Krl 10, 1-10). Intencja opowiadania jest
oczywista: oto rowniez przedstawiciele narodow obcych uznali madros¢ Salo-
mona. Krolowa obdarowata Salomona darami i blogostawila jego domowi
oraz blogostawita Boga Jahwe, potwierdzajac istnienie Jahwe 1 Jego mitos¢ do
Salomona 1 Izraela (1 Krl 10, 8-9).

W okresie podzielonego krélestwa akcenty uniwersalistyczne pojawiaja
si¢ w dziele Deuteronomisty powtornie. Najpierw spotykamy wdowe z Sarepty
Sydonskiej, pogankg mieszkajaca w kraju Izraela w Sunem. Uzdrowienie jej
syna bylo zapewne dzietem Elizeusza, nie Eliasza (1 Krl 17, 17-24; por. 2 Krl
4, 8-37)"°. Jednak istotne jest wyznanie wdowy, w ktorym uznata ona misjg
Eliasza, meza Bozego, oraz stowo Jahwe, ktore jest prawda (1 Krl 17, 24).
Podobna w wymowie jest historia Naamana, aramejskiego wodza 1 wroga
Izraela, ktorego dotkneta choroba tradu (2 Krl 5, 1-27). W obszernym opowia-
daniu znamienne sg zwlaszcza stowa Naamana po jego uzdrowieniu, skutek
przemiany duchowej. Naaman uznat Jahwe za Boga i postanowit sktada¢ ofiary

° Autor deuteronomistyczny przypisat Gibeonitom dokladna znajomo$é tego, co Bog uczynit
Egiptowi i krolom amoryckim (por. Joz 9, 9-12); zob. dalej J. Briend, Le Dieu d'Israél, s. 70.
19 Ibidem, s. 74-75.
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tylko Jemu, mimo iz nadal musial uczestniczy¢ w obrzgdach poganskich
(2 Krl 5, 15-18).

Mimo silnych tendencji separatystycznych i izolacjonistycznych lud
Bozy Starego Testamentu przez caly okres swego istnienia znal ideg po-
wszechnos$ci zbawienia. Nawet w obszernej historii deuteronomistycznej zna-
lazto sie miejsce dla pogan, chociaz teksty sg nieliczne, co zrozumiate, jesli
pamieta¢ o historycznym i religijnym kontek$cie formowania si¢ teologiczne-
go dzieta Deuteronomisty. Cecha wspolng tych tekstow jest supremacja Izraela
i uznanie przez pogan jedynego Boga Jahwe'. Warto na koniec doda¢, iz
wszystkie wspomniane postacie, poza Gibeonitami, s3 wzmiankowane w No-
wym Testamencie: Rachab (Mt 1, 5; Hbr 11, 30-31; Jk 2, 25), krolowa Saby
(Mt 12, 42; Lk 11, 31), wdowa z Sarepty Sydonskiej (Lk 4, 26) 1 Naaman
Syryjezyk (Lk 4, 27). Zostaly przedstawione jako przyktad wiary w moc Boga
1 jednoczesnie dowdd powszechnosci zbawienia.

2. Swiatlo$é Swiecaca w ciemno$ciach

Uniwersalizm zbawczy jest obecny gtdownie w nauczaniu prorockim. Do-
wodzi tego Ksigga [zajasza, najpierw w cze$ci pierwszej, w Proto-Izajaszu (Iz
1-39), dziele proroka zyjacego na przetomie VIII i VII w. przed Chr. Nastgpnie
idea pojawia si¢ wyrazi$cie w Deutero-Izajaszu (I1z 40-55), a takze Trito-1zaja-
szu (Iz 56-66). Pozostali prorocy, jak Amos, Micheasz, Joel czy Zachariasz,
podobnie glosili powszechno$¢ zbawienia, jednak ich orgdzie nie moze sig
mierzy¢ z 1zajaszowym'2.

Nauke pierwszego Izajasza wystarczy stresci¢ w kilku zdaniach, gdyz
tworzy ona jednolity program teologiczny. Dla proroka zyjacego w Jerozoli-
mie, miasto i zbudowany na gorze Synaj ,dom Jahwe” to centrum historii
zbawienia. Wszystkie narody (kol haggojim) i liczne ludy (‘ammim rabbim), tj.
cato$¢ $wiata poganskiego, podaza do miejsca wybranego przez Jahwe, uzna-
jac Jego nauke i prawo (por. 1z 2, 2-4; Mi 4, 1-5). Izajasz glosit przyszte
panowanie Boga, uniwersalne i pozbawione granic. Podobny w wymowie jest
inny tekst (Iz 11, 10), choé¢ akcent zostat potozony przez proroka na , korzeniu
Jessego”, tj. na potomku krolewskiej dynastii Dawida, do ktérego podaza ludy

' Ma racj¢ W. Fenske (Das Ringen des Volkes, s. 183), gdy stwierdza, iz wrogoé¢ lzraelitow do
ludéw poganskich wyrosta glownie z doswiadczenia nieszczgsc i katastrof narodu.

12 Zdaniem niektorych autoréw, idea zbawienia wszystkich narodow pojawita sig po raz pierwszy
whasnie w Ksiedze Izajasza jako odrgbny temat przepowiadania prorockiego. Zob. dawniejsze opraco-
wanie: B. Wodecki, Stan badar nad uniwersalizmem religijnym Ksiegi Izajasza, STV 12 (1974) nr 2,
s. 209-233; tenze, Uniwersalizm zbawczy w Ksiedze Proroka Izajasza, w: W sluzbie stowa Bozego, pod.
red. R. Matka, W. Wesolego, Plock 1978, s. 17-36; dalej L. Ruppert, Das Heil der Vilker (Heilsuniver-
salismus) in Deutero- und ., Trito "-Jesaja, MThZ 45 (1994), s. 137.
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(‘ammim) 1 narody (gojim) poganskie. W kolejnej zapowiedzi prorockiej Egipt
1 Asyria, jako reprezentanci wszystkich krajéw poganskich, nie tylko poznajg
Jahwe 1 beda Mu skladaé ofiary i §luby, ale same dostapia btogostawienstwa
Bozego dzigki lzraelowi jako posrednikowi — ,blogostawienstwu posrodku
ziemi” (por. 1z 19, 19-25). Prorok nawigzal wyraznie do sceny powolania
Abrahama 1 obietnicy danej patriarsze przez Boga (Rdz 12, 3b), a nadto zapo-
wiedzial zrownanie wszystkich ludéw i narodéw w epoce mesjanskiej'®. Ko-
lejny wazny tekst o wydzwieku uniwersalistycznym nawiazuje do wizji z po-
czatku ksiggi. Wedlug proroka, na goérze w Jerozolimie nastapi objawienie sig
Boga, a wtedy wszystkie ludy (ko! ha’ammim) i wszystkie narody (kol haggojim)
poznaja Jahwe 1 wezma udzial w uczcie inaugurujacej Jego panowanie (Iz 25,
6-8). Obraz uczty ilustruje udziat wszystkich ludzi w dobrach zbawczych epo-
ki mesjanskiej.

W swej profetycznej wizji Proto-1zajasz zapowiadat przyszle wydarzenia
zbawcze, z ktorych ludy i narody poganskie nie zostaty wylaczone, ale warun-
kiem zbawienia bylo uznanie przez nich Jahwe i Jego $wiatyni, a takze Jego
prawa. Prorok podkreslit tez nadrzedna role Izraela w ekonomii zbawienia,
w tym takze w nawracaniu pogan. Jak mozna sadzié, zrodtem uniwersalizmu
Proto-l1zajasza byta monoteistyczna wiara proroka w Jahwe jako Boga jedyne-
go 1 Stworcg wszystkiego, co istnieje.

Idea powszechnosci zbawienia otrzymata wazne miejsce w przepowiada-
niu Deutero-Izajasza, proroka piszacego na wygnaniu w Babilonii. Jego ksiega
(1z 40-55) obfituje w wypowiedzi o uniwersalizmie zbawczym i tutaj mozna
tylko zwigzle stresci¢ naukg proroka. Jego oredzie to punkt kulminacyjny wy-
powiedzi Starego Testamentu na temat powszechno$ci zbawienia'?.

Na poczatku ksiggi prorok pociesza lud 1 zapowiada koniec wygnania.
Wedtug proroka, nalezy przygotowac na pustyni droge dla Pana i wyrownac
goscince dla Boga (1z 40, 3-4), bowiem w Jerozolimie nastapi objawienie sie
chwaly Pana. Wydarzenie miato przyja¢ charakter powszechny, gdyz chwate
Jahwe zobaczy ,,wszelkie cialo” (kol basar), a zatem dokona si¢ ono wobec
catego stworzenia, bgdzie mialo charakter nieodwotalny (por. Iz 40, 5b). Jako

3 W Iz 19, 25 uniwersalizm zbawczy Proto-lzajasza siegnal punktu kulminacyjnego. Zob.
L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I (1-39), Poznan 1996 (PST IX, 1), s. 322.

4 Zob. A. Lauha, , Der Bund der Vélker". Ein Aspekt der deuterojesajanischen Missionstheolo-
gie, w: Beitriige zur Alttestamentlichen Theologie, Festschrift fir Walther Zimmerli, Géttingen 1977,
s. 257-261: R.F. Melugin, Israel and the Nations in Isaiah 40-55, w: Problems in Biblical Theology. In
Honor of R. Knierim, ed. H.T.C. Sun i inni, Grand Rapids 1997, s. 249-264. Nierozstrzygnigta pozostaje
kwestia zasadno$ci wyszczegolniania Deutero- (Iz 40-55) i Trito-1zajasza (Iz 56-66), co ostatnio zostalo
poddane w watpliwo$¢ na rzecz wielu warstw redakcyjnych 1z 40-66. Zob. L. Ruppert, Das Heil der
Volker, s. 137-138, 148-150; por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-Ill (40-66), Poznan 1996 (PST 1X, 2),
s. 21-24.
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miejsca objawienia i przebywania Jahwe, Jerozolima otrzymata ponownie
funkcje nadrzedna w stosunku do $wiata.

W kolejnym tekécie Jahwe zwraca si¢ do wszystkich ocalonych z naro-
dow (por. Iz 45, 20-25) i ponownie wzywa krafice ziemi, by zwrocity si¢ do
Niego:

Nawroécie sie do Mnie, by sie zbawic, wszystkie krance §wiata (ko! afse ‘arec), bo Ja jestem

Bogiem 1 nikt inny! Przysiegam na Siebie samego, z moich ust wychodzi sprawiedliwosé,

stowo nieodwolalne. Tak, przede Mna si¢ zegnie wszelkie kolano (ko! berek), wszelki jgzyk
(kol liszon) na Mnie przysiggac bedzie (Iz 45, 22-23).

Jahwe, jedyny istniejacy Bog, jest przeciwstawiony w tekScie bostwom
iidolom poganskim. Stad jak refren wraca konstatacja: Ja jestem Pan i nie
ma innego (por. 1z 45, 5. 6. 18. 21). Jednoczesnie Jahwe pozwala rozpozna¢
siebie jako jedynego Boga, Stworce §wiatla i ciemnosci, pomy$lnosci i niedoli,
nieba i niebianskich zastepow, takze narodu izraelskiego (ww. 7-12. 18). Zba-
wienie, ktore Bog oglasza (ww. 20. 21. 22) mialo sig zrealizowa¢ w osobie
perskiego kréla Cyrusa, pomazanca i stugi Jahwe. To on, taka byta wola Jah-
we, winien byt zapewni¢ ludom i narodom — w tym takze Izraelowi — pokoj
oraz porzadek spoteczny i pomyslnoéc¢'s. Zbawienie miato objaé Izraelitow na
wygnaniu oraz ocalatych mieszkancéw dawnego imperium babilonskiego, kto6-
rzy ze swej strony nawrdca sig 1 uznaja, iz tylko Izrael ma poznanie prawdzi-
wego Boga (Iz 45, 14).

Dopiero w tym miejscu wypada omoéwi¢ teksty, w ktorych mysl o po-
wszechnos$ci zbawienia otrzymala posta¢ doskonata w nauczaniu Deutero-Iza-
jasza. Pierwszy (lz 42, 5-7) to komentarz do wstgpnej czgsci pierwszej piesni
o cierpiacym studze Jahwe (I1z 42, 1-4):

Tak méwi Jahwe Bog, ktory stworzyt i rozpial niebo, rozpostart ziemig wraz z jej plonami,

dat ludziom na niej dech oZywczy i tchnienie tym, co po niej chodza. Ja, Jahwe, powota-

tem Cie stusznie, ujalem Cie za reke i uksztaltowatem, ustanowitem Cig przymierzem ludu

(librit "am), $wiattoScia narodow (F’or gojim), aby$ otworzyt oczy niewidomym, aby$

z zamknigcia wypuscil jeficow, z wigzienia tych, co mieszkaja w ciemnosci” (Iz 42, 5-7).

Pomijajac trudny problem identyfikacji stugi (jednostka lub spotecznos¢),
podkresli¢ nalezy jego zbawcza funkcje¢ wzgledem narodow poganskich (w. 6).
Trudno$é sprawiaja rowniez stowa o ustanowieniu stugi Jahwe ,,przymierzem
ludu/ludzi (librit 'am)”. Czy autor mial na my$li lud lzraela, czy cala ludz-
ko$é? Czy zatem poganie sg w tej samej relacji przymierza wobec Boga co
Izrael? Ze wzgledu na kontekst poprzedzajacy (por. 1z 42, 1-4), nalezy przyjac

15 Wedhug proroka, powr6t do Jerozolimy i nowe wyjscie byty mozliwe dzigki Cyrusowi, bo
takie byto stuszne postanowienie Boga (por. Iz 45, 19. 21). Jednak prawda ta najwyrazniej nie byla latwa
do przyjecia dla czlonkow narodu wybranego i prorok musial jej z cala moca broni¢. Zob. J.W. Olley,
Notes on Isaiah xxxii 1, xlv 19, 23 and Ixiii 1, VT 33 (1983), s. 446—453.
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wiasnie taka interpretacje tekstu'®. Na korzy$¢ rozwiazania przemawia tez
drugie wyrazenie, ustanowilem cie Swiattoscig narodow (I 'or gojim) (w. 6; por.
Lk 2,32;1] 8, 12), ktére na pewno dotyczy ludéw poganskich. Poznawszy prawo
Boze, poganie zostang uwolnieni z ciemnos$ci 1 niewiedzy. Ostatni wiersz kon-
kretyzuje dodatkowo zadania stugi Jahwe wzgledem ludzkosci (w. 7).

Analizowany tekst otrzymat dopowiedzenie w drugiej pie$ni o studze
Jahwe, w ktore] idea powszechno$ci zbawienia otrzymata ponownie miejsce
centralne (Iz 49, 1-6). Kluczowe znaczenie ma wiersz ostatni:

A méwil: To zbyt malo, iZ jestes Mi stuga dla podZzwigniecia pokolen Jakuba i sprowadzenia
ocalatych z Izraecla! Ustanowig cig $wiatto§cia narodéw, aby moje zbawienie dotarlo do
krancow ziemi (w. 6).

Podobnie jak w piesni pierwszej, rowniez w pie$ni drugiej nietatwo jest
dokonac identyfikacji osoby, ktéra w przysztych wydarzeniach zbawczych miata
decydujacy udzial. Wieloraka funkcja stugi Jahwe dotyczy zar6wno lzraela
(w. 5), jak ludow poganskich (w. 6), a zbawienie bgdzie udziatem catej ludzkosci
i dotrze do krancow ziemi (ad geceh ha’arec). Do zbawienia bowiem powolani
sq wszyscy, takze narody poganskie (por. w. la), ktore poznaja Jahwe i Jego
potezne dzieta mitosierdzia w historii zbawienia (por. Dz 13, 45-47)".

W bezposrednim kontekscie poprzedzajacym czwarta piesn o studze Jah-
we znajduja si¢ kolejne prorocze stowa Deutero-Izajasza (por. Iz 52, 10).
Miejscem zbawczego wydarzenia jest ponownie Jeruzalem, a $wiadkiem
1 uczestnikiem nie tylko naréd wybrany, ale cata ludzko$¢ 1 caty $wiat: Pan
obnazyl swoje swiete ramig na oczach wszystkich narodow (kol haggojim)
i zobaczq wszystkie krance ziemi zbawienie naszego Boga. Tym zbawieniem
miat by¢ stuga Jahwe, ktoérego cierpienie zastgpcze za nas to podstawa uspra-
wiedliwienia wielu (por. 1z 52, 13 — 53, 12).

Przywotane teksty nie wyczerpuja bogactwa nauki Deutero-Izajasza na
temat powszechnosci zbawienia — jak dowodza inne teksty (por. Iz 51, 4-5; 55,
3-5). Nie ma potrzeby dodawaé, iz prorockie zapowiedzi drugiego lzajasza
cytowane sg wielokrotnie w Nowym Testamencie.

Idea uniwersalizmu zbawczego przenikngta takze dzielo Trito-1zajasza
(Iz 56-66), chociaz zmienit sie ton i charakter wypowiedzi. Zapowiadane przez
proroka wydarzenia zbawcze, zyjacego juz po powrocie z wygnania, majg inny

16 Zob. rozbiezne argumentacje: Lauha, .. Der Bund der Vilker”, s. 258-260; L. Ruppert, Das
Heil der Volker, s. 143; dalej E. Haag, .. Bund fiir das Volk und Licht fiir die Heiden (Jes 42:6)",
Didaskalia 7 (1977), s. 3-14; M.S. Smith, Berit 0’lam. The Crux of Isa 42:6, JBL 100 (1981), s. 241-243.
L. Stachowiak (Ksiega [zajasza [I-IIl, s. 103-104) skiania sig do opinii, iz w obu wyrazeniach chodzi
o cata ludzko$¢; podobnie sadzi B. Wodecki (Uniwersalizm zbawczy, s. 27).

17 1dac za R.G. Kratzem, L. Ruppert (Das Heil der Vélker, s. 147-148) jest zdania, iz zbawczy

uniwersalizm utrwalony w [z 42, 6; 49, 6 zostal nastgpnie skorygowany poprzez zawgzenie adresatow
oredzia do Izraelitow zyjacych w diasporze — wéréd pogan.
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charakter. Sygnalizuje to juz poczatek ksiggi (por. Iz 56, 1-8). W punkcie
centralnym znalazta sie¢ ponownie Jerozolima i chwata Syjonu, jak bylo to
wczesniej u Proto-Izajasza. Wszystkie ludy, takze te, ktére wczesniej deptaty
miasto §wiete i niewolity naréd wybrany, przybeda do Jerozolimy przynoszac
bogactwa i wezmg udzial w odbudowie muréw miasta (Iz 60, 1-22). W cen-
trum zainteresowania proroka znajduje si¢ nie tyle uniwersalne wydarzenie
zbawcze, co chwala i majestat Jerozolimy jako ,,miasta Pana”. Mysl jest kon-
tynuowana w obrazie obcokrajowcow i cudzoziemcodw, ktorzy jako studzy
beda pasé trzodg, orac pola i uprawia¢ winnice Izraela (Iz 61, 5). Niemniej narody
poganskie (gojim) zobacza sprawiedliwo$¢ i chwate Jerozolimy (Iz 62, 2),
a ludy (‘ammim) uznajg szczeg6lny status Izraela jako ludu wybranego przez
Boga (Iz 62, 10-12). W uroczystym zakonczeniu ksiggi Jahwe zapewnia, iz
wszystkie ludy 1 jezyki ujrza Jego chwalg 1 chwalg Izraela, i przybeda do
Jerozolimy, a nawet niektorych z narodow poganskich powotla na kaplanéw
i lewitoéw (por. [z 66, 18-21)"8,

Pojawienie sie zdecydowanych i wyraznych akcentéw uniwersalistycz-
nych w nauczaniu wspomnianych prorokéw, mimo duzego zré6znicowania org-
dzia, wynikato nie tylko z sytuacji politycznej czy eschatologicznych nadziei
Izraela, ale dowodzilo réwniez pogiebionej refleksji teologicznej. Punktem
wyjscia byt izraelski monoteizm. Jahwe to Bog jedyny, Stworca ludéw 1 naro-
dow, ktore ze swej strony winny Go uznac¢ za Boga. Z drugiej strony, szczegdl-
ny status Izraela jako narodu wybranego winien owocowacd nie ekskluzywi-
zmem, przywilejami i separacjg od innych ludow, ale poczuciem odpowie-
dzialno$ci Izraela za ich zbawienie i stad aktywnoscig misyjng. Niemniej watki
uniwersalistyczne Ksiggi [zajasza znalazly nikly rezonans w lzraelu. Wystar-
czy wspomnie¢ religijng reform¢ Ezdrasza i Nehemiasza (Ezd 9, 1nn) i teolo-
giczne dzieto Kronikarza. W miejsce uniwersalizmu pojawit sig partykula-
ryzm, a wraz z nim dalsza izolacja i separacja Izraela od pogan'®.

Dobrjg ilustracjg tej prawdy jest Ksigga Jonasza, powstata w IV lub Il w.
przed Chr., ktdrej autor podjat polemike z ekskluzywizmem 1 izolacjonistyczng
postawg narodu, by¢ moze posrednio tez z reforma Ezdrasza?®. Na og6t teolo-

¥ Wedtug L. Rupperta (Das Heil der Vélker, s. 158-159) historiozbawcze oredzie Trito-Izajasza
to krok wstecz w stosunku do zapowiedzi Deutero-Izajasza. Inaczej interpretowal te teksty B. Wodecki,
Uniwersalizm zbawczy, s. 28--31; por. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza II-11l, s. 53, 322-323.

19 Por. G. Schmitt, Du sollst keinen Frieden, s. 150-153.

20 Zob. L. Stachowiak, Akcenty uniwersalistyczne w ksiegach Jonasza i Rut, RT 42 (1995) z. 1,
s. 17-21. Wedtug innych, Ksiega Jonasza to wynik wezwan, jakie przynosi spotkanie Zydéw z kultura
grecka | nowym stylem zycia; zob. J. Hausmann, ., Wer ist wahrhaft gottesfiirchtig?” Jona | und sein
Beitrag zur Diskussion um das Problem Israel und die Vilker, w: Von Gott reden. Beitrige zur Theolo-
gie und Exegese des Alten Testaments, hrsg. D. Vieweger, E.-J. Waschke, Neukirchen-Vluyn 1995,
s. 105-116.



16 Ks. STEFAN SzYMIK

giczne oredzie Ksiggi Jonasza przedstawiane jest jako wolanie o nawrdcenie
grzesznika, a Niniwa petni funkcje archetypu (Mt 12, 41; Lk 11, 30. 32).
W istocie autor pytat swoich braci o pogan, o ich miejsce w zyciu Izraela oraz
ich stosunek do Jahwe. Wedlug autora Ksiegi Jonasza, Bég zwraca sie do
ludéw 1 narodéw poganskich, a te okazujg gotowo$¢ do nawrdcenia wigksza
anizeli Izrael?'.

W tym miejscu nalezatoby tez wspomnie¢ o opisanej w Ksiedze Rut
historii kobiety poganskiej. Moabitka Rut zostaje zong Booza, jest stawiona
jako godna blogostawienstwa Jahwe i dzielna kobieta (Rt 3, 10-11), a nawet
przyrownana do zon Jakuba Racheli i Lei oraz do Tamar, synowej Judy i matki
Jjego dzieci (4, 10-12). Co istotniejsze, to Rut data zycie Obedowi, ojcu Jesse-
go, ktory z kolei byl ojcem Dawida (4, 17; por. Mt 1, 5)%.

Jednakze motywowane monoteistyczng wiara przekonanie prorokow
o doniostym miejscu pogan w porzadku historiozbawczym nie znalazto w Izra-
elu uznania®. Poza zyjacymi w diasporze Zydami, ktérzy prowadzili akcje
misyjng pozyskujac dla Jahwe prozelitdw 1 ,bojacych sie Boga” (Mt 23, 15;
por. Est 8, 17; Jdt 14, 10; FlavBell VI, 3, 3; FlavAnt XX, 2, 3), oficjalny
judaizm pozostat zamknigty na gojim. Orgdzie prorokow zabtysto jak gwiazda
$wiecaca w ciemnosciach na firmamencie nieba, by odejs¢ w niepamieé. Do-
ptero przyjscie Chrystusa zaowocowato rzeczywistym uwolnieniem ludu Bo-
zego z wigzi nacjonalistycznych i otwarciem na caly $wiat.

3. Dzieci jednego Boga w Chrystusie

Idea uniwersalizmu zbawienia znalazta koncowy ksztalt w nauczaniu
1 dziatalnosci publicznej Jezusa Chrystusa, a nastepnie Ko$ciota pierwotnego.
Tej oczywistej prawdy nie trzeba tutaj dokumentowac. Natomiast moze zainte-
resowac¢ historyczna postawa Jezusa wobec pogan, a nastepnie kontynuacja
Jego zbawczej misji przez apostotow i Koscioél pierwotny?.

21 Por. Hausmann, ,, Wer ist wahrhaft gottesfiirchtig?”, s. 112-115. Por. dalej S. Gadecki, Klucz
do ksiggi Jonasza, przypowiesci o Bozym milosierdziu i duchowych horyzontach Izraela, SGne 11
(1997), s. 59-104.

22 Zob. E. Zawiszewski, Problemy teologiczne Ksiegi Rut, Studia Pelplinskie 5 (1974), s. 95-101;
L. Stachowiak, Akcenty uniwersalistyczne, s. 21-25; tenze, Historia oddzialywania Ksiegi Rut w juda-
izmie i Nowym Testamencie, WST 10 (1997), s. 351-355; G. Witaszek, Uniwersalizm religijny
w Ksiedze Rut, w: Biblia podstawq jednosci, pod red. A.R. Sikory, Lublin 1996, s. 39-48.

23 Zob. A. Lauha, , Der Bund der Vélker”, s. 257-261; D. Polish, Jewish universalism and
particularism, Judaism 34 (1985), s. 284-300; por. jednak D. Vieweger, Vom ,, Fremdling” zum ., Prose-
Ivt”. Zur sakralrechtlichen Definition rg im spdten 5. Jahrhundert v. Chr., w: Von Gott reden, hrsg.
D. Vieweger, E.-J. Waschke, Neukirchen-Vluyn 1995, s. 271-284.

24 Na ten temat zob. M. Bednarz, Powszechnos¢ zbawienia w swietle Nowego Testamentu,
w: Uniwersalizm chrzescijanstwa a pluralizm religii, s. 31-51.
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Gléwna trescia nauczania Jezusa z Nazaretu byto orgdzie o nadchodza-
cym , krolestwie Bozym” i proklamacja przez Niego juz obecnego panowania
Boga (Mk 1, 15; por. Mt 3, 2; 4, 17; 10, 7). Swoje oredzie kierowat Jezus do
domu lzraela, jednak w czasie publicznej dzialalnosci spotykat tez pogan.
Przychodzili do Niego ludzie z okolic, ktére byly uznawane przez Zydow za
terytoria poganskie (Mk 3, 8; Lk 6, 17). Podobnie sam Jezus odwiedzat kilka-
krotnie ,,0kolice Tyru i Sydonu” (Mk 7, 24; Mt 15, 21) oraz ,,posiadtosci
Dekapolu” (por. Mk 5, 1-20; 7, 24-31). Spotkanie Jezusa z poganami i ko-
nieczno$é zajecia przez Niego stanowiska wobec pogan byto nieuniknione.

W $wietle Ewangelii wedtug $w. Marka pierwsze spotkanie z poganami
miato miejsce w okolicach Gerazy, jednego z miast Dekapolu (Mk 5, 1-20
par) Z polecenia Jezusa uczniowie skierowali 16dZ na drugi brzeg Jeziora
Galilejskiego, do terytorium pogan, gdzie miata miejsce rozmowa z opgtanym
i wypedzenie z niego ztego ducha. W warstwie teologicznej scena dowodzi, iz
Jezus glosit Dobrg Nowing na ziemi poganskiej i rowniez poganom przyniost
zbawienie (por. dalej Mk 13, 10; 14, 9)%.

Skrajnie krytyczni autorzy wyrazaja jednak opinig przeciwna twierdzac,
1z Jezus z Nazaretu kierowal swoje oredzie wylacznie do narodu wybranego,
a poganom byl niechetny. 1dea uniwersalizmu bytaby Jezusowi wregcz obca. Jako
dowod przywotuje sie¢ przewaznie sceng spotkania z Syrofenicjanka, poganka
proszaca o ratunek dla chorej corki (Mk 7, 24-30; Mt 15, 21-28). Stowa Jezusa
o pokarmie tylko dla dzieci, tj. dla narodu wybranego (por. Wj 4, 22; Oz 11, 1)
majacego pierwszenstwo przed ,,psami”, czyli poganami, s faktycznie trudne do
zrozumienia 1 przyjecia. Dowodzi tego sposodb postgpowania Lukasza, ktory
przekazang przez Marka i Mateusza historig opuscit, bo nie przystawata do jego
koncepcji teologicznej — teologii misji. Jak wigc rozumie¢ tg sceng? Z dwoch
przekazow pierwszenstwo nalezy przyznac relacji Marka, gdyz jego tekst doznat
w mniejszym stopniu przepracowania redakcyjnego anizeli perykopa Mateusza.
Opowiadanie o Syrofenicjance (Mk 7, 24-30) dowodzi, iz Jezus Chrystus fak-
tycznie kierowat Ewangelig przede wszystkim do Zydow, ale dowodzi tez dale;j,
iz nie wylaczyt pogan jako adresatow. Potwierdzaja to stowa Jezusa skierowane
do kobiety, w ktorych mowi o czasowym jedynie (w. 27: mp@dtov), w porzadku
historiozbawczym, pierwszenstwie Zydow w stosunku do pogan?®.

35 K. Kertelge, Die Wunder Jesu im Markusevangelium. Eine redaktionsgeschichtliche Untersu-
chung, Miinchen 1970 (SANT 23), s. 109: ,,Jesus geht auch zu den Heiden. Das ist fiir die Theologie des
Markusevangeliums zu beachten. Er geht nicht zuerst und auch nicht nur zu thnen. Aber seine Epiphanie
bei den Heiden bedeutet genauso wie die, die sich in Galilda ereignet, den Anfang des Heils”; por.
S. Szymik, Misja opetanego z Gerazy (Mk 5,18-20), w: W postudze Stowa Panskiego, pod red.
S. Bieleckiego i in., Kielce 1997, s. 186-197.

26 Zob. H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka. Wstep — przeklad z oryginatu, komen-
tarz, Lublin 1977 (PNT 3,2), s. 195-197; J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus. 1. Teilband Mk 1-8,26,
Neukirchen-Vluyn 1978 (EKK 2,1), s. 294.
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Obecng posta¢ opowiadania w ujeciu Ewangelii wedlug $w. Mateusza
nalezy interpretowaé z historycznej perspektywy ewangelisty, a nie Jezusa
z Nazaretu. Uwzglgdnienie kontekstu religijno-kulturowego 1 Mateuszowej
teologii istotnie bowiem tagodza wymowe sceny z Syrofenicjanka®. Po pierw-
sze, zestawienie dzieci (tékvov) z matymi pieskami domowymi (deminutivum
xovaplov) nie miato az tak negatywnej wymowy w 6wczesnym Srodowisku,
jak sig to czasem czasem przyjmuje®. Byl to obraz Zycia rodzinnego catkowi-
cie zrozumiaty wowczas 1 takze dzisiaj. Co jednak wazniejsze, Mateusz opu-
Scit historiozbawcze mp@dtov Marka, a wprowadzil stowa o poslaniu Jezusa
1 ucznidw wylacznie do owiec, ktore poginety z domu Izraela (w. 24; por. Mt
10, 5-6). Sens tych stéw nalezy odczyta¢ w kontekscie catej Ewangelii Mate-
usza 1 historycznej sytuacji jego judaizujacej gminy. Ewangelista byt juz $wia-
domy wrogiej postawy Zydéw wobec Mesjasza Jezusa, ktérego odrzucili. Gdy
sig¢ to definitywnie dokonalo przez Jego $mier¢ na krzyzu, uczniowie zostali
postani, by nauczaé i chrzci¢ wszystkie narody (Mt 28, 19). Z drugie) stro-
ny, rowniez ustami Jezusa zostala wspomniana wielka wiara Syrofenicjanki
(peyadn oov 1y miotig) (w. 28), co jeszcze bardziej podkreslito negatywne, tra-
giczne postepowanie Zydéw. Natomiast otwarcia sie Jezusa Chrystusa na po-
gan nie mozna poddawaé w watpliwo$§¢?.

Postawa otwarcia na pogan i uniwersalizm zbawienia przyjety w publicz-
nej dziatalnos$ci Jezusa z Nazaretu takze inne formy. Nalezy najpierw zwrdcié
uwage na zdystansowanie si¢ Nauczyciela od zydowskiego legalizmu i prawo-
dawstwa religijnego, skoncentrowanego na zewngtrznych obrzgdach czy prze-
pisach, oraz na Jego negatywna oceng postgpowania faryzeuszow. To Jezus
Chrystus zapoczatkowal proces odchodzenia chrzescijanstwa od judaizmu,
ktoéry kontynuowany przez apostotow 1 Kosciél pierwotny (por. sobor jerozo-
limski) zakonczy} si¢ ostatecznym z nim zerwaniem. Powszechna misja Ko-
$ciota bylaby niemozliwa bez uprzedniego uwolnienia si¢ od zydowskiego
legalizmu religijnego. Laczyto sig to z inna okolicznoscia. Mimo zwrdcenia sig
z oredziem ewangelicznym do narodu wybranego, Jezus mial od poczatku
swiadomos$¢ tego, 1z przysziosc¢ Jego Kosciota wiaze si¢ z tymi, ktdrzy przyjdq
ze wschodu i zachodu, z poinocy i poludnia, i siqdq za stolem w krolestwie

27 Por. D.A. Hagner, The Sitz im Leben of the Gospel of Matthew, SBL Seminar Papers 24
(1985), s. 243-269.

28 Chociaz w Starym Testamencie, co trzeba przyznaé, pies mial zwykle konotacje ujemne,
wyjawszy Ksiggg Tobiasza (1 Sm 24, 15;2Sm 3, 8; 9, 8; 16,9; 2 Krl 8, 13).

2% Na konieczno$¢ rewizji tego blgdnego pogladu wskazal U. Luz, Das Evangelium nach
Mathdus, 2. Teilband Mt 8-17, Neukirchen-Viuyn 1990 (EKK 1, 2), s. 436. Zob. H. Rusche, Fiir das
..Haus Israel” vom ,, Gott Israel” gesandt, w: Gottesverdchter und Menschenfeinde?, hrsg. H. Goldstein,
Diisseldorf 1979, s. 99-122; por. F.W. Beare, The Gospel According to Matthew, Oxford 1981,
s. 342-343: D. Senior, Between Two Worlds. Gentile and Jewish Christians in Matthew's Gospel, CBQ
61 (1999), s. 1-23.
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Bozym (Lk 13, 29; por. Mt 8, 11-12). Wynikato to z dramatycznej sytuacji
dzieci Abrahama, ktére nie rozpoznaty czasu nawiedzenia. Nie bez powodu
takze Jezus z Nazaretu odwotywat si¢ w gtoszonym oredziu do starotestamen-
towych postaci pogan, ktore ilustrowaty suwerenno$¢ zbawczej woli Boga,
a takze dokumentowaly niezwykla zatwardzialo$é¢ Zydow: krélowa Saby
(Mt 12, 42; Lk 11, 31), wdowa z Sarepty Sydonskiej (Lk 4, 26), Naaman
Syryjezyk (Lk 4, 27).

Dobrze intencje Jezusa zrozumieli czterej ewangelisci, ktoérzy od poczat-
ku wskazywali, 1z dzieto zbawcze kierowal do wszystkich. To Jezus z Nazare-
tu byt zapowiadanym przez prorokéw Mesjaszem, byl §wiatlem roz$wietlaja-
cym ciemnosci i $wiatlo$cig §wiata (por. Mk 1, 2-3; Mt 4, 12-16; Lk 2, 29-32;
4,17-21;11,5;3,19; 8, 12; 12, 35). Podobnie zakonczenie kazdej z ewangelii
nakazem misyjnym to przedstawienie w jezyku teologicznym tej prawdy, kto-
rej doswiadczyli przebywajacy z ziemskim Jezusem apostotowie (por. Mk 16,
15; Mt 28, 19; Lk 24, 46-47; J 20, 21-23). Pomijajac szersza analizg tekstow,
z ktorych kazdy ma wiasng perspektywe teologiczna, wypada zwrdci¢ uwage
na element wsp6lny. Od momentu wniebowstapienia Jezusa Chrystusa stucha-
czami dobrej nowiny bgda wszystkie narody, od Jerozolimy az po krance
$wiata. Drugim elementem wspolnym jest asystencja Ducha Swigtego®.

Dalsze ksiggi Nowego Testamentu ukazujq realizacjg misyjnego nakazu
Jezusa Chrystusa. Wiele informacji zawdzigczamy bLukaszowi, ktory w Dzie-
jach Apostolskich przedstawit zycie Ko$ciota pierwotnego i stopniowy rozwoj
misji chrzescijanskiej poczawszy od Jerozolimy az do poganskiego Rzymu
(Dz 1, 8)*. Podobny walor maja listy $w. Pawla. W pismach obaj autorzy
utrwalili dyskusje 1 zmagania wewnatrz pierwotnego Kosciota, obecnego
zwilaszcza w Kosciele jerozolimskim partykularyzmu z uniwersalizmem, re-
prezentowanym modelowo przez Pawla Apostota. Kilka etapéw wyznacza
chrzescijanska misjg. Chrzescijanski uniwersalizm doszedt do glosu najpierw
w scenie zestania Ducha Swietego (Dz 2, 1-39). Cud rozumienia jezykow, jaki
dokonat si¢ w Jerozolimie, pozwolit Piotrowi przywota¢ zapowiedZ proroka

30 W tzw. dluzszym zakonczeniu ewangelii Marek postuzyt si¢ terminami ,caly kosmos”
1..wszelkie stworzenie” (por. Mk 16, 15). Wedlug Mateusza, apostotowie winni i§¢ i nauczaé ,,wszystkie
narody” (panta ta ethne) (Mt 28, 19). Z kolei Lukasz méwi o gloszeniu wérdd ,,wszystkich narodoéw”
(panta ta ethne) odpuszczenia grzechow w imig Mesjasza (Lk 24, 47). Czwarty ewangelista nie sprecyzo-
wal adresatow misji, wskazujac tylko, iz apostotowie winni odpuszcza¢ grzechy: , ktorym odpuscicie ...”
(J 20, 23). Zob. mimo Ze syntetyczne, to jednak znakomite omoéwienie tych tekstow w encyklice Jana
Pawtla II. Redemptoris missio, nr 23.

31 Zob. J. Kudasiewicz, Jeruzalem — punktem wyjscia misji apostotéw (Ek 24.47n: Dz 1.8),
w: Materiaty Kongresu Biblijnego w Krakowie, 6-8 czerwca 1972, pod red. S. Grzybka i J. Chmiela,
Krakow 1974, s. 124-155; por. Th.S. Moore, ,, 7o the end of the earth". The Geographical and Ethnic
Universalism of Acts 1:8 in Light of Isaianic Influence on Luke, Journal of the Evangelical Theological
Society 40 (1997), s. 389-399.
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Joela o wylaniu Ducha na ,,wszelkie ciato” (Dz 2, 16-17; por. J1 3, 1 LXX).
Pierwszy apostol wskazat tez, iz obietnica Boza byla przewidziana nie tylko
dla dzieci Abrahama, ale takze dla ,,wszystkich, ktérzy sa daleko”, a wiec
réwniez dla pogan (Dz 2, 39; por. 22, 21). Prawda o obdarowaniu taska nawro-
cenia 1 wiary w Chrystusa Jezusa takze pogan bylta trudna do przyjegcia dla
prawowiernych jerozolimskich chrzescijan z zydostwa (por. Dz 11, 1-18).
A jednak poganie okazali sig¢ duzo bardziej otwarci na dobra nowing anizeli
Zydzi, co wymusito dalekosigzne rozstrzygniecia i postanowienia Kosciola
apostolskiego (Dz 13, 45-47; por. 15, 1nn).

Teologiczne uzasadnienie nowego historiozbawczego porzadku bylo
dzielem $w. Pawla. Izrael nie jest juz wigcej — twierdzil Apostot — jedynym
wybranym ludem Bozym, gdyz dobra nowing o zbawieniu glosi sie i Zydom,
1 poganom*2. Momentem rozstrzygajacym jest wiara w Chrystusa Jezusa 1 przy-
jecie chrztu (Ga 2, 16). Uzasadniajac nowy porzadek zbawienia, Apostot
wskazal m.in. na obietnicg dang Abrahamowi przez Boga (Ga 3, 8; por. Rdz
12, 3b), wiar¢ za$§ Abrahama przedstawit jako archetyp drogi zbawienia
1 podstawe przynaleznosci do nowego ludu Bozego (Ga 3, 6-9; Rz 4, 3).
Praprzyczyng powszechnosci zbawienia widzial Apostol w tym, iz Bog jest
jeden 1 jest Bogiem wszystkich (Rz 3, 28-30). Istnieje lud Bozy nowego przy-
mierza, w ktérym nie ma Zyda ani poganina, nie ma niewolnika ani wolnego,
nie ma mezczyzny ani kobiety, a wszyscy sa kim$ jednym w Chrystusie Jezusie
(por. Ga 3, 28).

* %k *k

Uniwersalizm zbawienia jest statym elementem orgdzia biblijnego. Cho-
ciaz w nauczaniu teologicznym autorow Starego Testamentu istnial partykula-
ryzm, teologicznie uwarunkowany idea wybrania narodu, a historycznie poli-
tyczng i religijng sytuacja Izraela, to jednak akcenty uniwersalistyczne byty
stale obecne w historii narodu wybranego. Swiadectwem powszechnosci zba-
wienia jest przede wszystkim Ksigga lIzajasza, cho¢ nie tylko. W Nowym
Testamencie prorockie zapowiedzi zrealizowaty si¢ w Jezusie Chrystusie,
a Jego dzielo jest kontynuowane w misji Ko$ciota powszechnego. Powszech-
no$é¢ zbawienia ma swoj fundament w prawdzie, iz to Bog jest Stworca Swiata
i wszystkich ludzi, stad ludzko$¢ to jedna wielka rodzina. Podobnie wszyscy
maja rowne prawo do uczestnictwa w dobrach doczesnych i1 wiecznych. Osta-
tecznym za$ celem misji Kosciofa jest uczynienie ludzi uczestnikami jednej
komunii, ktorej doskonaty wzér to wigz trzech osob Boskich — ,,Ojca 1 Syna

32 7ob. E. Lohse, ,, Die Juden zuerst und ebenso die Griechen”, w: Eschatologie und Schopfung,
Berlin 1997, s. 201-212.
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w Ich Duchu mito$ci” (Jan Pawet 1I, KKK 850). O tym nadprzyrodzonym
przeznaczeniu cztowieka winni pamigta¢ wszyscy odpowiedzialni za losy spo-
teczenstw 1 §wiata.

DIE BIBEL UBER DIE HEILSUNIVERSALITAT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Verfasser des vorliegenden Artikels stellt die Botschaft der Bibel iiber das universelle
Heil dar. Zuerst werden universelle Akzente in den historischen Biichern des Alten Testaments
analysiert. Man findet sie oft sowohl in der Geschichte der Anfinge (Rdz 1-11), als auch in der
spiteren Geschichte Israels, auch jener, die aus der Hand des Deuteronomisten stammt (Joz 2,
Inn.; 9, Inn.; 1 Krl 10, 1-10; 1 Krl 17, 17-24; 2 Krl 5, 1-27). Der zweite Teil des Artikels
beschiftigt sich vor allem mit dem Buch Jesaja und seinen zahlreichen Texten, die von der Univer-
salitit des Heils sprechen. Die Vorankiindigungen der Propheten wurden in Jesus Christus und dem
Gottesvolk des Neuen Bundes erfiillt. Seitdem wird die Frohbotschaft der ganzen Welt verkiindet,
angefangen von Jerusalem bis an die Grenzen der Welt (Dz 1, 8), was im dritten Teil des Artikels
dargelegt wurde. Zusammenfassend kann man feststellen, dass jene Meinungen, die im Alten
Testament nur ein Zeugnis des israelitischen Partikularismus sehen, der fiir die scharfe Abgrenzung
Israels von den umliegenden Vélkern verantwortlich sein sollte, korrigiert werden miissen. Denn
sowohl im Judaismus, als auch im Christentum gab es sowohl partikularistische Tendenzen, ails auch
religiése Stromungen mit einer eindeutig universalistischen Note. Wahrend letztendlich im Judaismus
der Partikularismus siegte, gewann im Christentum der Heilsuniversalismus die Oberhand.



