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We wspodtczesnej kulturze, w ktorej mitos¢ i cielesno$¢ cztowieka tgczone
sg gtdwnie z kategoriami hedonistycznymi, utylitarystycznymi i permisywi-
zmem moralnym, Swiadomo$¢ i rozumienie oblubieficzego sensu ciata oraz
pici cztowieka sg znikome. Rozwazania nad oblubienczym znaczeniem compo-
situm humanum znajdujemy w przemys$leniach Jana Pawia Il, zwiaszcza
w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialno$¢l oraz Katechezach Srodowych o teologii
ciata2. Namyst nad owymi tekstami, osadzony w kontekscie aktualnej sytuacji
spoteczno-kulturowej, nasuwa pytania: Czy oblubienczy sens ciata moze byc¢
przezywany poza zjednoczeniem cielesnym i matzenstwem? Czy jego do-
Swiadczanie in actu byto przywilejem cziowieka tylko w okresie pierwotnej
niewinnosci, a po wydarzeniu grzechu zostato przesuniete w sfere in potentia?

1 K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialno$¢. Studium etyczne, Krakéw 1962.

2 Opublikowane w zbiorze 'Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
no$¢ matzenstwa, Citta del Vaticano 1986. W niniejszym opracowaniu korzysta¢ bedziemy z serii
wydanej przez Redakcje Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego: Jan Pawet Il, Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich, t. 1. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku”. O Jana Pawta |l teologii ciata,
T. Styczen (red.), Lublin 2001 (dalej: MN, t. 1); Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, t. 2
Chrystus odwotuje sie do ,,serca”. O Jana Pawta |1 teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 2001 (dalej:
MN, t. 2); Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, t. 3: Chrystus odwotuje sie do zmartwych-
wstania. O Jana Pawla 11 teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 2001 (dalej: MN, t. 3).
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Co z tymi wszystkimi osobami, ktére z r6znych powoddéw zyjg w stanie samot-
nosci, bezzenstwa, celibatu? Czy one rowniez mogg doswiadczaé oblubiencze-
go sensu ciata in actu? Jakie szczescie mozliwe jest dla tych, ktorzy dobrowol-
nie wybierajg bezzeAstwo i celibat w Swiecie, ktory zdecydowanie uprzywile-
jowuje matzenstwo i zjednoczenie ptciowe? W niniejszym opracowaniu zosta-
nie podjeta proba odnalezienia odpowiedzi na postawione pytania; bedzie to
takze droga do przypomnienia tej prawdy o ludzkim ciele i ptci, ktéra wigze
osoby ludzkie nie tylko prokreacja, ale réwniez uniwersalng komunig oséb,
i ktorej wymiar ma dla kazdego cztowieka charakter nie tylko etyczny, ale
przede wszystkim ontyczny - jest ,,0sobotwdrczg” przestrzenig, ktéra ma go
wyrazac i rozwija¢ w kazdym powotaniu i stanie.

1. ,,Sens” ciata

Jan Pawet Il uzywa w Katechezach $rodowych pojecia ,,sens ciata”, mo-
wigc 0 ,poczuciu sensu ciala” u cztowieka jako ,najgtebszej Swiadomosci
sensu ludzkiej cielesnosci i ptciowosci”3ujawnionej na kartach biblijnego opo-
wiadania ,,0 poczatku cztowieka i Swiata”. Poddajac fenomenologicznej anali-
zie perykopy ,,poczatku” Papiez zauwaza, ze teksty natchnione zawierajg
w sobie ,zasadnicze elementy antropologii”, ktorg okre$li¢ mozna mianem
adekwatnej. Antropologia adekwatna to w ujeciu Papieza taka, ,,ktora stara sie
rozumie¢ i ttumaczyé cztowieka w tym, co istotowo ludzkie”; pozostajgc na
gruncie ,,istotowo ludzkiego” doSwiadczenia, przeciwstawia sie ona redukcjo-
nizmowi typu ,,przyrodniczego”, ktéry czesto idzie w parze z ewolucyjnym
rozumieniem poczatkdw cztowiekad. W przypadku teologii ciata ,,adekwat-
no$¢” owej antropologii wyraza sie rowniez w tym, ze jest ona ukierunkowana
na wydobycie z tekstow natchnionych ,istotowo ludzkiego doswiadczenia”
cielesnosci cztowieka, ktére z kolei wyklucza stricte przyrodnicze zakwalifiko-
wanie ciata osoby. ,, Trzeba zatrzymac sie w procesie redukcji, ktora prowadzi
w kierunku zrozumienia cztowieka w $wiecie (typ kosmologiczny zrozumie-
nia), aby zrozumie¢ cztowieka w samym sobie. Ten drugi typ zrozumienia
mozna by nazwac personalistycznym. Typ personalistyczny zrozumienia czto-
wieka nie jest antynomia typu kosmologicznego - jest jego wypetnieniem”5,
Zadanie tego ,,wypetnienia” polega na ,,wzbogaceniu i pogiebieniu catego re-
alizmu koncepcji cztowieka”6 i teologia ciala, opierajac sie redukcjonizmowi
zar6éwno typu przyrodniczego, jak tez idealistycznego, jest narzedziem budo-

3 MN, t. 1, 5. 42.

4 |bidem, s. 51.

5 K. Wojtyla, Podmiotowos$¢ i ,, to, co nieredukowalne” w cztowieku, Ethos 2/3 (1988), s. 25.
6 Ibidem, s. 27.
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wania tego realizmu poprzez odwotywanie sie do realistycznie i konsekwent-
nie przezywanego doswiadczenia siebie w ciele7.

Interpretujgc pierwsze rozdziaty Genesis Jan Pawet Il zauwaza, ze
»uszczesliwiajacy poczatek bytowania cztowieka, jako mezczyzny i kobiety,
faczy sie z objawieniem i zarazem odkryciem tego sensu ciata, ktory wypada
nazwa¢ »oblubienczym«”8 Mowigc o ,,0bjawieniu i odkryciu zarazem”, Pa-
piez podtrzymuje swoje stanowisko, ze watek teologiczny pojawia sie w Biblii
jako jednoczes$nie antropologiczny, czyli ,,jako pewna tres¢ [nie tylko] uswia-
domiona” ale] i przezyta przez cztowieka”9. To za$, co przezywa pierwszy
cztowiek na kanwie jahwistycznego opowiadania o ,poczatku”, koncentruje
sie wokot doswiadczenia pierwotnej: samotnosci-jednosci-nagosci, na gruncie
ktorej ujawnia sie oblubiericze znaczenie jego ciata.

Pierwotna ,,samotnos¢” dotyka stworzonego na ,,obraz i podobieristwo
Boze” czlowieka, gdy wsrdd catego stworzenia nie znajduje on istoty sobie
podobnej, z ktorg mogtby wejs¢ w relacje wzajemnosci istnienia. Ow brak
,odpowiedniej dla siebie pomocy” jest stanem, a bardziej jeszcze procesem
wewnetrznym, w ktérym pierwszy cztowiek poznaje swojg ,,niesprowadzal-
nos$¢” i ,istotowg nieutozsamialno$¢” z widzialnym Swiatem innych istot zyja-
cych (animalia). Jest to ,,proces ustalania swej ludzkiej tozsamosci w stosunku
do catego otoczenia”, stwierdzi Jan Pawet Il, proces , wy-osobniania” sie od
tegoz otoczenia, czyli ,ujawniania sie sobie i zarazem potwierdzania w wi-
dzialnym Swiecie jako »0-soba«”10. W momencie stworzenia przez Boga
pierwszej kobiety i spotkaniu jej z pierwszym mezczyzng ,,pierwotna samot-
nos¢” cztowieka zostaje przetamana i przeobraza sie w nowe doswiadczenie
- ,pierwotnej jednosci dwojga”, w ktdrej jedno$¢ oznacza przede wszystkim
tozsamo$¢ natury mezczyzny i kobiety, a dwoisto$¢ wszystko to, czym r6znig
sie meskos¢ i kobieco$¢ na gruncie tego cztowieczenstwa, czyli pte¢1l

»Pierwotna samotno$¢” okazuje sie droga do obdarowania cztowieka
przez Stworce drugim ,,ja” w cztowieczenstwiel2 ktérego nie znalazt on wéréd
innych istot zyjacych (animalia). W1tasnie poprzez giebie tej pierwotnej samot-
nosci cztowiek moze wytoni¢ sie w wymiarze wzajemnego daru, ktérego wy-
razem jest ludzkie ciato - wyrazajagce kobiecos¢ ,,dla” meskosci i wzajemnie
meskosc ,,dla” kobieco$cil3 Jednoczesnie samotnosc¢ ta jest drogg wewnetrzng
samego cztowieka, kierujacg go nie tylko ku odkryciu swojej osobowej pod-

7 Por. I. Mroczkowski, Osoba i cielesno$¢. Moralne aspekty teologii ciata, Warszawa 2008,
s. 16-17.

8 MN, t. 1, s. 54.

9 Ibidem, s. 55.

10 Ibidem, s. 30-31, 37-38.

1 Ibidem, s. 39-40.

12 Por. MD 6.

13 MN, t. 1, s 54.
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miotowosci, ale réwniez ku zapragnieciu istoty sobie-podobnej i otwarciu na
zwigzany z tym nowy sposob bytowania: w komplementarnej jednosci dwojga.
Owo otwarcie, podkresli Papiez, stanowi o cztowieku-osobie nie mniej, a chy-
ba bardziej jeszcze niz samo ,,wy-osobnienie”, gdyz stanowi pierwsze niejako
odkrycie wiasciwej sobie transcendencji, ktdra jest nieSwiadomym oczekiwa-
niem na ,komunie 0séb”14. , Komunia os6b” oznacza dla Jana Pawia Il ,wia-
$nie owgpomoc ptynacg poniekad z samego faktu zaistnienia osoby obok oso-
by”, ajeszcze bardziej ,,0soby dla osoby”15.

»Mezczyzna i kobieta, stworzeni razem, sg chciani przez Bogajako jedno
dla drugiego”, czytamy w Katechizmie Kosciota Katolickiego, ,,B6g stworzyt
ich do wspolnoty os6b, w ktérej jedno moze by¢ »pomocag« dla drugiego,
poniewaz sg rownoczesnie rowni jako osoby i uzupetniaja sie jako mezczyzna
i kobieta”16. Dlatego peine, niejako doprowadzone do konca, stworzenie ,,czto-
wieka” wyraza sie w powotaniu do istnienia owej communio personarum, jakg
stanowig od poczatku mezczyzna i niewiastal7. Réwniez ,,obrazem i podobien-
stwem” Boga stat sie, wedtug Jana Pawia Il, cztowiek ,nie tylko przez samo
cztowieczenstwo, ale takze poprzez komunie 0séb”, ,nie tyle w akcie samotno-
Sci, ile w akcie komunii”18.

Komunijny sposob istnienia cztowieka zostaje mu objawiony i zarazem
przez niego przezyty jako dar, w spotkaniu z drugim, komplementarnym ,ja”
w cztowieczenstwie. Moment ten jest rowniez przezyciem jednakowej osobo-
wej godnosci i podmiotowosci drugiego ,,ja”. Meskos¢ i zenskosé, jako ,,wza-
jemnie dopetniajgce sie sposoby bycia ciatem i zarazem bycia cztowiekiem”,
jako ,,dwa komplementarne poczucia sensu ciata”, objawiajg nie tylko specyfi-
ke somatyczng samego ,,ciata” osoby, ale bardziej jeszcze specyfike ludzkiego
egzystowania jako komplementarng ,,jedno$¢ dwojga” (communio persona-
rum). Kobieco$¢ niejako odnajdujgca siebie w obliczu meskos$ci oraz meskosé
potwierdzajgca sie niejako przez kobieco$¢ - zinterpretuje okrzyk Adama na
widok Ewy autor Katechez - wskazuje od poczatku na ,wcielong komunie
0s0b” i te komunie od poczatku ,,postuluje” 19

14 Ibidem, s. 39.

15 Ibidem, s. 40.

16 KKK 371-372.

17 MN, t. 1, s. 40. Podstawowym teologicznym punktem odniesienia dla refleksji Jana Pawia I,
a wczesniej jeszcze abp. Karola Wojtyly, nad rzeczywisto$cig communio personarum stanowi soborowa
Konstytucja Gaudium et spes, nr 12: ,Lecz Bég nie stworzyt cztowieka samotnym: gdyz od poczatku
»mezczyzng i niewiastg stworzyt ich« (Rdz 1,27); a zespolenie ich stanowi pierwsza forme wspdlnoty
0s6b (communio personarum)”. Zob. J. Kupczak, Znaczenie Soboru Watykanskiego I1 dla teologii com-
munio personarum Jana Pawita Il, Polonia Sacra 7 (2003), s. 67-88; idem, Dar i komunia. Teologia ciata
w ujeciu Jana Pawita I, Krakéw 2006, s. 161-168; M. Shivanandan, Crossing the Threshold of Love:
A New Vision ofMarriage in the Light ofJohn Paul I 15 Anthropology, Washington 2005, s. 73-77.

18 MN, t. 1, s. 40.

19 Ibidem, s. 41-42.
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Na tym momencie poznawanie i przezywanie sensu swojego ciala przez
pierwszego cztowieka sie jednak nie konczy, a mozna powiedzie¢, ze wihasnie
sie otwiera na poznanie i przezycie jego petni. Po okrzyku Adama na widok
Ewy, ktory jest ,pierwszym okrzykiem mitosci, jaki rozlegt sie na ziemi”20,
wybrzmiewajg stowa ustanawiajgce jedno$é matzenska obojga (Rdz 2,24),
a nastepnie stowa mdwigce o tym, ze ,,Chociaz mezczyzna i jego zona byli
nadzy, nie odczuwali wobec siebie wstydu” (Rdz 2,25). Taki uktad wersetow
biblijnych pozwala, wedtug Jana Pawia II, méwic¢ o ,,objawieniu i zarazem
odkryciu »oblubiefczego« sensu ciata” w tajemnicy stworzenia2l.

2. Znaczenie ,,oblubiefczego” sensu ciata

W mysl Jana Pawia Il przytoczony fragment z Ksiegi Rodzaju dowodzi
przezywania przez mezczyzne i kobiete oblubienczego sensu ciata in actu:
pomimo $wiadomosci prokreacyjnych mozliwosci swego ciata i pici, pierwsi
mezczyzna i kobieta byli rownoczes$nie ,wolni od przymusu swego ciala
i ptci”22. Wskazana wolno$¢ oznacza ,,posiadanie samego siebie” (samo-posia-
danie), ktore jest konieczne, azeby mdc nastepnie ,,dawac siebie” w darze. Ciato
ludzkie w jego ptciowosci - meskosci i kobiecosci - musi by¢ zatem nie tylko
zrédtem ptodnosci i prokreacji, wywnioskuje autor teologii ciata, ale ,jest
w tym ciele »od poczatku« zawarta wiasciwos$¢ oblubiencza, czyli zdolnosé
wyrazania tej mitosci, w ktorej cztowiek-osoba staje sie darem”23 dla drugiego.

Geneza takiego znaczenia ludzkiego ciata i ptci wybrzmiewa réwniez
w soborowej konstytucji Gaudium et spes, do ktorej nawigzuje Jan Pawet II:
,Kiedy Pan Jezus modli sie do Ojca, aby »wszyscy byli jedno [...] jako i my
jedno jesteSmy« (J 17,21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim niedostepne
perspektywy, daje zna¢ o pewnym podobieristwie miedzy jedno$cig Oséb Bo-
skich ajednoscig Synéw Bozych, zespolonych w prawdzie i mitosci. To podo-
bieAstwo ukazuje, ze cztowiek, bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktdrego
Bog chciat dla niego samego, nie moze w petni odnalez¢ sie inaczej, jak tylko
poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”24. Ow bezinteresowny dar
z siebie samego ujawnia sie wiasnie w ,oblubienczym sensie ciata” osoby
ludzkiej.

Jezeli nago$¢ wolna od wstydu wynikata z wewnetrznej wolnosci daru,
czyli ,,samo-posiadania”, ktére pozwalato dalej dawac siebie w darze, to po-

20 Jan Pawet I, Oredzie na XXVIlISwiatowy Dzief Pokoju (1.01.1995), 3.
21 MN, t. 1, s. 55.

22 Ibidem.

23 lbidem, s. 56.

24 KDK 24.
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zwalato ono réwniez mezczyznie i kobiecie ,,odnalez¢ sie wzajemnie tak, jak
Stwérca kazdego z nich »chciat dla niego samego«”. W ten sposéb Papiez
faczy fragment soborowy z biblijnym - mezczyzna odnalazt w tym pierwszym
uszczesliwiajacym spotkaniu kobiete i przyjatja tak, jak onajest chciana przez
Stworce ,,dla niej samej” i wzajemnie ona jego tak samo odnalazta i przyjeta,
jak on ,dla niego samego” jest chciany przez Stwolrce. Na tym polega
w dalszym ciggu objawienie i zarazem odkrycie ,,oblubieficzego” sensu ciala,
z ktérym kobieta i mezczyzna wchodzg w $wiat. Ciato ludzkie ujawnia w nim
nie tylko swa ,fizyczng” mesko$¢ czy kobiecos¢, ale rdwniez taka wartosé
i takie piekno, ,ktére przekracza sam tylko fizyczny wymiar »plciowosci«
cztowieka” 2.

Oblubieniczy sens ciata wskazuje zatem z jednej strony na szczegdlng
zdolno$¢ cztowieka do wyrazania tej mitosci, w ktorej staje sie on dla drugiego
bezinteresownym darem oraz przyjmuje drugiego jako niezastuzony przez sie-
bie dar; z drugiej za$ strony 6w sens uzdalnia do afirmacji drugiego cztowieka
jako kogo$ chcianego przez Stworce ,,dla niego samego” w prawdzie jego ciata
i ptci. Taka afirmacja i wymiana staje sie tworzywem komunii osob, dla ktorej
cztowiek ,,0d poczatku” zostat stworzony mezczyzng i niewiastg26.

3. Oblubienczy sens ciata a historyczne powotanie osoby

W przekonaniu autora Katechez o teologii ciata opowiadanie biblijne uka-
zuje nie tylko ,,pierwotny”, ale zarazem ,,wzorczy” wymiar bytowania cztowie-
ka ,,jako mezczyzny i kobiety”: ,,pierwsi mezczyzna i niewiasta majg stanowic
poczatek i wzor takich samych wspdlnot komunii dla wszystkich mezczyzn
i kobiet, ktorzy kiedykolwiek bedg sie tgczyé z sobg »tak Scisle, ze stang sie
jednym ciatem«”27. Pomimo ze oblubiencze znaczenie ciata ulegaé bedzie wie-
lorakim znieksztatceniom w czasie historycznej egzystencji cztowieka, ,stale
bedzie tkwito jako najgtebsza warstwa, ktora domaga sie odstoniecia w swej
prostocie i czystosci”28. Kolejne wersety Genesis ukazg dalsze bytowanie mez-
czyzny i kobiety jako znacznie réznigce sie od ,,uszczesliwiajagcego poczatku”
z powodu grzechu, niemniej jednak prawda i ,,sens” ludzkiego ciata oraz pici
nie ulegng zmianie - ,,cztowiek nie oderwie sie nigdy od »oblubieficzego«
sensu swego ciata”2. Kazdy cztowiek ,historyczny”, podkres$li Jan Pawet II,
»Korzeniami tkwi niejako w swojej objawionej, teologicznej prehistorii” i stad

25 MN, t. 1, s 57.
26 Ibidem, s. 58.
27 Ibidem, s. 43.
28 Ibidem, s. 26.
29 Ibidem.



PROBLEM AKTUALIZACIJI OBLUBIENCZEGO SENSU CIALA.. 121

w kazdym punkcie swej grzesznej historycznosci ttumaczy sie (co do duszy
i ciata) odniesieniem do pierwotnej niewinno$ci30.

Pierwotna prawda i sens ludzkiej cielesnosci bedzie sie nadal ujawniac
jako najgiebsze ,wezwanie” serca kazdego zyjacego w historii cztowieka.
»Wezwanie” to wyartykutuje Pan Jezus najpierw w rozmowie z faryzeuszami
na temat rozwodu - niepomny jakoby na wszelkie dokonujace sie z uptywem
czasu historycznego przemiany - uzna archetyp ,poczatku” za prawomocny
i obowigzujacy (Mt 19,8). Nastepnie zas w Kazaniu na Gorze (Mt 5,1-12),
w ktorym dokona zasadniczej rewizji sposobu rozumienia i wypetnienia prawa
moralnego, takze w odniesieniu do ludzkiej cielesnosci i piciowosci3l. Tedy
réwniez - podsumuje autor Katechez - poprowadzi droga od tajemnicy stwo-
rzenia do ,,odkupienia ciata”32

3.1. Oblubienczy sens ciata a matzenstwo

W ciaggu historycznych dziejow Kosciota teologiczna wizja matzenstwa
oraz cielesnej realizacji jego istoty i celéw podlegata rozwojowi oraz przemia-
nom33. Jest to kwestia wymagajaca szerszej refleksji, stad nie zostanie tu roz-

30 Ibidem, s. 26.

31 MN, t. 2, s. 19.

32 MN, t. 1,5 57-58.

33 Byto to zwigzane z ksztattowaniem sie szczegétowej wizji cztowieka, zwlaszcza z podejsciem
do jego sfery cielesnej, piciowej, seksualnej. Przez wieki sens matzenstwa oraz cel cielesnego wspotzy-
cia matzonkéw okre$lata, a bardziej jeszcze usprawiedliwiata, prokreacja. Taki poglad znajdziemy
u Ojcéw Kosciota, nastepnie w okresie scholastycznym oraz w czasie reformacji. Zmian w tej kwestii
nie przynio6st sobor trydencki ani czas potrydencki, w ktérym panowata raczej ,,kanoniczna wizja mat-
zenstwa”. Dopiero pod koniec XIX w., a gtéwnie w latach trzydziestych XX w., gdy wiedza na temat
matzenstwa poszerzyta sie o osiggniecia z dziedziny psychologii, pojawity sie w refleksji teologicznej
gtosy o potrzebie uwypuklenia personalistycznych elementéw matzenstwa. Chodzito przede wszystkim
o dowarto$ciowanie mitosci pomiedzy matzonkami oraz postrzeganie samego zwigzku matzenskiego nie
tyle w kategoriach instytucji spotecznej i kosScielnej, co wspoélnoty kochajacych sie oséb. Diugi etap,
w ktérym matzonkowie oraz ich obopélne dobro byty traktowane bardziej jak narzedzie do wypetnienia
obowigzku prokreacji zmienit dopiero personalistyczny charakter nauczania Soboru Watykanskiego Il
(KDK 48-52) oraz kolejnych papiezy. Wartos¢ mitosci matzenskiej podkreslita pierwsza encyklika
Benedykta XVI Deus Caritas est (dalej: DCE), (zob. n. 2-18), a godno$¢ matzenskiego aktu wybrzmiata
réwniez w najnowszej Instrukcji Kongregacji Nauki Wiary Dignitas personae (zob. n. 4-10). Tekst
Instrukcji w: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfa-
ith_doc_20081208_dignitas-personae_en.html (28 V 2009). Por. A. Swierczek, Funkcje ciata w zyciu
matzefskim w posoborowym nauczaniu Kosciota i teologéw, Krakéw 1999, s. 117-119; J. Wroébel,
Matzenstwo chrzescijanskie w refleksji teologicznej od Ojcéw Kosciota do Soboru Watykanskiego II.
Szkic historyczny, w: J. Nagoérny, M. Pokrywka (red.), Ptciowos¢ ludzka w kontekscie mitosci. Przestanie
moralne Kosciota, Lublin 2007, s. 282-306; A. Bohdanowicz, Unifikujgca rola mitosci w zyciu matzen-
skim wedtug Benedykta XVI, Teologia i moralno$¢ 1 (2006), s. 81-95; K. Glombik, Jedno$¢ dwojga.
Prekursorski charakter personalistycznego rozumienia matzefnstwa w ujeciu Herberta Domsa (1890-1977),
Opole 2007, s. 5-6; C. Caffarra, O catosciowym, osobowym ujeciu matzenstwa chrzescijanskiego
w najnowszej teologii katolickiej, ttum. T. Gorzkula, w: Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament,
Lublin 1998, s. 335-347.
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winieta. Powotanie do komunii mitosci, wypisane przez Stwdrcg w komple-
mentarnym cztowieczenstwie mazczyzny i kobiety - w ,jednosci dwojga”
- uznawane jest we wspotczesnym nauczeniu Kosciota i teologéw za naturalny
fundament zwigzku matzenskiego34. ,,Jedno$¢, o ktérej mowi Rdz 2,24, to
niewatpliwie ta jedno$¢, ktora wyraza sig i urzeczywistnia w zjednoczeniu
matzenskim” - stwierdzit Jan Pawet Il w Katechezach35. Nawigzujac za$ do
wypowiedzi Vaticanum Il, ze istnieje ,,pewne podobienstwo migdzy jednoscig
Os6b Boskich ajednoscig synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci”36,
podkreslit, ze mazczyzna i kobieta sg predysponowani do uksztattowania ,,ko-
munii 0s6b”, szczegolnie stajgc sig ,,jednym ciatem” w ,,prawdzie i mitoSci”.
Ich komunia matzeriska zostata bowiem wyprowadzona z komunii Os6b Bo-
skich, z tajemnicy mitosnego trynitarnego ,,My”37. Owa ,,trynitarna commu-
nio” stata sig archetypem do odkrycia ,,antropologicznej communio”, w ktorej
kazdy cztowiek jest osobg ,,poprzez”, ,w” i ,,dzigki” autentycznej mitosci3s.
Trudno$¢ w przezywaniu oblubienczego sensu ciata in actu polega na
tym, ze po wydarzeniu grzechu pierworodnego, ,.ciato w swej maskosci i ko-
bieco$ci przestato stanowi¢ »niepodejrzane« tworzywo komunii oséb, jak gdy-
by zostato w swojej pierwotnej funkcji »zakwestionowane« w $wiadomosci
mazczyzny i kobiety”39. Piciowos$¢ zostata nagle odczuta i uSwiadomiona jako
element wzajemnego przeciwstawienia mazczyzny i kobiety40: wtedy otworzy-
ty sie im obojgu oczy i poznali, ze sg nadzy; spletli wiec gatazki figowe
i zrobili sobie przepaski (Rdz 3,7). Cztowiek po grzechu pierworodnym zagu-
bit poczucie obrazu Bozego w sobie, co objawito sig wstydem ciala: ,,ustysza-
tem Twoj glos w ogrodzie, przestraszytem sia, bo jestem nagi, i ukrytem sig”
(Rdz 3,10). ,,O0dmowa daru z siebie Bogu, ktéremu 6w dar w sposéb pierwszo-
rzadny sig nalezat, ograniczyta takze ludzka wolno$¢ darowywania siebie in-
nym”41. Ulegto zmianie pojmowanie wolnosci przez cztowieka - w ,,pierwot-
nym” znaczeniu byta ona zdolnosScig dobrowolnego udzielania siebie w darze
na wzor Boga - po grzechu czlowiek ,,pozadliwosci”, jak okresli go teologia
Janowa (1J 2,16-17), sklonny jest wigzac pojacie wolnoSci ze sferg posiadania
rzeczy oraz innych, ubiegajac sig o wiadzg nad nimi (ku twemu mezowi be-

34 Por. A. Bohdanowicz, Unifikujaca rola mitoSci w zyciu matzenskim wedtug Benedykta XVI,
s. 81.

35 MN, t. 1, s 42.

36 KDK 24.

37 LdR 8.

38 S. Mycek, Teologiczna osoba w eucharystycznym istnieniu. Dialog z propozycjami trynitarnej
antropologii Hansa Ursa von Balthazara, Kolekcja Communio 16 (2004), s. 344.

39 MN, t. 2, s. 34-35.

40 Ibidem, s. 35.

41 E. Wolicka, Biblijny ,,poczatek™ cztowieka w ,,teologii ciata” Jana Pawita |1, Znak 3 (1981),
s. 284.
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dziesz kierowata swe pragnienia, on za$ bedzie panowat nad toba (Rdz
3,16))42.

Wraz z zatamaniem sie pierwotnie ,,komunijnego” odniesienia mezczy-
zny i kobiety, osobowy profil ptciowosci, ktory ujawniat znaczenie oblubien-
czego sensu ciala, ustgpit miejsca niejako ,,samemu odczuciu »ptciowosci«”43,
Jan Pawet Il okreslit to ,,drugim” odkryciem pici, ktére odrdznia cztowieka
pierwotnej niewinnosci od ,,historycznego” cztowieka pozadliwosci44.

Droge ,,naprawy”, reintegracji cztowieczenstwa przez ,,powrot do prawdy
poczatku”, wyznacza dzieto wcielenia oraz odkupienia ciata dokonane przez
Jezusa Chrystusa. Z pomocg cztowiekowi pozadliwosci przychodzi Chrystuso-
wy etos odkupienia ciata wyrazony w Kazaniu na Gorze. Wypowiadajac ko-
lejne fundamentalne dla teologii ciata stowa: Styszeliscie, ze powiedziano: Nie
cudzotoz. Aja wam powiadam: Kazdy, ktopozadliwie patrzy na kobiete, juz sie
w swoim sercu dopuscit z nig cudzotéstwa (Mt 5,27-28)45, Pan Jezus wskazuje,
jak w praktyce nalezy rozumie€ i stosowac przykazanie odnoszgce sie do cu-
dzotostwa.

»Serce” jest w teologii biblijnej zrodtem zycia rozumianego sensu largo:
zycia fizycznego, duchowego, uczuciowego, intelektualnego, naturalnego, reli-
gijnego, zycia rozumu i woli. Oznacza ono najgiebsze wnetrze cztowieka,
w ktorym rozwaza on i podejmuje decyzje46. W Kazaniu na Gorze ,serce” jest
ukazane jako ten wymiar cztowieczenstwa, z ktdrym bezposrednio tgczy sie
poczucie sensu ludzkiego ciata, rowniez poczucie oblubienicze. Pan Jezus od-
stania, ze ,,serce” cztowieka stato sie po grzechu miejscem wzajemnego przesi-
lania sie mitosci i pozadliwosci; pozadliwo$é za$ przyniosta ze sobg zatamanie
pierwotnie ,,komunijnego” odniesienia mezczyzny i kobiety, ograniczenie, na-
ruszenie i wypaczenie oblubieficzego sensu ciata: osobowy profil ptciowosci
(kobiecos¢ ,,dla” meskosci i meskos¢ ,,dla” kobiecosci) przestat byé wezwa-
niem do osobowej komunii, a pozostat tylko przedmiotem atrakcji. Im bardziej
pozadliwos¢ opanowuje ,serce”, tym mniej doswiadcza ono oblubiericzego
sensu ciata (czyli wrazliwosci na dar osoby, ktéry wyraza sie we wzajemnych
odniesieniach mezczyzn i kobiet), a tym silniej doSwiadcza ono owego ,,przy-
musu ciata”, ktéry ogranicza samo-posiadanie i uniemozliwia wewnetrzng
wolno$é daru. Ciato staje sie pod wptywem tego procesu przedmiotem pozada-
nia, awraz z tym ,,terenem przywtaszczenia” drugiego cztowieka. Pozadliwos¢

42 Por. ibidem.

43 MN, t. 2, s. 35-36.

44 |bidem, s. 36.

45 Starsze przektady podaja: juzjg scudzotozyt w sercu swoim, co jest wiernym oddaniem orygi-
natu, zob. MN, t. 2, s. 21; por. M. Wojciechowski, Czy Jezus zadat zbyt wiele? Objasnienie Kazania na
Gorze, Czestochowa 2006.

46 J. Kudasiewicz, Chrystus odwotuje sie do ,,serca”, w: MN, t. 2, s. 140.
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bowiem nie jednoczy, a przywiaszcza, kieruje ku zaspokojeniu samego ciata
kosztem autentycznej i petnej komunii 0s6b47.

Przywiaszczenie sobie daru, jakim jest drugie, komplementarne ,ja”
w cztowieczenstwie wyraza sie juz w spojrzeniu. Chrystus kaze zatrzymac sie
na spojrzeniu jako akcie ,.czysto wewnetrznym”, takim, ktory ukrywa sie
W sercu”, ale jednoczes$nie jest progiem ,,cudzotdéstwa w sercu”48. Taki pozg-
dliwy sposdb patrzenia nie jest tylko jednostronny, czyli nie przebiega jedynie
od mezczyzny do kobiety. Oboje bowiem, i mezczyzna i kobieta, stali sie po
grzechu ,,cztowiekiem pozadliwos$ci”. Pozadliwe patrzenie oznacza u obojga
swego rodzaju ,redukcje” - stwierdzi Jan Pawet Il - w ktorej kobieco$¢ dla
meskosci, jak réwniez meskos$¢ dla kobiecosci zaczyna bytowaé w ,,sercu”,
czyli intencji patrzacego jako ,,przedmiot mozliwego zaspokojenia potrzeby
seksualnej”49. Chrystusowe ,scudzotozenie w sercu” trzeba rozumie¢ jako
,nhiedowartosciowanie”, czyli odebranie wiasciwej wartosci, intencjonalne po-
zbawienie osobowej godnosci, jaka przystuguje ciatu drugiego50.

Jesli pozadanie wskazuje na odejscie od oblubiericzego sensu ciata w jego
meskosci-kobiecosci, to moze ono pojawic sie w réznych uktadach - przybie-
ra¢ rozne postaci w odniesieniu do réznych oséb, w zaleznosci od tego, kim sg
te osoby i kim sg one dla siebie wzajemnie5L Nas interesuje w tym punkcie,
czy i w jaki spos6b dotyka ono wspdlnoty matzonkéw. Na podstawie analiz
Kazania na Gorze, w ktorym Chrystus postuguje sie przenosnig w celu uwypu-
klenia grzesznosci wewnetrznego pozadania, mozemy stwierdzi¢, ze ,,pozadli-
we patrzenie”, ktére prowadzi do depersonalizacji oraz odejscia od tego sensu
ciata, ktéry stoi u podstaw budowania jednosci osob, dotyczy na pewno sytu-
acji pozamatzenskich. Czy jest ono jednak uprawnione i akceptowalne w sto-
sunku do kobiety, ktora jest wtasng zong?

Chrystus, méwiac o ,,pozadliwym patrzeniu na kobiete”, nie akcentuje, ze
jest nig cudza zona czy kobieta niebedgca wiasng zong, ale mowi ogdlnie
0 ,kobiecie”. Oznacza to - wnioskuje Jan Pawet Il - ze cudzotostwo ,,w sercu”
nie odbywa sie w tych samych granicach, co cudzotéstwo ,,w ciele”. Cudzotd-
stwo ,,w sercu” dokonuje sie nie tylko przez to, ze w sposdb pozadliwy patrzy
sie na kobiete, ktora nie jest wiasng zong, ale przede wszystkim przez to, ze
w taki wiasnie sposéb patrzy sie w ogdle na kobiete (sic!)52 Patrzacy ,,postu-
guje” sie wtedy kobietg i jej kobiecoScig w celu zaspokojenia wiasnego pope-
du. Nawet jesli nie czyni tego w sposob zewnetrzny, to juz wewnetrznie przy-

47 MN, t. 2, s. 39, 40-43.

48 lbidem, s. 62-65.
49 Ibidem, s. 66.
50 Ibidem, s. 79.
51 Ibidem, s. 63.
52 lbidem, s. 68-71.
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jat taka postawe i ,,tam” dokonat z nig cudzotéstwa. Jezeli w ten sposdb mez-
czyzna lub kobieta patrzy na swego wspdtmatzonka, traktujgc go jako Srodek
zaspokojenia swojego popedu, to rowniez dopuszcza sie cudzotdstwa ,w ser-
cu”53. ,,Podstawowy imperatyw etyczny zwigzany z ludzka ptciowoscia zobo-
wigzuje do traktowania jej z odpowiedzialnoscia. Jest to przede wszystkim
odpowiedzialno$¢ za urzeczywistniany ksztatt komunii miedzyosobowej,
w ktorej plciowos¢ spetnia istotng role. W tej komunii zanurza sie bowiem caty
cztowiek w swojej strukturze duchowo-cielesnej. Struktura cielesna nie moze
wiec by¢ wytgcznie miejscem realizowania jej funkcji biologiczno-fizjologicz-
nych, ale przede wszystkim musi wyraza¢ catoSciowg postawe osoby, tzn. jej
mito$¢ oblubienczy i dojrzaty, czyli przeniknietg odpowiedzialnoscig” 4

Nowy etos ciata przyniesiony przez Pana Jezusa uzaleznia moralng oceng
pozadania od ,,0sobowej godnosci mezczyzny i kobiety, czyli ich meskosci
i kobiecosci”. Ma to swoje znaczenie i odniesienie wowczas, gdy nie sg oni
zwigzani malzenstwem, jak tez bardziej jeszcze, gdy sg dla siebie mezem
i zong5h. Jesli doswiadczenie oblubienczego sensu ciata jest w sposob szcze-
gélny przyporzadkowane do sakramentalnego zjednoczenia matzonkow, to
jego degradacja oraz depersonalizacja drugiego poprzez pozadliwo$¢ dotyka
réwniez rzeczywistoSci matzenskiej. Pozadanie56, podobnie jak cudzotdstwo,
stwierdzit Jan Pawet Il, jest wewnetrznym odejsciem od oblubiericzego sensu
i przeznaczenia ciata cztowieka57.

3.2. Oblubienczy sens ciata w zyciu bezzennym

W rozwazaniach nad komunijnym znaczeniem ciata Jan Pawet Il zauwa-
zyt, ze ,,doSwiadczenie oblubienczego sensu ciata jest w sposob szczeg6lny
przyporzagdkowane do owego sakramentalnego wezwania [jakie stanowi mat-
zenstwo], ale nie jest do niego ograniczone. Oblubienczy sens ciata warunkuje
wolno$¢ daru [z siebie], ktéra moze sie urzeczywistniaé réwniez inaczej niz
przez matzenstwo”58.

Obok powotania matzenskiego istnieje w Tradycji i praktyce Kosciota
réwnorzedne powotanie do wytgcznego oddania siebie Bogu w dziewictwie

53 Por. ibidem, s. 71-72.

54 FC 11.

5 Por. MN, t. 2, s. 71.

56 Nalezy zaznaczyé¢, ze zachodzi réznica miedzy samym ,,pozadaniem”, a tzw. mitoscig pozada-
nia, ktora jest obecna w mitosci pomiedzy matzonkami i nie sprowadza sie do samego pozadania.
Szczegbtowego rozréznienia dokonuje Karol Wojtyta w Mitosci o odpowiedzialnosci, s. 68-72 (wydanie
cytowane); zob. tez DCE, 7; J. Szyran, Erotyzm w stuzbie mitoSci matzenskiej, 6dzkie Studia Teolo-
giczne 14 (2005), s. 165-177.

57 MN, t. 2, s. 62-63.

58 Ibidem, s. 63.
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i celibacie, okres$lane jako ,,bezzennos¢”. Takie dobrowolne bezzenstwo moga
przezywac osoby réznego stanu: Swieccy, ksieza, zakonnicy i zakonnice5s,
poniewaz w historii wyksztalcity sie r6zne formy zycia konsekrowanego€0.
Jednak wspotczesnie jesteSmy Swiadkami istnienia coraz wiekszej liczby osob,
ktére nie zyjac w matzenstwie, lecz z réznych powodoéw samotnie, nie skfadajg
profesji rad ewangelicznych. Niektérzy duszpasterze zaczynaja postrzegac
fakt, ze w Kosciele wzrasta grono 0sob niezawierajacych ani zwigzku matzen-
skiego, ani nie wstepujacych do zakonu, czy przyjmujacych Swiecenia kaptan-
skie jako ,znak czasu”6l. Osoby takie wspdtczesna kultura okres$la mianem
,singli”, co wyraza nowy sposob podejscia do zyjacych w pojedynke62.

Stowo ,,singel” (z ang. pojedynczy, oddzielny, sam jeden) nie jest jednak
rozumiane jednoznacznie i czesto uzywa sie go na okreslenie odmiennych
sytuacji i wyboréw zyciowych83. Moze to powodowac, ze generalnie ,,patrzy-
my na singli dwubiegunowo: Kosciét [og6lnie] o nich milczy lub wyraza sie
krytycznie, kultura indywidualizmu afirmuje. Sadzi sig, ze singiel jest z natury
niedojrzaty, hedonistyczny i musi by¢ materialisty... Powstaje obraz singla,
ktéry nie ma zobowigzan wobec innych, chetnie wydaje pienigdze na dobra
luksusowe czy podréze. To tylko obraz pewnej grupy [...]. Stereotyp singla-
-hedonisty jest krzywdzacy”64. Sg bowiem ,ludzie zyjagcy samotnie, otwarci na
matzenstwo, ale poszukujacy, czy tez oczekujacy odpowiedniego partnera oraz
tacy, ktorzy nie znalaztszy go lub utraciwszy w réznych sytuacjach zyciowych,
zaakceptowali samotno$¢”65. W tej grupie znajdujg sie rowniez osoby zyjace
W Srodowiskach religijnych, chrze$cijanskich, katolickich, gdzie docenia sie war-
to$¢ i znaczenie matzenstwa nie tylko w sensie Swieckim, ale takze religijnym”66.
Takie osoby przezywajg swojg samotno$¢ w duchu chrzescijanskim, ewangelicz-
nym, a wiec szeroko pojetej bezzennosci. Oglad dokumentdéw Kosciota pozwala
na stwierdzenie, ze pod hastem ,,samotni” rozumie sie gtownie wdowy, wdow-
cOw, niezamezne matki, osoby zyjace w separacji badZz po rozwodzie6/ oraz

59 M. Rondet, Celibat ewangeliczny we wspétczesnym $wiecie, Krakéw 1995, s. 17.

60 Ro6zne formy zycia konsekrowanego to np. instytuty, $wieckie stowarzyszenia apostolskie,
formy indywidualnych $lubéw rad ewangelicznych, a takze zycie mnisze i zakonne. Zob. Kodeks Prawa
Kanonicznego, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984, kan. 573-606.
Por. S. Urbanski, M. Szymula (red.), Duchowo$¢ os6b powotanych, Warszawa 2002.

61 J. Prusak, Powotanie do bycia singlem, Zycie Duchowe 55 (2008), s. 15-16.

62 Por. D. Kowalczyk, Single w oczach Boga, Zycie Duchowe 55 (2008), s. 4.

63 Ibidem.

64 M. Kuzminski, Typowy singiel nie istnieje, wywiad z Maltgorzata Bilska opublikowany
w ,, Tygodniku Powszechnym” 24 (2008), w: http://tygodnik.onet.pl/30,0,11040,typowy_singiel_nie_ist-
nieje,artykul.html (23 1 2009).

65 K. Parzych, Chrzescijanskie powotanie do samotnosci w eklezjalnym aspekcie teologii dialo-
gu, Filozofia dialogu 6 (2008), s. 11.

66 Ibidem.

67 Por. Jan Pawet Il, Katecheza: Kosciot a osoby samotne (10 VIII 1994), w: Nauczanie Ojca
Swietego Jana Pawta Il - komputerowy zbiér dokumentéw papieskich, Wyd. ,M”; por. KK 41.
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wymienia ich obok: opuszczonych, chorych, zepchnietych na margines, sta-
rych, ubogich, niesamodzielnych czy pokrzywdzonych przez los68.

O roznych przyczynach i motywacjach bezzenstwa méwi Pan Jezus, nie
ignorujac ani tych wrodzonych, ani spotecznych, ani religijnych: sg niezdatni
do makzenstwa, ktorzy z tona matki takimi sie urodzili; i sg niezdatni do mat-
zenstwa, ktdrych ludzie takimi uczynili; a sg takze bezzenni, ktorzy ze wzgledu
na krélestwo niebieskie sami zostali bezzenni (Mt 19,12). Nie rozstrzygajac
kwestii, czy istnieje ,,powotanie” do szeroko pojetej Swieckiej samotnosci6s,
mozna sie zastanowié, w jaki sposob prawda o oblubieficzym sensie ciata
odnosi sie do tych wszystkich oséb, ktére nie zyjg w matzeAstwie? Osob,
ktére wybraly bezzenstwo konsekrowane oraz tych, ktére swoje bycie sin-
glem czy samotno$¢ przezywajg w duchu ewangelicznym, chrzescijanskim?
Czy wypisane w ciele kazdej osoby ludzkiej wezwanie do komunijnej egzy-
stencji pozostaje u nich jedynie w ,,moznosci”, czy tez moze realizowac sie
w ,,akcie”?

Jakkolwiek katolicka refleksja teologiczna nie rozwija zagadnienia ,,po-
wotania do samotnosci”70 oraz sposobu zycia takich os6b we wspélnocie Ko-
Sciota, to jednak wiele watkow bogatego nauczania na temat bezzennosci,
mozna odnies$¢ takze do tych osdb. Komentatorzy teologii ciata konstatujg, ze
»,kazda osoba - mtoda lub starsza, zyjagca samotnie lub w matzenstwie, majgca
dzieci lub bezdzietna - jest obrazem Boga, zyjagc w komunii z innymi ludz-
mi”7L. Rowniez zyjacy w bezzeristwie, mimo ze nie beda ani matzonkami, ani
rodzicami, to jednak muszg by¢ otwarci i ukierunkowani na relacje miedzy-
ludzkie z racji wezwania do braterstwa ewangelicznego. Wyrazac sie ono be-
dzie na rézne sposoby, w zaleznosci od sposobu zycia i formy ich konsekracji
(Swiecka, kaptanska czy zakonna), ale to, co jest im wspdlne, to te same pod-
stawy i te same wymagania duchowe72. Jan Pawet Il komentuje to w nastepuja-
cy sposob: ,,Stowa Chrystusa [0 bezzenstwie] (Mt 19,11-12) wychodzg od
catego realizmu sytuacji cztowieka - iz takim samym tez realizmem wyprowa-

68 K. Parzych, Chrzescijanskie powotanie do samotnosci w eklezjalnym aspekcie teologii dialo-
e 229- Zob. R. E. Rogowski, Tajemnica Bozych powotan. Powotanie do zycia w samotnos$ci, Warsza-
wa 2008; K. Parzych, Chrzescijanskie powotanie do samotnosci, s. 21-23; J. Prusak, Powotanie do
bycia singlem, s. 15-19 oraz caly numer miesiecznika ,,List” 10 (2005) - Singiel - powotanie, moda czy
choroba?

70 K. Parzych, Chrzescijanskie powotanie do samotnosci, s. 18.

71 K. J. Zeno, Podro6z kobiety. Kim jestem? - pytanie kobiecego serca, thum. E. Baraniecka,
Poznan 2007, s. 35; por. T. Styczen, Cztowiek darem. Na marginesie Jana Pawta ,,teologii ciata”, Znak
5 (1982), s. 339-362; S. Grygiel, Od samotnosci do daru, Znak 5 (1982), s. 363-384; Ch. West, Dobra
nowina o seksie i matzenstwie. Szczere pytania dotyczace nauki Kosciota, ttum. M. Majdan, Warszawa
2007, s. 242-245; M. Shivanandan, Crossing the Threshold ofLove: A New Vision of Marriage in the

Light ofJohn Paul I 15 Anthropology, s. 129-130.
72 M. Rondet, Celibat ewangeliczny we wspétczesnym $wiecie, s. 17-18.
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dzajg go w tej sytuacji ku powotaniu, w ktdrym w sposdb nowy, pozostajac
z natury »dwoistym« (to znaczy jako mezczyzna skierowany ku kobiecie, jako
kobieta ku mezczyznie), moze on w tej samotnosci, ktdra nie przestaje byc
osobowym wymiarem »dwoistosci« kazdego, odszuka¢ nowy i nawet petniej-
szy jeszcze ksztatt intersubiektywnej komunii z drugim. O tym kierunku we-
zwania wyraznie mowi zwrot: »dla krolestwa niebieskiego«, realizacja bowiem
tego krolestwa musi leze¢ na linii autentycznego rozwoju obrazu i podobien-
stwa do Boga w jego znaczeniu trynitarnym, czyli wkasnie »komunijnym.
Cztowiek, wybierajac bezzenno$é dla krélestwa niebieskiego, czyni to ze $wia-
domosciag, ze w ten sposéb moze »inaczej« niz w matzenstwie, a poniekad
nawet »bardziej« niz w matzenstwie, urzeczywistnic siebie, stajac sie »bezinte-
resownym darem dla drugich«”73. Juz w nastepnym fragmencie Papiez zazna-
cza jednak, ze nie chodzi tu ,,ani o pomniejszenie matzenstwa na rzecz takiej
bezzennosci, ani nawet o przestoniecie jednej wartosci przez drugg”74. Jezeli
mowimy, ze celibat dla Krolestwa jest pewnym ,,bardziej” w stosunku do mat-
zenstwa, to tylko w takim sensie, w jakim niebo jest owym ,bardziej”, czyli
petnig w stosunku do ziemi7s.

Na plaszczyznie relacji miedzyludzkich bezzenstwo i celibat oznaczajg
wybor takiego stanu zycia, w ktorym przez rezygnacje z wiezi seksualnej,
jednoczesnie rezygnuje sie z wytacznosci do jakiejkolwiek osoby, przywigza-
nia jej do siebie oraz pewnego ,,prawa” do niej, jakie z wiezi cielesnej ptynie.
Osoby konsekrowane zrezygnowaty z okreslonej postaci szczescia i komunii,
jaka daje matzenstwo na rzecz budowania szczescia i komunii bardziej uniwer-
salnej, przedktadajac j§ nad dazenie do szczeScia we dwoje. Dlatego celibat
i dziewictwo chca realizowac sie w postawie niczym nieograniczonego respek-
tu wobec autonomii i wolnosci cztowieka, ktérego pragnie sie spotkaé, ale do
ktérego nigdy nie przyzna sobie zadnego prawa ani wiadzy?76.

Jeslijednak oblubienczy sens ciata kazdej osoby ludzkiej objawia, ze cate
jestestwo cztowieka stworzone zostato do duchowego, emocjonalnego, psy-
chologicznego i miedzyludzkiego zjednoczenia77, to zaréwno ci, ktérzy wybra-
li zycie konsekrowane, jak rowniez ci, ktorzy zyjg samotnie w duchu chrzesci-
janskim, moga i majg wchodzi¢ w takie zjednoczenie z innymi. Piciowa kon-
stytucja osoby, jej seksualnos¢ nie sprowadza sie do wspoétzycia i przekazywa-
nia nowego zycia, ale zawiera w sobie szerokg game mozliwosci budowania
komunii i jednoSci z innymi, ktére zachowujg swojg aktualno$¢ takze w przy-

73 MN, t. 3, s. 55.

74 lbidem.

75 Ch. West, Dobra nowina o seksie i matzenstwie, s. 245.

76 M. Rondet, Celibat ewangeliczny we wspotczesnym $wiecie, s. 34-36.

77 K. J. Zeno, Podroz kobiety. Kim jestem? - pytanie kobiecego serca, s. 39.
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padku o0s6b samotnych i konsekrowanych78. ,,Na ptaszczyznie ptciowosci do-
browolny wyb6r celibatu w zyciu wypetnionym kontaktami z ludZzmi obojga
ptci oznacza wybdr milczenia [seksualnego], ktére zmusza do tworzenia in-
nych jezykdéw, innych gestow, przyjazni, przywigzania, jednosci. Bedg one
mniej intymne, mniej wylgczne, ale niekoniecznie mniej serdeczne czy mniej
wielkoduszne. Milczenie [seksualne] nie jest tutaj réwnoznaczne z zamknig-
ciem sie w sobie, wyizolowaniem - oznacza jednos¢, ktora rezygnuje z jezyka
bezposredniego [jakim jest zjednoczenie cielesne w matzenstwie] i wymysla
inne jezyki”79. Swiadome i wolne wyrzeczenie sie kontaktow seksualnych nie
oznacza oziebtosSci emocjonalnej czy zamykania sie w sobie80. Jest to wyboér
pewnego dystansu wobec tego, co w odniesieniach mezczyzn i kobiet najbar-
dziej intymne, ktéry to dystans nie eliminuje czy ignoruje seksualnos¢, ale
Swiadczy o tym, ze cztowiek nie zyje ,,pod przymusem” swego ciata i pici, lecz
zdolny jest do odzyskiwania samo-posiadania, ktdre jest pierwotng wolnoscia.
W historii i tradycji KoSciota znane sg przyktady przezywania i rozwijania
takiej ,,czystej” mitosci. Jej pierwowzorem jest przede wszystkim sam Chry-
stus, ktory nie zawart zwigzku matzenskiego, a kochat mitoscig serdeczng
i czula, oraz wielu, ktorzy poszli Jego $ladami. Historycy opisujg przyktady
»czystych” i glebokich przyjazni miedzy mezczyznami i kobietami (nie tylko
konsekrowanymi) na przestrzeni wszystkich epok8L

Obdarowywa¢ swych bliskich i przyjaciot mitoscig serdeczng, czuly
i ,,czystg” to dawac im do zrozumienia, ze jest sie gotowym ofiarowac im swdj
czas, sity, rozum, serce, nie zgdajac niczego w zamian8. ,Wielu myli czuto$¢
z pozadliwoscig i odrzucajgc pozadliwos$¢ odrzuca réwniez czuto$¢”83 tymcza-
sem ,,czuto$¢ jest waznym elementem mitosci rozumianej ewangelicznie.
[...] Wiele niedomagan w maizenstwach, w rodzinach, w domach zakonnych
czy w innych wspdélnotach wynika stad, ze nie ma w nich czutosci, ze niektd-
rzy wrecz boja sie czutosci”84.

Jezeli zycie samotne oraz dobrowolny wybo6r dziewictwa i celibatu nie
moga by¢ przeszkoda w przezywaniu oblubiericzego sensu ciata cztowieka in
actu, czyli po prostu jego komunijnego przeznaczenia, to musi on oznaczac

78 A. Regulska, Wartos¢ czystosci seksualnej. Analiza etyczno-pedagogiczna, Tychy 2007,s.139.
79 M. Rondet, Celibat ewangeliczny we wspdtczesnym Swiecie, s. 32.
80 A. Regulska, Warto$¢ czystosci seksualnej. Analiza etyczno-pedagogiczna, s. 139.

8l Zob. M. Chiaia, F. Incampo (red.), Historie wielkich duchowych przyjazni, thum. A.Paleta,
Krakéw 2008; T. Dubay, ...Andyou are Christs. The charism of virginity and the celibate life, San
Francisco 1987, s. 78-86; G.M. de Beaurepaire, Powotani do przyjazni, thum. B. Breiter, Krakow
2003.

82 M. Rondet, Celibat ewangeliczny we wspdtczesnym $wiecie, s. 34-35.

& E. Staniek, Mito$¢ wolna, madra, odpowiedzialna, Krakéw 2005, s. 58.

84 Ibidem, s. 59-60.
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zajecie jasnego i Swiadomego stanowiska w spoteczenstwie oraz kulturze od-
nosnie do sensu ludzkiej seksualnos$ci i ciata8. Osoby obierajgce bezzennosé
nie mogajuz ani w swych motywacjach, ani w sposobach wyrazania siebie, nie
bra¢ pod uwage ontycznego znaczenia cielesnosci i ptciowosci. ,,Ciato jest
w kazdym z nas obliczem ducha w wymiarze relacji, jesteSmy wiec powotani
do tego, by na nowo odkry¢ jego miejsce w zyciu duchowym. W modlitwie,
ale rowniez w mitosci i przyjazni przezywanych na wzér Chrystusa. [...] Kazda
prawdziwa przyjazn jest przezywana i wyrazana na ptaszczyznie wrazliwosci
ciata. Nasze ciato nie moze wiec pozostawac z dala od faktu, ze staramy sie
zy¢ w celibacie dla Krélestwa”86.

4. Zamiast zakonczenia - wezwanie do czystosci

Czy sytuacja ,serca”, czyli wnetrza cztowieka po grzechu, w ktérym,
niezaleznie od powotania i formy zycia przesilajg sie mitos¢ i pozadliwos¢,
wymaga postawienia go w stan trwalego podejrzenia i oskarzenia? Niejedno-
krotnie oceniamy i postepujemy tak, jakby odpowiedZ na powyzsze pytanie
byla bezapelacyjnie twierdzgca. Tymczasem autor teologii ciata staje na stano-
wisku przeciwnym: ,,Cztowiek nie moze zatrzymaé sie na postawieniu tego
serca w stan nieustannego i nieodwracalnego podejrzenia z powodu poszcze-
golnych objawow pozadliwosci ciata. [...] Odkupienie jest takg prawdg i takg
rzeczywistoscig, w imie ktorej cztowiek musi poczué sie wezwany [..] do
odnalezienia - i wiecej: do urzeczywistnienia oblubienczego sensu ciata i wy-
razenia w ten sposob wewnetrznej wolnosci daru, czyli takiego stanu i takiej
mocy ducha, ktéra wynika z przezwyciezenia pozadliwosci ciata”87. Grzech
zaburzyt oraz znieksztatcit komunijne odniesienie mezczyzn i kobiet, nie doko-
natjednak catkowitego zniszczenia godnosci oraz zdolnosci ,,serca” cztowieka.
Stowa Chrystusa wypowiedziane w Kazaniu na Gorze nie sg skierowane do
cztowieka bez reszty pochtonietego pozadliwoscig ciata, niezdolnego szukaé
innego ksztattu wzajemnych odniesien - przekonuje Papiez - stowa te $wiad-
czg o tym, ze pierwotna moc (a wiec zarazem faska) tajemnicy stworzenia staje
sie dla kazdego mocg (czyli taskg) tajemnicy odkupienia. Dotyczy to samej
»hatury”, samego podioza czlowieczenstwa i najgtebszych odruchdéw ,ser-
ca”88 Stowa z Kazania na Gorze zostaty wypowiedziane w sytuacji wewnetrz-
nej dezintegracji cztowieka i mogty zosta¢ wypowiedziane w ten sposéb tylko
przez Chrystusa. Odstaniajg one nie tylko inny etos, ale takze ,,inng wizje

8 Por. M. Rondet, Celibat ewangeliczny we wspoétczesnym swiecie, s. 19.
86 Ibidem, s. 21.

87 MN, t. 2, s. 81-82.

88 Ibidem, s. 82.
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mozliwosci cztowieka - czlowieka odkupionego”8. Poprzez wcielenie Syn
Bozy wpisat w ciato kazdego mezczyzny i kazdej kobiety nowg godnosc.
Dlatego dzieki dokonanemu ,w tym ciele” odkupieniu kazdy cztowiek otrzy-
mat od Boga jakby na nowo samego siebie, swoje ciato90.

Skoro stowa Kazania na Goérze nalezy rozumie¢ przede wszystkim jako
wezwanie a nie oskarzenie, zatem w czym zamyka sie podstawowa tre$¢ tego
wezwania? Pan Jezus mowi: Btogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga
oglada¢ beda (Mt 5,8) - to blogostawieAstwo stanowi wiasnie podstawowe
wezwanie ,serca” cztowieka ,po grzechu”, w ktdrym pozadliwos¢ ma byé
przezwyciezana przez czystosc.

Nie ma specjalnego powotania do czystosci, czystos¢ serca i mitosci po-
winna wyrdznia¢ wszystkich uczniéw Chrystusa, bez wzgledu na stan zycia9l
Nie wigze sie ona tylko ze wstrzemiezliwosScig seksualna, jak to czesto bywa
rozumiane. Zadaniem czystosci sg dwie podstawowe funkcje: po pierwsze ,,po-
wstrzymywanie i powsScigganie poruszen pozadania” zmystowego, ktére ma za
przedmiot to, co w cztowieku cielesne i ptciowe; po drugie za$ ,,utrzymywanie
wiasnego ciata” (a posrednio roéwniez ciata innych) ,w Swietosci i we czci”
(1Tes 4,3-5). Najistotniejszg sitg do ,,utrzymania ciata w SwietoSci” jest ro-
dzacy sie w cztowieku i Swiadomie podtrzymywany szacunek i cze$¢ dla
wszystkiego, co w nim cielesne i piciowe - w nim, a rébwnoczesnie w kaz-
dym innym cztowieku, mezczyZnie i kobiecie92. Tak rozumiana i praktyko-
wana czystos¢ zabezpiecza osobowa godnos¢ ciata i ptci kazdego cztowieka
i dlatego odnosi sie do kazdego ze stanéw jednakowo. ,,Autentyczna czystos¢
jest uzdolnieniem, ktore rodzi sie z mitosci - »Caritas« i sprawia, ze poped
seksualny nie tylko nie sprzeciwia sie komunii z Bogiem i ludzmi, ale dazy
do niej jako do swojego celu; staje sie zdolnoscig mitowania. Czysty jest ten,
kto przezwycieza egoizm i staje sie zdolny do dania siebie innym bez za-
strzezen”93. Osoba odnajduje siebie jedynie w bezinteresownym stosunku do
rzeczywistosci.

Wezwanie do czystosci skierowane jest do kazdego stanu, cho¢ w kaz-
dym z nich ujawnia sie inaczej: matzonkéw obowigzuje czysto$é mitosci, ktora
nie wyklucza wspotzycia seksualnego (ale moze wymagaé wstrzemiezliwosci
w pewnych jej okresach). Im wieksza jest czysto$é ich serca, tym zjednoczenie
cielesne staje sie petniejszag komunig oséb, czyli spotkaniem w ciele ze wspét-

89 Ibidem.

90 Ibidem, s. 109.

91 J.W. Gogola, Czystoéé a celibat, Zycie konsekrowane 3 (2005), s. 29.
92 MN, t. 2, s. 104-105.

9B J.W. Gogola, Czystos¢ a celibat, s. 29.

% J. Bajda, Odnalez¢ siebie w darze, Ethos 4 (1991), s. 87.
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matzonkiem oraz z samym Bogiem%®. ,,Matzonkowie maja gtosi¢ »jakos¢ ko-
munii i mitoSci«, wiasciwg dla nich i dla nikogo innego, »dojrzatg w tym
konkretnym matzenstwie«. Kazde z nich, gdziekolwiek sie znajdzie, nawet
samo, moze i powinno nies¢ site tej gtebokiej komunii”%. Kazdy z matzonkéw
powinien spetnia¢ postuge komunii wszedzie tam, gdzie pracuje, mieszka,
przebywa, poniewaz dosSwiadcza jej, rdbwniez na sposob cielesny, w swoim
matzenstwie9r.

W zyciu konsekrowanym oraz ewangelicznie przezywanej samotnosci
czystos¢ przejawia sie w rezygnacji z wiezi seksualnej, jaka przezywajg mat-
zonkowie, ktdra to rezygnacja nie ma w sobie nic z deprecjacji seksualnosci
i wspotzycia malzenskiego, ale jest podyktowana mitoScig oblubiericzg do
Boga oraz szacunkiem i czcig dla ciata drugich. Tak rozumiana czysto$¢ obej-
muje zaréwno cialo, jak i ,serce”, wnetrze, spojrzenie. Odstania ona wéwczas
pierwotne znaczenie ludzkiej piciowosci przezywanej jako autentyczny prze-
jaw osobowosci i godnosci kazdego cztowieka, ktory jest zawsze niezastuzo-
nym darem - drugim, wolnym ,,ja” w czlowieczenstwie. Przezywanie czysto-
§ci seksualnej przez osoby konsekrowane i samotne moze réwniez doprowa-
dzi¢ do petni rozwoju osobowego, o ile Swiadczy o pozytywnym stosunku do
seksualnosci wiasnej i innych98, czyli o rozumieniu jej oblubiericzego sensu
i znaczenia.

DAS PROBLEM DER AKTUALISIERUNG DES BRAUTLICHEN
SINNES VON LEIB IN DER THEOLOGIE VON JOHANNES PAUL Il
(ZUSAMMENFASSUNG)

Das Bewusstsein und Verstandnis der brautlichen Dimension des Leibes und Geschlechtes
sind in der gegenwaértigen Kultur spéarlich. Johannes Paul 1l ist diesem Topos in seinen Studien
Uber das Compositum humanum (,Liebe und Verantwortung” sowie Mittwochskatechesen) na-
chgegangen. Die inspirierten Texte der Bibel enthalten Elemente der Anthropologie, die man als

% Zob. K. Knotz, Akt matzenski. Szansa spotkania z Bogiem i wsp6tmatzonkiem, Krakéw 2001,
s. 192-200; J.S. Neuman, Mezczyzna i kobieta w Bozym Krélestwie. Wprowadzenie do zycia i dziet
Adrienne von Speyr i Hansa Ursa von Balthazara, thum. J. Iwaszkiewicz, Kielce 2005, s. 92-106;
P. Bortkiewicz, Mistyka aktu matzenskiego. Préba spojrzenia w oparciu o poglady Adrianny von Sp,
w: A. Pryba (red.), Swietymi badicie w rodzinach waszych, Kazimierz Biskupi 2004, s. 74-84;
R. Wierna, Akt matzenski w kontekscie teologii ciata wedtug Jana Pawta Il, Sprawy Rodziny 4(2006),
s. 115-122; J. L. Brugues, Czysto$¢ serca, czysto$¢ ciata, Communio 6(1988), s. 76-85; K. Glombik,
Jednos$¢ dwojga. Prekursorski charakter personalistycznego rozumienia matzeistwa w ujeciu Herberta
Domsa (1890-1977), s. 297-308; J. Pulikowski, Warto$¢ wspdtzycia matzeniskiego. O pielegnowaniu
ptciowosci, Poznan 2001.

9% R. Bonetti, MOwi¢ kocham ciatem i dusza, thum. M. Serejska-Wrdébel, Warszawa 2003, s. 56.

97 Ibidem, s. 56-57.

98 A. Regulska, Warto$¢ czystosci seksualnej. Analiza etyczno-pedagogiczna, s. 141.
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adéquat bezeichnen kann. Sie versucht, wie der Papst sagte, den Menschen in dem, was wesentlich
menschlich ist, zu verstehen und zu deuten. Beruhend auf der Grundlage der tiefsten Erfahrung,
steht sie dem modernen naturwissenschaftlichen Reduktionismus entgegen, der oft mit einer evolu-
tionistischen Deutung des Ursprungs des Menschen einhergeht. Die brdutliche Dimension des
Leibes der menschlichen Person dufert sich in ihrer geschlechtlichen (ménnlichen oder weibli-
chen) Konstitution, die das auf die Kommunion der Personen ausgerichtete Leben postuliert und
voraussetzt. Die kommunitive Art und Weise der menschlichen Existenz, die seiner geschlechtli-
chen Komplementaritat eingeschrieben ist, kann in jeder Lebensberufung und -weise realisiert
werden. Sie bedeutet ndmlich, dass das ganze Sein des Menschen fir die gegenseitige spirituelle,
emotionale, psychologische Einheit mit anderen geschaffen wurde, die, vorausgesetzt sie wird in
Wabhrheit und Liebe realisiert, gewissermallen die Einheit der gottlichen Personen widerspiegelt
(GS 24). In der Ehe wird sie vor allem im kommunitiven Erleben der ehelichen Aufgaben sichtbar
und im ehelichen Akt erlebt. In einer ehelosen Lebensart wird sie im Verzicht der engen Relation
zu einem einzigen Menschen zugunsten des Aufbaus der universalen Einheit und Kommunion
unter dem Zeichen des Reiches Gottes realisiert.

ACTUALIZATION OF SPOUSAL CHARACTER OF THE BODY
IN THE THEOLOGY OF THE BODY BY JOHN PAUL Il
(SUMMARY)

The awareness and appropriate understanding of the spousal character of the body and sex
are scarce in the modern culture. That issue was chosen and worked on by Pope John Paul Il in his
studies on the meaning of “compositum humanum” (Love and responsibility and Wednesday cate-
chetical conferences on the theology of the body). Inspired Bible passages contain some essential
anthropological elements which can be defined as adequate. It attempts- as the Pope says- to
understand and explain the human in which he/she is essentially human. Basing on the deepest
human experience it turns against reductionism of the nature type, which often occurs along with
an evolutionist way of conceiving the origin of human. Spousal character of the human person
shows in his/her sexual constitution (male or female), which suggests and assumes orientation to
life in the interpersonal communion. The communal way of the human existence, inscribed in his
sexual complementarity, can be realized in everybody’s vocation and state of life. It means namely
that the whole being of human has been created for his spiritual, emotional, psychological and
interpersonal unification which, in case it is realized in the truth and love, reflects some similarity
to the unity between the three Persons ofthe Trinity (KDK 24). In marriage it reaches realization first
of all through common sharing of the status duties and is fulfilled in the marital act (sexual intercour-
se). In unmarried and lonely life it means giving up unification with another human for the sake of
building up a more universal unity and community in the image ofthe Kingdom of God.



