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Wstep

Katechezy srodowe Jana Pawta Il o teologii ciata stanowig bardzo bogate
Zrodto inspiracji teologicznych dla podejmowanych préb zrozumienia i wyja-
$nienia podstawowych zagadnien z zakresu aksjologii pici i teologii matzen-
stwa. W$rod wielu watkéw poruszanych przez papieza w Katechezach na
szczegOlng uwage zastuguje zagadnienie teologii wstydu. W jej Swietle nie
tylko odstania sie prawda o pierwotnej harmonii cztowieka i jego godnosci, ale
takze warto$¢ mitosci jako sity konstytuujgcej cztowieka. W niniejszym arty-
kule podjeta zostanie kwestia teologii wstydu oraz relacji wstydu i mitosci,
jako wartosci lezacej u podstaw zasady duchowej bytu osobowego. Na wste-
pie, aby wiasciwie umiejscowi¢ dywagacje na temat teologii wstydu, omowio-
ny zostanie wptyw grzechu pierworodnego na rozbicie pierwotnej jednoSci
w osobie. Nastepnie przedstawione zostanie zagadnienie wstydu w aspekcie
antropologiczno-etycznym oraz kwestia tzw. absorpcji wstydu przez mitosé.
Na koniec podjeta zostanie refleksja na temat mitoSci jako wartosci ,,0sobo-
twarczej”.
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1. Stan ontyczny cztowieka po doswiadczeniu grzechu pierworodnego

Punktem wyjscia w podjeciu kwestii dotyczacej teologii wstydu winna
by¢ refleksja na temat pierwotnej petni ludzkiego bytu zaistniatej w akcie
stworzenia oraz skutkéw, ktére wywotat grzech pierworodny. Jan Pawet Il
w Katechezach Srodowych stwierdza, ze grzech pierworodny jest doswiadcze-
niem granicznym, zmieniajacym radykalnie sytuacje ontyczng cztowieka.
Wskutek tego dramatu zta dokonato sie fundamentalne zakwestionowanie daru
Boga i Jego mitosci. Zanegowana zostata ,,mitos¢ jako wiasciwy motyw stwo-
rzenia i pierwszego Przymierza”l Cztowiek obdarowany pierwotng petnig ist-
nienia na poziomie ,,obrazu i podobieAstwa” Bozego, u poczatku swego istnie-
nia w Raju, jawi sie jako byt w petni ontyczne zharmonizowany i spetniony.
Owo spetnienie przejawiato sie w doswiadczeniu szczeScia dogtebnie ogarnia-
jacego wszystkie sfery zycia cztowieka. Zrodtem tego stanu byto catkowite,
niczym niezaktécone doswiadczenie mitosci Boga. Cztowiek w stanie pierwot-
nej petni czerpat od Boga w sposdb spontaniczny, a zarazem bardzo intensyw-
nie, na miare pojemnosci swego bytu, site dla swego istnienia i gtebokie egzy-
stencjalne bezpieczenstwo. Wszystkie swoje pragnienia i tesknoty kierowat
w strone Boga. On byt w centrum jego najgiebszych inklinacji i wszystkich
doswiadczen intelektualno-wolitywno-emocjonalnych. Swoje szczescie i spet-
nienie kojarzyt tylko i wytgcznie z Bogiem.

Byt zatem absolutnie wolny od préby szukaniajakiegokolwiek spetnienia
i zabezpieczenia egzystencjalnego poza mitujgcym Stworcg. Nakazy moralne
petnit spontanicznie, z tatwoscig i radoscig. Nie jawity mu sie one jako rzeczy-
wistosé, ktora stoi w jakikolwiek sposéb w opozycji do jego autonomii2. Czto-
wiek w stanie nieskazonym grzechem byt catkowicie wolny od troistej pozadli-
wosci: ciata, oczu ipychy. Utrzymywat w sobie samym wewnetrzng harmonie
i Sciste przyporzadkowanie do celu, ktérym byt Bdég i to stanowito
0 jego spojnosci duchowo-cielesnej (integritas)3. Pierwszy cztowiek nie tylko
byt ,bardzo dobrym” stworzeniem Boga4, ale przede wszystkim byt obdarzony
niezwykia jednoscig z Bogiem, ktora sprawiata, ze pozostawat w harmonii
z sobg samym, drugim cztowiekiem i catym stworzeniem. Na skutek oddziaty-
wania tej wiezi, ktorg teologia nazywa taskga, wszystkie wymiary jego cztowie-
czenstwa nie wykazywaty zadnego braku.

1 Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalno$c matzen-
stwa, Citta del Vaticano 1986, s. 111 (dalej: MN).

2 Por. Jan Pawet II, Grzech cztowieka a stan pierwotnej sprawiedliwosci, Audiencja Generalna,
Rzym 3.09.1986, L’Osservatore Romano (PI) 9 (1986), s. 14.

3 Por. ibidem, s. 12.

4 Por. Rdz 1, 31.
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W tym kontek$cie, wzajemne, pierwotne, a zarazem gteboko uszczesli-
wiajgce spotkanie mezczyzny i kobiety odzwierciedlato prawde o bezwarunko-
wym i petnej mitosci akceptacji przez Boga. Oznaczato ono catkowitg afirma-
cje drugiej osoby i przezycie jej istnienia tak, jak ona byta chciana przez Boga,
dla niej samej, czylijako kogo$ jedynego i niepowtarzalnego, wybranego przez
odwieczng Mito$¢5. Cztowiek w stanie pierwotnej niewinnosci nie tylko
w petni akceptowat i cieszyt sie swoim zyciem we wszystkich jego aspektach,
ale takze bezwarunkowo przyjmowat drugiego. W niektamany sposob radowat
sie darem jego obecnosci. Byt zdolny do peinej mitosSci. W jego relacji do
drugiego nie bylo nawet cienia zazdrosci, zawisci, zawaszczenia, dominacji
i instrumentalizacji. Zyt w postawie catkowitego daru z siebie. W wiezi
z bliznimi odczuwat naturalng przyjazn, zazytos¢ i mitos¢, ktdérg mozna okre-
§li¢ mianem nadprzyrodzonej. Wzajemny stosunek mezczyzny i kobiety byt
owocem ich zazytosci z Bogiem. Ich silny - cho¢ nie absolutyzowany - zwig-
zek cechowata petna wzajemna otwartos¢, ktora nie zna ,,dialektyki zastaniania
i odstaniania”6.

Grzech pierworodny zerwat owg zyciodajng wiez tgczaca cztowieka
z Bogiem. ,,Fakt ten - stwierdza Jan Pawet Il - ma podstawowe i decydujgce
znaczenie dla stosunkéw pomiedzy cztowiekiem a Bogiem, a takze dla »sytu-
acji« wewnetrznej cztowieka samego, dla wzajemnego obcowania ludzi z soba,
wreszcie dla stosunku cztowieka do $wiata”7. Glebia jestestwa cztowieka na-
znaczona zostata Smiercig duchowg. Czlowiek stat sie egoista, zamknietym
W wiezieniu swego zranionego, pozbawionego szczescia ,,ja”. Ogarngt go doj-
mujacy, a zarazem nieustepujacy lek o swoja aktualng i przysztg egzystencje.
Zaczat bac sie nie tylko Smierci, ale takze wszelkich wydarzen, ktore dotad nie
stanowity zagrozenia. Cztowiek zostat wewnetrznie zaburzony. Po tym tragicz-
nym doswiadczeniu nie zaakceptowat w petni wlasnego zycia, niejednokrotnie
jest skonfliktowany wewnetrznie, bole$nie przezywa brak afirmacji wilasnej
osoby ze strony innych. Jego impulsy staly sie narcystyczne i egocentryczne,
nierzadko naznaczone agresja badz depresja. Mitos¢ wiasna zaczeta rzadzic
sferg popedowa. Spowodowana brakiem Boga frustracja czyni cztowieka po-
datnym na wszelkie pokusy. Nieuporzadkowana mitos¢ wiasna zaczeta kiero-
wac sferg emocjonalng. Dazenia nie sgjuz uporzadkowane wedtug rozumnych,
a zarazem nadprzyrodzonych celéw. Okre$la je spontaniczne, a jednoczesnie

5 Por. Jan Pawet II, Swiadomo$¢ ciata a pierwotna niewinno$¢, Audiencja Generalna, Rzym
30.01.1980, w: Jan Pawet Il o malzeristwie i rodzinie. Katechezy Ojca Swietego wygtoszone podczas
srodowych audiencji generalnych w latach 1978-82, Warszawa 1983, s. 248.

6 Por. C. Schénborn, A. Gérres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota, thum.
J. Zychowicz, Poznan 1997, s. 57.

7 Jan Pawet I, Pierwszy grzech w dziejach cztowieka: peccatum originale, Audiencja Generalna,
Rzym 10.09.1986, L’Osservatore Romano (PI) 9 (1986), s. 14.



52 Ks.Antoni Jucewicz SVD

nienasycone dazenie do przyjemnosci i uzycia, ktore zawiera w sobie znamio-
na autodestrukcji, agresje, msciwos¢, sadyzm, masochizm, ped do Smierci
i inne aberracje8. Odtad doSwiadcza leku wobec Boga i nie postrzega Go jako
kochajacego Stworzyciela.

,Cztowieka upadlego” ogarneta trojaka pozadliwos$¢: nieumiarkowane
pragnienie débr materialnych, narcystyczna i agresywna zmystowos¢ oraz apo-
teoza wiadzy, prestizu i znaczenia. Wszystkie te pozadliwosci - jako swoisty
substytut Boga - nigdy nie mogg zosta¢ spetnione, majg bowiem charakter
niejako absolutystyczny. Owa potrdjna konkupisciencja, ktérg sw. Augustyn
nazywa ,niezwyciezong pozadliwoscig” (invicta cupiditas)9 urosta do rangi
tragicznej rekompensaty po stracie Boga i Jego mitosci, i stata sie centralnym
- cho¢ czesto nieuswiadomionym - dynamizmem cztowiekal0. Odtad rzeczy,
ludzie i poczucie wilasnej autonomii i znaczenia, sprawiajg iluzje szczescia
i petni zycia - cho¢ w istocie stanowigjego duchowa tragedie.

Destrukcyjna moc grzechu pozbawita takze pierwszych rodzicow ich
gtebokiej, immanentnej inklinacji, dzieki ktdrej mogli oni naleze¢ tylko do
Boga, a takze zy¢ w catkowitej postawie daru jedno wobec drugiego. Rzeczy-
wisto$¢ daru z siebie i aktu bezwarunkowej i petnej akceptacji drugiego, ktdra
byta wartoScig konstytutywna tajemnicy stworzenia cztowieka jako bytu ko-
munijnego i zawierata w sobie niejako promieniowanie Mitosci Boga, przero-
dzita sie w postawe ciggtego czerpania szczescia od innych oséb i od rzeczy
stworzonych nieosobowych. Cztowiek zraniony przez grzech pierworodny za-
tracit nadprzyrodzong postawe catkowitego daru z siebie. Odtad drugi czto-
wiek jawi sie mu badzZ jako ofiara, badz jako konkurent, ktérego nalezy - jesli
nie zniszczy¢ - to przynajmniej wyeliminowa¢ z pola walki o upragnione,
»zyciodajne” dobra. Dlatego boi sie go i nie potrafi w sposéb bezwarunkowy
zaakceptowac jego istnienia. Wreszcie nie jest zdolny do mitosci, rozumianej
jako dar z siebie, jest niezdolny do ofiarnosci i poswieceniall W ten sposob
zostata zapoznana - w jej najgtebszym Zrédle - prawda o osobie, jednak nie
w formie btedu epistemologicznego, lecz w postaci zaburzenia ,,ordo praksis”,
czyli wykonywania czynem innej prawdy, sprzecznej z wartos$cig osoby.

Skutki grzechu pierworodnego oznaczajg odmowe uznania wartosci 0so-
by. Jest to odmowa afirmowania aksjonormatywnej prawdy o osobie - jej
godnosci, czyli jest radykalnym wykluczeniem mitosci naleznej osobie ze

8 Por. C. Schénborn, A. Gérres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota, s. 15-16.

9 Cyt. za A. Cholewinski, ABC chrzescijafnstwa, Krakow 2000, s. 37.

10 Por. Jan Pawet Il, Stan cztowieka upadiego (status naturae lapsae), Audiencja Generalna,
Rzym 1.10.1986, L’Osservatore Romano (Pl) 10 (1986), s. 6.

1 Por. C. Schénborn, A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota,
s. 15.
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wzgledu na jej dobrol2 Nie oznacza to jednak zniszczenia relacyjnosci osoby
jako takiej, jej proegzystencjalnego wymiaru, lecz wprowadzenie w nig powaz-
nej niespojnosci dziatania w przestrzeni mitosci, ktoéra to dysharmonia decydu-
je o zaburzeniu rozwoju cztowieczefistwa w jego pierwotnym zamys$le. Cho¢
relacja do drugiego zostata obtozona r6znymi warunkami i zawiera w sobie
znamie interesownosci, egoizmu i partykularyzmu, to jednak wewnetrzna, ge-
boko zakorzeniona prawda o egzystencjalnej potrzebie obdarowywania drugie-
go i zycia darem, pozostataw formie silnego egzystencjalnego echa w osobie.

2. Ontologia wstydu

W perspektywie skutkow grzechu pierworodnego pojawia sie doswiad-
czenie wstydu jako sity chronigcej pierwotng warto$¢ osoby. Aby nalezycie
wprowadzi¢ do omawianego zagadnienia wstydu, nalezy poczyni¢ pare termi-
nologicznych uscislen. Zjawisko wstydu nalezy odrdézni¢ od doswiadczenia
poczucia winy, ktdre jest (wiasciwg lub nie) reakcjg sumienia na zto. Cho¢
potocznie uzywa sie czasownika ,wstydzi¢” do sytuacji, gdy kto$ winien ra-
czej zatowaé za swoje czyny i mie¢ wyrzuty sumienia, to jednak zjawisku
wstydu jest - w refleksji Jana Pawta Il - doSwiadczeniem pozytywnym
o0 charakterze ontyczno-etycznym, jako forma reakcji na istnienie zta, grozace-
go osobie jako takiej. Wstyd w sensie antropologiczno-ontologicznym nie jest
takze ani formag wstretu, ani nieakceptacji jakiego$ fragmentu witasnej kon-
strukcji psychofizycznej i przebiegu doswiadczen zyciowych (jakkolwiek po-
tocznie w tym znaczeniu pojecie wstydu jest uzywane). W tym sensie wstyd nie
wyraza sie w nieSmiatosci i nie jest tozsamy z neurotycznym, fatszywym ,ja”.

Znaczenie wstydu w wymiarze metafizycznym w refleksji Jana Pawta Il
wigze sie z opisem fenomenologicznym osoby, jej doSwiadczenia wewnetrzne-
go (jako statego, immanentnego zjawiska), ktoére swojg etiologie znajduje
w opisie biblijnym stworzenia i upadku pierwszego cztowiekald Doswiadcze-
nie wstydu oznacza radykalng zmiane w postrzeganiu osoby, a szczegdlnie
w aspekcie jej kruchosci egzystencjalnej, ktorg oznacza, a zarazem symbolizu-
je pojecie nagoscild Brak wstydu przed wydarzeniem grzechu pierworodnego
nie oznacza jakiego$ niedorozwoju cztowieka, ale wrecz przeciwnie: ,wyraza
szczegOlng petnie Swiadomosci i przezycia”15 wartosSci osoby. Pierwotny stan
braku wstydu wyraza petnie doSwiadczenia komunii miedzyosobowej, w ktdrej
ciatlo komunikuje osobe w calej jej ontycznej i egzystencjalnej strukturze, wy-

12 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 21985, s. 171-175; por. takze B. Inlender, Elementy
personalizmu chrzescijanskiego w teologii grzechu, Communio (Pl) 5 (1984), s. 26.

13 Por. Rdz 2, 25.

14 Por. MN, s. 49.

15 MN, s. 50.
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raza ludzkie ,,ja” jako osobe w tym wszystkim, co jej ,,zewnetrzng” widzial-
nos¢ konstytuuje wiasnie od wewnatrz16. Nieistnienie wstydu przed grzechem
pierworodnym oznacza natomiast - jak podkresla Jan Pawet Il - ,glebie afir-
macji tego, co immanentnie osobowe”17, co wyraza w sposob najpetniejszy
przyjecie osoby, zarbwno w wymiarze $wiadomosci, jak i doSwiadczenia egzy-
stencjalnego.

Potrzeba ukrycia sie przed Bogiem opisana przez autora natchnionego
Ksiegi Rodzaju - konstatuje Jan Pawet Il - wskazuje na to, ze w gtebi wstydu
znajduje sie lek wobec Bogal8. Ow lek jest skutkiem niepewnosci istnienia,
braku ontycznej podstawy osoby, skutkiem jej najgtebszego osamotnienia on-
tyczno-duchowego, ktére wytania sie z przestrzeni pozbawionej Boga. Ujaw-
nia sie wowczas przerazajgca otchtan osamotnienia cztowieka, bycie w prze-
strzeni bezosobowej, brak mitujacej obecnosci, ktory to lek ogarnia osobe
w glebi jej jestestwa, wyrazajac przy tym niemozno$¢ urzeczywistnienia
w przestrzeni wewnatrzéwiatowej najgtebszej transcendentnej tesknoty czio-
wieka. Ta niemoc ujawnia sie jako pewnego rodzaju lek egzystencjalny, nie-
pewnos¢ i krucho$¢ istnienia z powodu braku Mitosci, ktéra data zycie, to
zycie podtrzymuje i zapewnia mu najgtebsze bezpieczenstwo. Ow lek wyraza
oddalenie, a moze wrecz utrate swojego boskiego Zrodta. Poczucie wstydu
dotyka wéwczas osoby wobec niej samej. Zaistniaty w tym momencie niepo-
kéj metafizyczny rozprzestrzenia sie na zewnetrzno$¢ cztowieka - jego cialo,
ujawniajac sie w postaci réznorodnej nieakceptacji ciata, jego budowy i struk-
tury, a takze pici. Papiez nazywa ten rodzaj wstydu ,,wstydem immanent-
nym”19. Okresla go jako ,trudno$é utozsamienia sie z wiasnym ciatem” oraz
jako ,konstytucyjne pekniecie wewnatrz ludzkiej osoby, jakby rozbicie pier-
wotnej duchowo-cielesnej jednosci cztowieka”20. Ow wstyd ma swe zrodto
w tym, ze cztowiek ,,uswiadamia sobie po raz pierwszy, ze jego ciato przestato
czerpac z tej mocy ducha, ktéra wynosita je na poziom obrazu Boga”21.

Papiez stwierdza, ze lek, bedacy skutkiem grzechu, dotyka takze relacji
cztowieka do Swiata zewnetrznego i wyraza ,jakby poczucie bezbronnosci
cztowieka wobec Swiata, bezbronnosci catej jego struktury somatycznej wobec
procesow przyrody dziatajgcych z nieuchronng koniecznoscig”22. Autor Kate-
chez ten rodzaj leku nazywa ,,wstydem kosmicznym”23.

16 MN, s. 52.

17 MN, s. 52-53.
18 Por. MN, s. 112.
19 MN, s. 116.

20 MN, s. 116-117.
21 MN, s. 117.

22 MN, s. 116.

23 lbidem.
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Lek wyrosty z odrzucenia Boga przenosi sie zwlaszcza na relacje miedzy
ludZmi. Lek zaistniaty w przestrzeni spotkania osob jest pochodng wstydu,
czyli pewnej reakcji obronnej na odstoniecie jakiej$ sfery osoby, jej niejako
,wewnetrznosci”. Jest formg samoobrony wobec dostrzezonego, wyobrazone-
go lub uswiadomionego zia, ktdre rodzi sie w przestrzeni relacji24. Owo zto to
jakas forma antytezy komunii os6b, odrzucenia wewnetrznej prawdy o osobie
i jej wartosci, sprowadzenie jej do poziomu rzeczy, czyli odebraniajej naleznej
wartosci ontycznej. W polu takiego doswiadczenia depersonalizacji osoby ro-
dzi sie wbéwczas postawa obronna, ktora w swej istocie jest prébg ratowania
wiasnej podmiotowosci, wiasnego statusu ontycznego, jako osoby powotanej
do istnienia ze wzgledu na nig samg, ktdra jest celem samym w sobie. Powo-
dem wstydu jest zatem to, co uwacza godnosci osoby.

Bezposrednim objawem poczucia wstydu jest unikanie czy ukrywanie
tego, co zagraza osobie nie tyle w sferze fizycznej, co aksjonormatywnej.
Jakkolwiek wstyd w sposob szczegblny dotyczy sfery seksualnej cztowieka,
ktéra ujawnia jego najbardziej bezbronne i odstoniete cztowieczenstwo, o czym
bedzie jeszcze mowa, to jednak nalezy go odnies¢ do catosci osoby ludzkiej.

Ujawniony w doswiadczeniu wstydu lek, ktéry nie jest tylko reakcjg na
jakies$ dorazne zto, ale wyptywa z samej giebi osoby jako podmiotu, jest swo-
istg forma oporu i obrony przed ,,odosobnieniem”. Lek odkrywa to, co niepel-
ne i niezgodne z prawda o bycie, ujawnia dysharmonie, ktéra w znaczeniu
metafizycznym - a takze etycznym - wyraza jaki$ brak dobra. Lek wstydu jest
immanentnym, egzystencjalnym dowodem na specyficzny defekt istnienia,
ujawniajacy sie w relacji miedzyludzkich, ktére teologia katolicka ttumaczy
doswiadczeniem grzechu pierworodnego. Lek w tym znaczeniu - jak stusznie
zauwaza S. Kierkegaard - nie jest utomnoscig cztowieka, lecz przeciwnie,
wyrazem jego wartosci. Im bowiem kto$ bardziej ,,jest”, tym bardziej leka sig,
aby nie utraci¢ nic ze swego bycia2s. W tym kontekScie mozna powiedzie¢, ze
o ile ,lek” sumienia w postaci jego wyrzutdéw jest straznikiem osoby w jej
wymiarze etycznym, tzn. w plaszczyznie jej ,,podobienstwa” do Boga, o tyle
lek wstydu odgrywa istotng role straznika osoby w jej porzadku ontycznym,
tzn. strzegac podmiotowosci osoby w plaszczyznie jej ,,obrazu” Boga.

Istota wstydu siega jednak poza lek. Znamienna dla doSwiadczenia wsty-
du jest bowiem potrzeba ukrycia pewnych rzeczywistosci, w ktérych odstania
sie bezbronne ludzkie ,ja”. Jest to - jak zauwaza K. Wojtyla - co$ zgota
odmiennego od czystej reakcji lekowej, ktdra moze ukry¢ sie w psychice (nie-
rzadko przechodzac do pod$wiadomosci), co - jak sie wydaje - mozliwe jest
takze u zwierzat. Wstyd natomiast jest SciSle zwigzany z osobg, z prawda jej

24 Por. K. Wojtyta, 'Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 157.
25 Por. S. Kierkegaard, Pojecie leku, thum. A. Djakowska, Warszawa 1996, s. 63.
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bytu, a jego rozwdj zwigzany jest z rozwojem osoby26. | odwrotnie: brak
wstydu jest brakiem obrony osoby w jej podmiotowosSci. Towarzyszy mu cze-
sto poczucie niskiej wartosSci osoby. W ten spos6b mozna wyjasni¢ pewne
psychologiczne fakty zwigzku zranienia (zwlaszcza w sferze seksualnej) ze
zjawiskiem demoralizacji osoby zranionej2r.

W perspektywie tego, co zostato powiedziane, odstania sie Scisty zwigzek
pomiedzy zjawiskiem wstydu a naturg osoby. Osoba bowiem nalezy do siebie
samej i nikt wobec niej nie moze rosci¢ sobie prawa wiasnosci. Osoba i tylko
ona sama wobec siebie ma witadze samostanowienia i nikt nie moze naruszaé
tej samoistnosci. Ta konstytutywna prawidtowos$¢ bycia niedostepnym i niety-
kalnym w sensie ontycznym dochodzi wiasnie do gtosu w doswiadczeniu
wstydu?28. Jak trafnie zauwaza Karol Wojtyta - ,,przezycie wstydu jest natural-
nym oddzwigkiem tego, czym osoba po prostu jest”29. Wstydzi¢ sie moze tylko
osoba, bo tylko w niej umiejscawia sie niezgoda na uzywanie. Wszystko to
dokonuje sie w przestrzeni miedzyosobowej: osoba w relacji do osoby doznaje
wstydu wowczas, gdy drugi nie godzi sie z jej ponad-uzytkowym charakterem
i osobowoscig jej bytu. W ten sposéb ujawnia sie prawda o zbieznosci porzad-
ku bytu i porzadku etycznego. Byt osoby, jej jako$¢ wyznacza wiasciwg prze-
strzen dziatania odnoszacego sie do osoby30. Powinnos¢ ta jest - jak zauwaza
Wojtyta - doswiadczalng postacig zaleznosci od prawdy, ktérej podlega wol-
no$é osoby3L

Doswiadczenie wstydu w wymiarze metafizycznym ujawnia jeszcze jed-
ng prawde, ktérg mozna poznac¢ na styku filozofii i teologii. Mianowicie ktam-
stwo grzechu, ktére legto u podstaw nowej sytuacji cztowieka32, przejawia sie
,ktamstwem bytu”. Po grzechu postrzeganie osoby jest bowiem nieprawdziwe,
nie uwzglednia jej faktycznej, pierwotnej wartoSci. Wstyd natomiast jawi sie
jako zachowany od grzechu pierwiastek niewinnosci, ktory broni w cztowieku
wartosci jego ,,obrazu” Boga. W ten spos6b mozna takze rozumie¢ metafizycz-
ne rozumienie zta jako braku dobra, odnoszac go do sfery etycznej. Wstyd
bowiem ujawnia brak dobra zaistniaty w relacji do osoby.

26 Por. K. Wojtyta, ‘Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, s. 157.

27 Warto tu wskaza¢ na znamienny fakt, ze wiele prostytutek doswiadczato zranien seksualnych
w dziecifstwie. Por. Przyczyny prostytucji, fragment ksigzki Promocja nadziei, z s. Anng Barchan
rozmawia ks. Robert Necek, w: http://www.czytelnia.onet.pl/0,1314514,do_czytania.html (6 XI 2008).

28 Por. K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, s. 159.

29 Ibidem.

30 Por. ibidem, s. 160.

31 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 199, cyt. za:
K. Krajewski, Racjonalno$¢ w etyce - normatywna moc prawdy. Wstep, w: K. Krajewski (red.), Racjo-
nalno$¢ w etyce. Normatywna mocprawdy, Lublin 2007, s. 6.

32 Por. Rdz 3,1-5.
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3. Wstyd w wymiarze etycznym

W Swietle Jana Pawtia 1l teologii ciata, cztowiek u swego zarania w stanie
pierwotnej niewinnosci jawi sie jako istota wewnetrznie zharmonizowana. Pa-
piez w swojej refleksji antropologicznej siega do korzeni bytu osobowego
cztowieka jako istoty stworzonej na ,,obraz i podobienstwo” Boga i poszukuje
teologicznej zasady istnienia cztowieka. Owym jadrem istnienia osobowego
jest mito$¢é jako wartosS¢ nie tylko bedaca istotg Boga33, ale takze jako wartos¢
specyficznie osobowa, bo tylko osoba moze kocha¢. W tej perspektywie wyta-
nia sie cztowiek jako istota skierowana ku mitosci - ku osobowemu Boskiemu
i ludzkiemu ,,Ty”. Owo dwubiegunowe skierowanie nie wyklucza sie wzajem-
nie, ani nie wskazuje na brak w relacji do Boskiego ,, TY", ktére domagatoby
sie pewnego uzupetnienia relacjg do ,, Ty” ludzkiego. Wrecz przeciwnie. Wza-
jemna relacja mezczyzny i kobiety jest ,,ikong” komunii Os6b Boskich i wyra-
za ukonstytuowanie i potwierdzenie stworzenia cztowiekajako ,,imago Dei”34.

W mysli papieza transcendencja osoby nie wyraza sie tylko w rozumno-
§ci i wolnosci, ale takze w jej komunijnosci. Jak zauwaza Jan Pawet Il: ,,czto-
wiek staje sie odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci” (wyraza-
jacej podmiotowosc), ,ile w akcie komunii. Jest wszakze »od poczatku« nie
tylko obrazem, w ktérym odzwierciedla sie samotno$¢ panujacej nad Swiatem
Osoby, ale niezgtebiona, istotowo Boska komunia Os6b”35. Dlatego cztowiek
u poczatku swego istnienia bytowat w doskonatej ,,komunii 0s6b”, w catkowi-
tym darze z siebie. Owa komunia nie oznaczata jakiego$ wchioniecia osoby.
Bynajmniej, byta relacja gteboko ubogacajaca obie strony, a zarazem oznacza-
fa ich stawanie sig, autokreacje. Wyrazata szczeg6lng prawidtowos$é bytowania
osobowego, jako bytowania komunijnego, istnienia w postawie daru. Pierwot-
ne uszczesliwiajace spotkanie mezczyzny i kobiety36 uswiadamia obojgu ich
wieloptaszczyznowg komplementarno$¢. W ten sposéb poznaja, ze by¢ soba,
znaczy by¢ w komunii 0s6b37.

W spotkaniu mezczyzny i kobiety na poziomie daru kluczowa role odgry-
wato ciato, ktére miato (i nadal ma) sens oblubiefnczy. Uczestniczy i wyraza
ono komunie 0s6b. Wzajemna, niezawstydzajgca nagos¢ mezczyzny i kobiety
ukazywata nie tylko petng prawde o sensie ciata i ptci38, ale takze wskazywata
na spdjna ,,wewnetrzno$¢” 0s6b jako istot, w ktdrych nie zachodzita zadna
bariera na drodze akceptacji drugiej osoby i sktadania siebie w darze. Byli

3B Por. 114, 8.

34 Por. MN, s. 39.

35 Ibidem, s. 40.

36 Por. Rdz 2, 23

37 Por. J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta I, Krakéw 2006, s. 91.
38 Por. MN, s. 58.
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nadzy, poniewaz byli wolni wolnoS$cig daru - stwierdza Jan Pawet 1130, Mogli
stangC¢ przed sobg w calej prawdzie swego istnienia. ,,Wolni wewnetrznie od
przymusu wiasnego ciata i pici, wolni wolnoscig daru, mezczyzna i kobieta
mogli sie radowa¢ cata prawda, catg oczywistoscig cztowieczenstwa tak, jak
Bdg im objawiat w tajemnicy stworzenia”40.

W ten sposdb petnia ich istnienia (integritas) potwierdzata sie w wymia-
rze ciata. W tym kontekécie papiez, podobnie jak czyni to Pismo Swiete, akt
matzenski nazywapoznaniem. W nim bowiem matzonkowie odstaniajg wobec
siebie calg gtebie ludzkiego ,ja”. ,WoOwczas tez - konstatuje papiez - w spo-
s6b szczegOlny kobieta jest poznawczo »dana mezczyZnie, a on jej«4l. Owo
,bycie nagim i nieodczuwanie wstydu” odzwierciedlato stan $wiadomosci
pierwszej pary malzenskiej, ktdry z kolei byt wyrazem ich dojrzatej relacji
- w ktorej realizowato sie petne oddanie siebie i przyjecie drugiego. Ten spo-
sOb przezycia ciata drugiego zachowywat petng dyscypline daru i uszanowania
podmiotowosci drugiego. Pierwotna nagos$¢, ktorej nie towarzyszyto doswiad-
czenie wstydu oznacza petnie akceptacji drugiego dokonujaca sie poprzez cia-
o, ,,petnie miedzyosobowej komunikacji”, w ktorej ciato ,wyraza osobe
w calym jej ontycznym i egzystencjalnym” konkrecie42. Po doswiadczeniu
grzechu pierworodnego, pierwsi rodzice ,,poznali, ze sg hadzy”43. Owo pozna-
nie (doswiadczenie) nagosci wskazuje na ,radykalng zmiane znaczenia pier-
wotnej nagosci”’44 mezczyzny i kobiety. Wzajemne doswiadczenie wstydu ko-
biety i mezczyzny oznacza zastanianie intymnych czesci ciata przed drugim.
Skoro ciato wyraza osobe i jest jej manifestacjg, to 6w wstyd oznacza brak
afirmacji drugiego w jego intymnosci wewnetrznej, nieakceptacji takze tego,
co kruche i stabe w osobie.

Odczuwanie wstydu - zdaniem Jana Pawila Il - wskazuje na inny od
pierwotnego sposob przezywania ciata drugiego. W ten sposdb - podkre$la
papiez - wyrést w Swiadomosci Adama i Ewy ,trudno przekraczalny prég
ograniczajacy to pierwotne »dawanie siebie« drugiemu w peinym zawierzeniu
wszystkiego, co stanowi o wilasnej tozsamosci, a zarazem odrebnosci”45. Tym
samym zostata doSwiadczona odmiennos$¢ pici, ich rozdziat, jako ,.element
przeciwstawienia 0s0b”46. Oznacza to nie tylko zatamanie fundamentalnej po-
stawy komunijnosci i proegzystencji osob, ale takze to, ze osoba w do$wiad-

39 Por. ibidem, s. 54.
40 Ibidem, s. 62.

41 Ibidem, s. 82.

42 Por. ibidem, s. 52.
43 Rdz 3, 7.

44 MN, s. 49.

45 Ibidem, s. 121.
46 Ibidem.
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czeniu spotkania z drugim zostata pozbawiona petni swej osobowej wartosci
i zdezawuowana do poziomu nieosobowego - do poziomu rzeczy. Nagie ciato
cztowieka przestato by¢ przezroczyste dla wartosci osoby47. Grzech pierworod-
ny spowodowat naruszenie petni oblubieficzego i komunijnego sensu ciata,
a wstyd seksualny stat sie forma leku, ktéry jest skutkiem utraty pewnosci,
ze ciato ludzkie jest ,»tworzywem« komunii os6b, ze jg po prostu wyraza,
ze stuzy jej urzeczywistnieniu”48.

Cho¢ bezposrednim przedmiotem wstydu jest rzeczywisto$¢ ciala, to jed-
nak przedmiotem posrednim - na ktéry wskazuje ciato - jest osoba i odniesienie
do osoby. Dlatego, w taki szczeg6lny sposéb w ludzkiej seksualnosci ujawnia sie
stata inklinacja do reistycznego traktowania drugiej osoby, degradowania dru-
giego do poziomu ontycznie nizszego. Cztowiek zniewolony niemoznoscig
wyzwalania mitosci, nie jest w stanie dostrzec wartosci ciata cztowieka, jego
piekna i ,uduchowienia”. Dysharmonia, jaka panuje miedzy mezczyzng
a kobietg sprawia, ze cztowiek przez ciato, ktore w swej strukturze jest zna-
kiem oblubienczej mitosci i wyraza wznioste stany wewnetrzne, takze maskuje
swoje rzeczywiste intencje i dgzenia. Klamstwo grzechu dotkneto o0séb, nie
tylko ich ducha, ale takze i ciata i ujawnia sie zawsze tam, gdzie ciato nie
komunikuje mitosci, lecz uzycie. Ciato utracito bowiem ,,przejrzysto$é¢” bycia
znakiem mitosci, stato sie narzedziem manipulacji i podstepnych dziatan, kt6-
rych ukrytym celem jest nierzadko odpodmiotowienie osoby49.

,Ciato - dodaje papiez - przestato by¢ tez dopetnieniem »obrazu Boga«
w Swiecie”50. Przestato mie¢ swdj epifanijny wymiar, utracito czytelny znak
bycia ikong Boga, ktéry Jest mitoscig bezwarunkowsa, petng i oblubiencza,
azarazem obdarowujacg istnieniem.

4. Absorpcja wstydu przez mitos¢

Jak juz wspomniano, wstyd jako spontaniczny ped do ukrycia seksualno-
§ci oraz seksualnego charakteru przezy¢ osoby, ma - jak podkresla K. Wojtyta
- jeszcze inny, glebszy sens. Nie chodzi bowiem tylko o ,,wewnetrzng uciecz-
ke” przed reakcjg uprzedmiotowiajgca drugiego. Réwnolegle do samoobrony
wiasnej podmiotowosci, istnieje takze pragnienie wywotania mitosci, czyli
wzbudzenia reakcji odpowiadajgcej wartosci osoby oraz - w tym samym zna-
czeniu - przezycia mitosci5l. W tej perspektywie nietrudno zauwazyc,

47 Por. J. Kupczak, Dar i komunia, s. 185.

48 MN, s. 112.

49 Por. K. Knotz, Akt matzenski. Szansa spotkania z Bogiem i wsp6tmatzonkiem, Krakéw 2001,
s. 105.

50 MN, s. 112.

51 Por. K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialno$é, s. 161.
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ze wstyd seksualny wyznacza droge mitosci. Jako forma zatamania harmonii
w bycie osoby, jako negatywne $wiadectwo petni bytu, wstyd jest formg ,,0cze-
kiwania” na site odnawiajgcg byt osoby - jest oczekiwaniem na mito$¢. Wyra-
za niejako ukryta postawe wotajgcg o mitosc, jako warto$¢ w petni odpowiada-
jaca temu, kim cztowiek jest. To wiasnie mitos¢, jako sita stworcza osoby
prowadzi do usunigcia (nie z doSwiadczenia osoby, ale w akcie mitosci) wsty-
du. Zostaje on niejako wchioniety przez mito$¢. To doSwiadczenie staje sie
udziatem matzonkéw. W relacji matzonkoéw, w ktorej zachowana jest dyscypli-
na daru, nastepuje ,,absorpcja wstydu” do tego stopnia, ze matzonkowie prze-
stajg sie wzajemnie leka¢ doswiadczenia ,,sexus”. Paradoksalnie, cho¢ mitos¢
»absorbujgca” wstyd anihiluje go w akcie, nie niszczy go jednak w bycie
osoby, przeciwnie - wyostrzajego poczucie52 W ten sposéb ujawnia sie praw-
da o tym, ze mito$¢ potwierdza osobe, konstytuuje ja, wzmacnia jej poczucie
podmiotowosci.

W procesie ,,absorbowania wstydu” dochodzi do wykorzystania przez
mito$¢ tych danych, jakie tkwig w fenomenie wstydu seksualnego. Mitos¢
bowiem, jako warto$¢ osobowa i duchowa, jest ukierunkowana na osobe i jej
dobro. Jej celem jest prawdziwe dobro (bonum honestum) osoby kochanej,
dobra petnego i odpowiadajgcego wartosci osoby, w ktorym to doswiadczeniu
zawiera sie takze wymiar ofiarowania siebie, czyli oddania najcenniejszego
daru, w ktérym zawarta jest takze krucho$¢ istnienia. Wspomniane dziatanie
mitosci, ktore jest skierowane na osobe, jest antyteza uzycia. Wobec tego
wstyd ustepuje, poniewaz traci swojg racje istnienia. Za S. Kierkegaardem
mozna rzec, ze lek (wstydu) ,zostaje przezwyciezony dopiero w chwili, gdy
ocalenie konstytuuje sie w rzeczywistosci”’53. W akcie mitosci bowiem doko-
nuje sie takze (od strony osoby kochajacej) ,,odstoniecie” sie przed osobg
kochang, staniecie niejako w nagosci swego bytu, przekroczenie wstydu rozu-
mianego w znaczeniu metafizyczno-etycznym. W tej perspektywie fatwiej zro-
zumie¢ fakt zawodu mitoSci, bycia wykorzystanym i odrzuconym przez osobe
kochana, ktérej w akcie mitosci kochajacy ztozyt sie w darze, a jednoczesnie
stanat w pozycji ,,bezbronnosci”, ujawnienia siebie jako kogo$, kto przestat
»zastaniac i bronic¢” sie przed drugim.

W kontekscie tej prawdy, nieodparcie nasuwa si¢ jeszcze jeden wniosek.
Cialto, ktore szczegOlnie dotkniete zostato przez grzech, a zarazem jest manife-
stacjg osoby, jej stabosci i ,,nagosci” jest miejscem szczegllnie podatnym na
zranienia. Rany zadane osobie w sferze seksualnej sg bowiem najbardziej bole-
sne i leczg sie o wiele trudniej i dtuzej od tych, ktore zostaty zadane tylko ciatu
czy dobremu imieniu osoby.

52 Por. ibidem, s. 163.
53 S. Kierkegaard, Pojecie leku, s. 64.
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Mitos¢, ktéra zawiera w sobie peilnie swojej wartosci etycznej, afirmuje
osobe i przenika wszystkie przezycia, ktére rodza sie ze zmystowosci czy
uczuciowosci cztowieka54 W doswiadczeniu ,,absorpcji wstydu przez mitos¢”
nastepuje uznanie wartosci osoby, ktory to akt przenika wszystkie reakcje zmy-
stowo-uczuciowe, bedace w relacji do doswiadczenia seksualnego osoby.
W tym kontekScie mozna méwié takze o psychologicznej peini mitosci, ktora
syntetycznie, a zarazem bardzo gteboko wyraza biblijne okreslenie jednosci
matzonkow, ktérzy stajg sie ,jednym ciatem”, tzn. doswiadczajg gtebokiej,
przenikajacej wszystkie wymiary ich osobowosci komunii, ktorej catkowicie
obcy jest bezwstyd55. W doswiadczeniu komunii matzenskiej dar osoby ,,nie-
siony przez ciato” jest ofiarowaniem siebie i przyjeciem daru wsp6tmatzonka,
ktéry odbywa sie na ptaszczyznie catoosobowej - dotyczy przestrzeni ducha
i tego, co wyraza ,,zewnetrzno$¢” czlowieka - jego ciato. Afirmacja osoby
zostaje bowiem poszerzona o wymiar ciafa, ktdre przestaje byc¢ tylko ptaszczy-
zng komunikacji mitosci, ale jest osobg w swojej cielesnosci. Wymiana daru
ciala tworzy wéwczas autentyczng komunie osdb. Wewnetrzna czystos¢ daru
polega na wzajemnym ,,odebraniu i przyjeciu” daru drugiego. Chodzi - konsta-
tuje papiez - o takie »odebranie« czy tez »przyjecie«, ktére wyraza i podtrzy-
muje w ich wzajemnej nagosci znaczenie daru, a przez to samo ugruntowuje
wzajemng godnos¢ tego daru. Taka godno$¢ daru odpowiada najgtebiej temu,
ze Stworca chciat (i stale chce) cztowieka - mezczyzne i kobiete - »dla niego
samego«”56.

W ten sposéb mozna mowic¢ o tym, ze jedno$¢ matzenstwa, uobecniona
w akcie matzeriskim, jest najwyzszg formg komunii miedzyosobowej, gdyz
dotyczy catosci osoby w jej duchowosci, a zarazem cielesnosci. Udzielanie
mitoSci w akcie oblubieficzym prowadzi do ,»przezywania« tego, ze drugi
cztowiek - kobieta dla mezczyzny, a mezczyzna dla kobiety - jest takze przez
swoje ciato kim$ chcianym przez Stworce »dla niego samego«, w ten sposob
kim$ jedynym i niepowtarzalnym, kim$ wybranym przez odwieczng Mito$¢”57.
To doSwiadczenie uobecnia mito$¢ Boga wobec matzonkdw, jest echem stwor-
czego aktu Boga wobec cztowieka, ktory powotat go do istnienia ze wzgledu
na niego samego. Mito$¢ jako ofiarowanie siebie i przyjecie daru drugiego
uobecniona w akcie matzenskim, ktéry objgt takze ciato osoby i jej seksual-
nos¢, czyli to, co stanowi rzeczywisto$¢ bardzo wrazliwg cztowieka, a jedno-
czesnie bedaca znakiem jego kruchosci, delikatnosci i bezbronnosci. W tym

54 Por. K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialno$¢, s. 164.

55 Por. ibidem, s. 165.

56 Jan Pawet Il, Katechezy Ojca $wietego Jana Pawta Il. Teologia matzenstwa, Krakéw 1999,
s. 62 (dalej: TM).

57 TM, s. 56.
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fakcie nalezy dostrzec, oprécz wymiaru sakramentalnego, glebokie Zrddio
Swietosci matzenstwa.

Owocem tego doswiadczenia jest obopolne szczesdcie. Nie nalezy jednak
kojarzy¢ go z przyjemnoscig cielesng doznang podczas aktu matzenskiego.
Jego najgiebsze zrodto zawarte jest w doswiadczeniu byciu kochanym, przyje-
tym w calej prawdzie swego bytu, z calg swojg ,,nagoscig” przez drugiego,
ktéry jest znakiem kochajacego Boga. Wspomniane doswiadczenie komunii
przynosi takze ,uszcze$liwiajgce poczucie sensu ciata, jakie cztowiek w obre-
bie tajemnicy stworzenia czerpie jak gdyby z komplementarnosci tego, co
w nim meskie i kobiece”58 Dos$wiadczenie to umacnia w nim poczucie jeszcze
wiekszej integracji wewnetrznej, bowiem ciato, uczestniczagc w swym oblu-
bienczym celu, dopetnia istnienia cztowieka, ktory spetnia sie, gdy bytuje ,,dla
kogos$”, w postawie petnego daru z siebie. Proegzystencja ciata i postawy
osoby prowadzi do jeszcze glebszego zjednoczenia sie osoby ze swoim ciatem,
jeszcze w wiekszej harmonii, ktora zostata rozbita po grzechu pierworodnym.
W tej perspektywie ujawnia sie takze personalistyczne uzasadnienie sakramen-
talnoSci matzenstwa, ktora nadaje aktowi matzeriskiemu nowy wymiar. Staje
sie on (wraz z catg mitoscig matzenska) konsekrowany przez Chrystusa, a ciato
jako znak mitoSci oblubiericzej staje sie materig sakramentu.

6. Mitos¢ jako sita ,,0sobotwdrcza”

Jana Pawta Il teologia ciata i ,absorpcji wstydu przez mito$¢”, jakkol-
wiek w $cistym sensie, odnosi sie do matzenistwa, to jednak prowadzi do sfor-
mutowania wnioskéw natury ogoélnej, dotyczacej samej wartosci mitosci.
W Swietle poczynionych konstatacji ujawnia sie prawda, ze mitos¢ stanowi nie
tylko specyficzng warto$¢ osobowa, ale ze jest ontyczng podstawg bytu osoby.
Mitos¢, obok prawdy, ktéra okresla i niejako pocigga cztowieka w przestrzeni
»logosu”, jest elementem konstytutywnym osoby jako osobowa forma dobra.
Bez mitosci bowiem osoba nie tylko nie moze zrealizowac siebie, ale takze nie
moze doswiadczy¢ petni swego zycia. W ujeciu personalistyczno-teologicz-
nym mitos$¢ nie jest tylko aktem, czynem-postawg moralng, lecz ma takze swoj
doniosty charakter egzystencjalny, stanowiac podstawe i gtéwna strukture Swiata
osobowego. Mozna powiedzieé, ze osoba w swym ontycznym rdzeniu zbudo-
wana jest z mitosci, jest mito$cig i poprzez nig sie wyraza59. Cztowiek bowiem
nie moze zy¢ bez mitosci. ,,Cztowiek - naucza Jan Pawet Il w swojej pierw-
szej encyklice - pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg, a jego zycie jest
pozbawione sensu, je$li nie objawi mu sie Mitos¢, jesli nie spotka sie

58 Ibidem, s. 61.
59 Por. ibidem, s. 271.
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z Miltoscig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa60. Jesli uzna¢ za stuszne twierdzenie
M. Nedoncelle, ze mitosS¢ jest jedyng wartoscig, ktéra moze ubiegac sig, aby
uwazano ja za celowg przyczyne wszech$wiata, moggcg pociggnac inne rodza-
je przyczynowosci6l, to prawda ta szczegdlnie odnosi sie do cztowieka. Dzieje
sie tak, poniewaz autorem i zarazem odbiorcg mitosci moze by¢ tylko osoba.

W Swietle Jana Pawta Il teologii ciala wspomniana warto$¢ ujawnia sie
jako konstytuujaca jej podmiot. Mitos¢ doskonali osobe na drodze stopniowe-
go jej wzrostu w osobie. Im bardziej kto$ jest zdolny do mitosci, tym bardziej
staje sie petniejszym cztowiekiem w wymiarze etycznym. Mitos$¢ jest bowiem
relacjg ,,do” - podobnie jak osoba. Osoba spetnia sig, kochajac innych i w ten
sposOb powraca do siebie samej (redit ad seipsam)62, zaktualizowana w mito-
§ci i poprzez nig. Mitos¢ - od strony podmiotu mitosci - rozumiana jest wow-
czas jako warto$¢ osobotwoércza. Walor mitosci jest jednak o wiele bardziej
donio$lejszy. Jako warto$¢ teofanijna odzwierciedla nie tylko istote Boga, ale
takze Jego dziatanie - ma wymiar ,,0sobotwo6rczy” od strony ,,przedmiotu”
mitosci. Jej fundamentem jest Byt Absolutny - Bdg, ktory jest MitoScig6s.
Dlatego w kazdej prawdziwej mitosci cztowieka jest co$ absolutnego, aliquid
divinum, odblask trynitofaniié4. Mitos¢ w swym akcie jest stapianiem sie Swia-
tow osobowych w jeden wspdlny byt, jednak bez ich utozsamienia. Spotkanie
osob w mitosci daje poczatek interpersonalnemu wigzaniu sie, wzajemnemu
odnajdywaniu sie w sobie i drugim - upodmiotowienie w nim, czego najbar-
dziej fundamentalnym paradygmatem jest Mitos¢ w Osobach Trojcy Swietej,
stanowigca ,,tworzywo” Ich zycia.

Bog, bedac petnig bytu i najwyzszym Dobrem jest jednocze$nie Tym,
ktéry kochajac, chce sie dzieli¢ tym dobrem. Poniewaz Bdg jest petnig bytu
(ipsum esse), stad tez mitos¢ Boga udziela sie w akcie stwarzania - powotywa-
nia do istnienia. W ten sposdb mitos¢ Boga, ktdry jest principium i syntezg
Mitosci i Zycia ujawnia sie w obdarzaniu zyciem. Mito$¢ Boga, powotujac do
istnienia byty, jest niejako wylaniem istnienia Boga w akcie stwarzania.

Dlatego w kazdej mitoéci zawiera sie akt afirmacji drugiego. Sw. Tomasz
prawde te eksplikuje twierdzgc, ze osoba kochajgca chce, aby osoba kochana
istniata i zyta6b. Mitos¢ ludzka, ktora jest ,,ikong” mitosci Boga jest niejako
powtarzaniem, a zarazem uobecnianiem stwérczej mitosci Boga66. Mitos¢ to

60 RH 10.

61 M. Nedoncelle, Warto$¢ mitosci i przyjazni, thum. K. Bukowski, Krakéw 1993, s. 82.

62 Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 271.

Por. 114, 16.

64 Por. Cz. Bartnik, Personalizm, s. 278.

65 Sth 1I-11, g. 25, a. 7: Primo vult suum amicus esse et vivere.

66 Por. J. Pieper, O mitosci, thum. I. Gano, Warszawa 1975, cyt. za: F. Draczkowski, Mito$¢
synteza chrzescijanstwa, Lublin 1991, s. 52.
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wszechstronnie angazujace i donatywne tworzenie komunii z drugim, w kto-
rym zawiera sie moc ,,stwarzania” osoby.

W Swietle tej filozoficzno-teologicznej prawdy nabiera znaczenia, ajed-
nocze$nie odnajduje swoje najgitebsze uzasadnienie, integralnos¢ celow aktu
matzenskiego. Ciato plciowe w tej perspektywie zyskuje znamie narzedzia
stworzenia, realizowanego w akcie matzeriskim. Akt komunii matzenskiej wi-
dziany by¢ musi jako akt ,,odnawiania stworzenia”, ,,wspoistwarzania” czto-
wieka. Jako akt mitosci zawiera w sobie moc ,,wspdtpowotywania” do istnienia
szczytu stworzenia - osoby ludzkiej, ale takze - jak to juz stwierdzono
- wyraza akt przyjecia i ofiarowania siebie w ptaszczyznie ,,catoosobowej”
- duchowej, a zarazem cielesnej. Przez to matzonkowie dos$wiadczajg niejako
echa stworczego aktu darmowej mitoSci Boga w stosunku do siebie samych.
Dlatego akt maitzenski, ktéry jest rowniez syntezg mitosci i zycia, wyraza
obraz mitosSci Boga. W tym kontek$cie mozna takze dostrzec klamstwo anty-
koncepcji, ktdra w swej istocie jest negacjg zycia, a zarazem negacjg mitosci
jako daru z siebie, w ktérym zawiera si¢ (jako dar od Boga) moc kreacji osoby
- dziatania na rzecz stworzenia - ,,procreatio”.

,Osobotwdrcza” warto$¢ mitosci ma jeszcze inny, wydaje sie bardziej
og0lny i szerszy wymiar. Jak juz wspomniano, doswiadczenie mitosci tgczy sie
z istnieniem. Ta gteboka prawda metafizyczna znajduje przetozenie na kon-
kretny wymiar egzystencji cztowieka. Cztowiek, bedac kochanym, odnajduje
rado$¢ zycia, tworcze energie, nadzieje, dosSwiadcza swoistej akceleracji i dy-
namizacji zycia we wszystkich jego sferach. Dlatego za Janem Pawlem Il
mozna powiedzie¢, ze: , mitos¢ i tylko mitos¢ zdolna jest przywracac¢ cztowie-
ka samemu cztowiekowi”67, poniewaz za tg wartoscig cztowiek odkrywa mitu-
jacg obecno$¢ Boga, ktdry z mitosci powotat go do istnienia. W Swietle tej
teologicznej prawdy mozna zrozumie¢ pewne prawidtowosci dotyczace zacho-
wan czlowieka. Faktem jest bowiem, ze brak mito$ci68 powoduje poczucie
niskiej wartosci osoby, niejako niepewnosc¢ istnienia, przejawiajgca sie niejed-
nokrotnie w postawie nieSmiatosci i réznego rodzaju kompleksach. Brak mito-
Sci@jest antytezg stworzenia, bo jest probag podwazenia podstawy istnienia
osoby. W ten sposob przedstawia sie takze silny zwigzek mitosci i osoby,
w ktorej ta pierwsza ujawnia sie jako sita ,,stworcza” cztowieka.

Nie dziwi zatem fakt, ze na nie-mitoS¢ cztowiek reaguje obrong. Brak
mitosci bowiem powoduje klamstwo komunikacji, swoistego rodzaju wstyd,

67 DM 14.

68 Owa zaleznos$¢ jest szczegdlnie dostrzegalna zwiaszcza w relacjach rodzicow do dzieci
w pierwszym okresie ich zycia.

69 W sensie ontycznym brak mitosci jest antytezg stworzenia (jest brakiem w bycie). W sensie
etycznym brak mitoSci jest ztem moralnym.
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czyli uruchomienie etosu ,zastaniania”. Osoba, ktora obawia si¢ komunikatu
nie-mitosci skierowanego pod swoim adresem ,,zastania” przed drugim te sfery
zycia, ktére ujawniajg jej egzystencjalng ,,nagos$¢”. Utrwalone mechanizmy
obronne prowadzg za$ do powstania osobowosci nieautentycznej, zyjacej nie-
jako obok prawdziwego ,,ja”. Dopiero wéwczas, gdy osoba doswiadczy tego,
ze jest w petni akceptowana, czyli ze jest obdarzona mitoScig ze wzgledu na
nig sama; gdy doswiadczy, ze jej historia zycia, bolesne i przykre doswiadcze-
nia czy fakty jej grzechu oraz stabosci nie stanowig powodu do odrzucenia,
nastepuje - juz w innym wymiarze - ,,absorpcja wstydu przez mito$¢”. Przyje-
cie drugiego w mitosci stwarza bowiem $wietg przestrzehn terapeutyczng,
w ktorej cztowiek z dotychczasowym deficytem mitosci przestaje sie ,,zamy-
ka¢” przed drugim, doswiadcza wyzwolenia z chorego poczucia winy i z wie-
zienia przygnebienia i pogardy dla samego siebie. Stad wniosek natury teolo-
gicznej: bycie kochanym jest fundamentalng i - jak mozna sadzi¢ - najglebsza
potrzebg osoby. Cztowiek w przestrzeni mitosci odkrywa pierwotne i jemu
wiasciwe Zrddto swego istnienia, a stan bycia kochanym prowadzi go do do-
Swiadczenia mitujgcej obecnosci - Boga. Byt cztowieka, ktory jest osobowy,
a zarazem transcendentny, domaga sie bowiem speitnienia w Swiecie wartosci
transcendentnych, a zarazem osobowych - w mitosci. ,,Absorpcja wstydu
przez mito$¢” - oprocz psychologicznego wymiaru - odstania swoj najbardziej
teologiczny kontekst: ujawnia warto$¢ mitosci jako sity stworczej wobec czto-
wieka. Przezycie mitosci w swym najgtebszym wymiarze jest uobecnieniem
Boga, a zarazem odnawianiem stworzenia. A poniewaz mito$¢ ze swej istoty
jest skierowana do osoby, oznacza odnawianie oséb. DosSwiadczenie mitosci
potwierdza fakt, ze zasadg istnienia osoby, jej fundamentem ontycznym jest
mitosc.

DIE ABSORPTION DER SCHAM DURCH DIE LIEBE.
ANALYSEN AUF DER GRUNDLAGE DER THEOLOGIE
DER SCHAM VON JOHANNES PAUL II.
(ZUSAMMENFASSUNG)

Im folgenden Artikel wird die Problematik der Theologie der Scham sowie der Relation
zwischen der Scham und der Liebe als Werte, die dem personalen Wesen zugrunde liegen, unter-
sucht. Dargelegt wird der Einfluss der Ursiinde auf die Zerstérung der urspriinglichen Einheit der
Person. Diese Wirklichkeit scheint eine fir das Verstandnis der Theologie der Scham fundamentale
Erfahrung zu sein. Die Ursiinde riss die vitale Verbindung des Menschen mit Gott ab und machte
den Menschen unfdhig zur vollkommenen Selbsthingabe. Die Problematik der Scham wird im
Artikel auch im anthropologisch-ethischen Aspekt dargelegt. Obwohl das unmittelbare Objekt der
Scham die Wirklichkeit des Leibes ist, sind jedoch die Person und der Bezug zur Person als ihr
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mittelbarer Gegenstand anzusehen. In seinem Wesen &ufert die Scham die Abwehrhaltung des
Menschen, dessen Subjektsein und Wirde im Bereich der zwischenmenschlichen Beziehungen
bedroht werden. Der Autor behandelt auch die Titelfrage der Absorption der Scham durch die
Liebe sowie jene Dimension der Liebe, welche personbildend wirkt. In der Erfahrung der Kommu-
nion der Personen, wenn die Disziplin der Hingabe bewahrt bleibt, wird die Scham in und durch
die Liebe absorbiert. Die Scham verliert ihr Daseinsrecht, weil ihre Ursache - die reistische
Einstellung zur Person nicht mehr existiert. Die erwdhnte Erfahrung der Kommunion der Personen
bringt auch das beglickende Bewusstsein vom Sinn des Leibes als einer brautlichen Wirklichkeit
mit sich. Im Licht dieser Feststellungen wird die Wahrheit, dass die Liebe nicht nur einen spezi-
fisch personalen Wert der Person, sondern auch die ontische Grundlage des Personseins bildet,
sichtbar. Ohne Liebe kann die Person weder sich selbst realisieren, noch die Fille ihres Lebens
erfahren.

ABSORPTION OF SHAME BY LOVE.
REFLECTIONS ON THE BASIS OF JOHN PAUL’S I
THEOLOGY OF SHAME
(SUMMARY)

This article deals with the theology of shame and the relation between shame and love as the
value which lies at the foundation of the personal being; besides, with the influence of the original
sin on the split of the original unity in the person. That split appears to be an experience which is
fundamental for understanding the theology of shame. The original sin broke that life-giving bond
that had connected human with God, which thus makes him/her unable to adopt the approach of
offering self as a gift. The issue of shame in its anthropological-ethical aspect has also been
presented. Although it is the reality of the body that is the direct object of shame, yet the indirect
object remains the person and the attitude towards the person. Essentially, shame expresses
a defensive attitude of human, whose subjectivity and dignity is threatened within the space of
interpersonal relations. The issue expressed in the title has also been taken up in this article- the
issue of ,the absorption of shame by love” and ,,a person-creating” value of love. As the commu-
nion of persons is experienced, while the discipline (i.e. conditions that are to be fulfilled) of the
gift is observed, then it is ,the absorption of shame by love” that results from it. Shame will have
lost the raison d etre since the reason for its existence- material attitude to the person- ceased to
exist. The experience of the communion of persons, that was mentioned above, brings about
a satisfying feel of the sense of the body as spousal reality. In the light of these reflections the truth
that love constitutes not only a specific personal value, but an ontological basis of the person’s
being, is clearly displayed. Without love the person cannot realize him/herself and experience
a fullness of life.



