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Spér o rozumienie cztowieka, o jego godnos¢, strukturg bytowg i nature
dziatania siega poczatkami najstarszych cywilizacji ludzkich. W przypadku
cywilizacji europejskiej spor ten byt zdominowany w starozytnosci przez greckie
szkoty filozoficzne, ktérych rézne stanowiska tgczy sie tradycyjnie z Platonem
(dualizm) i Arystotelesem (hylemorfizm). Wychodzac z tradycji biblijnej, an-
tropologia chrzescijanska przejeta greckie dziedzictwo filozoficzne w sposéb
tworczy, ale ujeta cztowieka jako jednos¢ psychofizyczng - jako byt osobowy,
powstaty w czasie i odtad zyjacy na zawszel

Wspétczesna dyskusja antropologiczna jest uwarunkowana nowym spoj-
rzeniem na cztowieka, zapoczatkowanym jeszcze przez Kartezjusza i kontynu-
owanym przez filozofie nowozytne, wprowadzajgce radykalny dualizm antro-
pologiczny?2. Z kolei wspoétczesna antropologia chrzescijariska rozumienie god-
nosci cztowieka opiera na prawdach objawionych, zawartych w Pi$mie Swie-

1 Problematyce tej bylo poswiecone IX Miedzynarodowe Sympozjum Metafizyczne: Dusza
- umyst- ciato. Spér ojednos¢ bytowa cztowieka, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il, Lublin
14 X11 2006 (materiaty w druku).

2 Zob. S. Judycki, Swiadomo$¢ i pamieé. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego, Lublin
2004; T. Biesaga, Btgd antropologiczny oraz zagrozenia zycia i cielesnosci cztowieka, w: G. Hotub,
P. Duchlinsi (red.), Ku rozumieniu godnosci cztowieka, Krakéw 2008, s. 251-260.
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tym, zatem uwzglednia m.in. dane antropologii biblijnej3. Ksztatt i tresci tej
ostatniej formowaly sie przez wieki, a punktem dojscia, punktem szczytowym
i wydarzeniem centralnym byto przyjscie na $wiat Boga w Chrystusie Jezusie,
ktéry przez swe zbawcze dzieto przywrdcit ludzkosci utracong godnos¢ dzie-
ciectwa Bozego i uczynit jg nowym stworzeniem. Niniejszy przyczynek pra-
gnie przywota¢ podstawowe prawdy na temat cztowieka i jego godnosci, jak
ukazujato ksiegi biblijne Starego i Nowego Testamentu4.

1. Dziedzictwo Starego Testamentu

Starotestamentowa nauka o cztowieku jest wieloaspektowa, stad mozna
przywotaé tu jedynie istotne jej elementy, konieczne do rozumienia antropolo-
gicznego oredzia Nowego Testamentu, przy czym decydujgce miejsce nalezy
przyznac treSciom zawartym w Rdz 1-35.

Od poczatku autorzy natchnieni ujmuja i opisujg cztowieka jako jednosc
psychofizyczng. Juz na pierwszych stronach Biblii cztowiek jest ukazany jako
jednos$¢ cielesna i duchowa, jako istota stworzona przez Boga, o czym czytamy
w Ksiedze Rodzaju. Najpierw autor kaptanski stwierdza, ze Bog stworzyt
cztowieka na swdj ,,obraz i podobienstwo”, powotujgc go do istnienia jako
mezczyzne i kobiete (Rdz 1,26-27). Nastepnie w drugim opisie autor jahwi-
styczny pisze: | ulepit Jahwe BoOg cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego
nozdrza tchnienie zycia. Tak stat sie cztowiek istotg (nepes) zyjaca (Rdz 2,7).
W Swietle antropologii biblijnej cztowiek nie miat nepes jako duszy, lecz on
sam jest nepes jako istota zyjaca, jest petnig i catkowitosScig. Autor ma na
mysli calego czlowieka, niepodzielnego na dusze i ciato. Ta biblijna idea
réznita sie od spojrzenia Grekéw, bowiem wedtug mysli platoniskiej cztowiek
sktadat sie z ciata i duszy, zatem byt rozumiany dualistycznie: dusza nalezy
do sfery ducha, natomiast ciatlo do porzadku materii. Platon dowodzit, ze
dusza jest niezniszczalna, wiecznie istniejgca i nieSmiertelna, a przebywa
w ciele jakby w wiezieniu czy grobie. Uwolnienie duszy z ciata bylo jej

3 Antropologie biblijng zdefiniowaé¢ mozna jako ,nauke o cztowieku z punktu widzenia jego
relacji do Boga w oparciu o dane objawienia” - zob. EK, t. 1, Lublin 1985, kol. 679; antropologie
biblijng omawiajg tamze: L. Stachowiak - Stary Testament, w: EK, t. 1, kol. 690-692; K. Romaniuk
- Nowy Testament, w: EK, t. 1, kol. 692-694; zob. tez H. Langkammer, Zycie cztowieka w $wietle Biblii.
Antropologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Rzesz6w 2004.

4 Zob. na ten temat: U. Szwarc, Dawny i nowy cztowiek w aspekcie biblijnym, w: A.J. Nowak,
T. Paszkowska (red.), Homo novus, Lublin 2002, s. 31-42; S. Ormanty, Fenomen nowotestamentalnego
spojrzenia na cztowieka, Colloquia Theologica Adalbertina. Biblica 2 (2002), s. 17-26; S. Ormanty,
Cztowiekjako istota osobowa w $wietle antropologii biblijnej, RBL 57 (2004), s. 35-44.

5 Zob. L. Stachowiak, Koncepcja cztowieka w Starym Testamencie. Materialy pomocnicze do
wyktadéw z biblistyki 6 (1983), s. 13-23; H.W. Wolff, Antropologie des Alten Testaments, 7. Aufl.,
Gutersloh 2002; B. Janowski, Der Mensch im alten Israel, ZThK 102 (2005), s. 143-175.
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zbawieniem6. Niemniej trzeba odnotowac, ze w okresie poprzedzajagcym poja-
wienie sie chrzescijanstwa platonski dualizm oddziatywat na autoréw biblij-
nych. Wyrazny wptyw tej mysli jest dostrzegalny w literaturze madroSciowej,
gdzie przyktadowo autor Ksiegi Madrosci pisat: $miertelne ciato (soma) przy-
gniata dusze (psyche), a ziemskiprzybytek obcigza lotny umyst (Mdr 9,15; zob.
takze 3,1-4). Podobne oddziatywanie miato miejsce w literaturze pozabiblijnej
(por. Jub 23, 31)7.

Starotestamentowy opis stworzenia rodzaju ludzkiego zawiera takze kilka
innych prawd na temat godnos$ci cztowieka. Cztowiek jest istotg stworzong
przez Boga i jako taki ma swoj poczatek; jako stworzenie jest tez zalezny od
Boga w swoim istnieniu i dziataniu. Réwnoczes$nie jednak cztowiek jest istotg
»podobng” do Boga i jest Jego ,,obrazem”. Biblisci szukajg znaczenia tych
dwéch okredlen, chociaz - jak sie wydaje - wyrazajg one te samg rzeczywi-
sto$¢. Nie chodzi o podobienistwo fizyczne, ale wyrazenie prawdy, ze cztowiek
jest stworzony na wzor Boga, co konkretyzuje sie w jego zyciowych mozliwo-
Sciach i dziataniu: cztowiek jest zdolny kochac i jest panem Swiata stworzonego8.

Czlowiek jest takze istotg spoteczng, gdyz zostat stworzony jako ,,mez-
czyzna i kobieta”, co w drugim opisie stworzenia zostato opracowane teolo-
gicznie. Rodzaj ludzki jest zréznicowany pod wzgledem piciowosci: cztowiek
istnieje jako mezczyzna lub kobieta, oni za$ budujg wspolnote 0s6b i tworzg
podstawowg komorke spoteczng (Rdz 2,4b-24). W Swietle tego opisu kobieta
jest stworzona przez Boga i ma te samg, co mezczyzna nature (nalezy tutaj
pamieta¢ o historyczno-kulturowym kontekScie opowiadania). Mezczyzna
i kobieta sg sobie rowni, a zarazem wzajemnie sie dopetniajg9.

Opis poczatkéw zawiera inngjeszcze wazng prawde na temat poczatkow
ludzkosci. Stworzony na obraz Bozy cztowiek pozostawat pierwotnie w stanie
przyjazni z Bogiem, w wyniku czego miedzy nim a Bogiem panowaty harmo-

6 Platoriska dwoisto$¢ przezwycieza nastepnie Arystoteles (teoria hylemorfizmu), a jego mysl
przejeli pdzniej i rozwineli mysliciele chrzedcijafscy, wprowadzajac pojecie ,,duszy”. Zob. G. Reale,
Historia filozofii starozytnej, t. 1l: Platon i Arystoteles, przet. E.l. Zielinski, Lublin 1996, s. 221-241,
452-467. Zob. dalej: T.M. Robinson, The Defining Features of Mind-Body Dualism in the Writings
Plato, w: J.P. Wright, P. Potter (red.), Psyche and Soma. Physicians and Metaphysicians on the Mind-
Body Problem, Oxford 2000, s. 37-55; P.J. van der Eijk, Aristotle3 Psycho-Physiological Account ofthe
Soul-Body Relationship, w: J.P. Wright, P. Potter (red.), Psyche and Soma. Physicians and Metaphysi-
cians..., s. 57-77.

7 Zob. L. Stachowiak, Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym Testamencie i literatu-
rze miedzytestamentalnej, STV 2 (1969), s. 3-31.

8 Na ten temat: R. Krawczyk, Starotestamentowa idea ,,obrazu Bozego” w cztowieku, RTK 1
(1984), s. 19-30; P. Gibert, Cztowiek obrazem i podobieAstwem Boga, AK 2 (1987), s. 264-278;
S. Ormanty, Cztowiekjako obraz Boga, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie 8 (2003), s. 215-227.

9 Zob. F. Martin, ,,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”. Teologiczne oredzie Rdz 1, Communio 1
(1996), s. 66-89; J.S. Synowiec, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, wyd. 3 popr.
i rozsz., Krakdw 2001.
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nia i pokéj. Teologiczne opowiadanie Jahwisty o grzechu pierwszych rodzicow
(Rdz 3,1-24) objasnia pochodzenie grzechu i poczatek zta na ziemi jako skutek
postepowania cztowieka, jako niepostuszenstwo wobec Boga i przekroczenie
Bozej woli. Odtad cztowiek jest skazony przez grzech i obarczony jego skutka-
mil0. Warto tu zaznaczyé¢, ze to wiasnie opowiadanie i wynikajace z niego
teologiczne przestanie, wyjatkowo wazne dla Nowego Testamentu, rzadko
byto przedmiotem refleksji teologéw zydowskich. Wyjatkiem jest deuteroka-
noniczna Ksiega Madrosci (Mdr 2,23-24). Temat grzechu Adama i Ewy poja-
wia sie rowniez kilkakrotnie w literaturze apokryficznej (4 Ezd 3,7.21-22;
ApMoj 7-8,15-32; ApBasyr 54,15). Tymczasem upadek pierwszych rodzicéw
miat konsekwencje dla catej ludzkosci, zwtaszcza dla statusu i kondycji czto-
wieka w jego relacji do Boga i innych ludzi, jak ilustrujg to kolejne rozdziaty
Ksiegi Rodzajull

Poszerzajac obserwacje, powinno sie odnotowaé, ze Stary Testament wy-
pracowat terminologie antropologiczng, ktéra pozniej wptyneta w znaczgcym
stopniu na autorow Nowego Testamentu. Najwazniejszym centrum ludzkiego
»ja” jest serce (hebr. leb, lebab) jako miejsce poznania i myS$lenia, pragnien
i uczué, takze odwagi i radosci (zob. Ps 16,9; 73,21; Prz 15,13-14; 16,9), stad
przyszte odnowienie cztowieka tgczyto sie z daniem mu ,nowego serca”l12
Innymi waznymi terminami byty m.in. dusza (hebr. nepes), duch (hebr. ruah),
chociaz znaczenie tych pojeé jest bardzo zréznicowane. Ttumaczone na jezyk
grecki i uzupetnione o greckie pojecia filozoficzne stworzyly one fundament
antropologicznej terminologii Nowego Testamentul3

Jednak czlowiek biblijny nie byt rzeczywistoscig statyczng, opisang za
pomoca pojec¢, ale byt przede wszystkim istotg zywa, intensywnie przezywajg-
cg swojg codzienno$¢. Cztowiek doswiadczat siebie poprzez historie i w biegu
historii, w licznych wydarzeniach codziennego zycia. Niezaleznie od termi-
noéw, za pomocga ktorych jest opisany cztowiek oraz jego wnetrze i rozliczne
funkcje, autorzy Starego Testamentu podkres$lajg nieustannie tgcznosé cztowie-
ka z Bogiem ijego od Boga zaleznos$¢. llustruje to biblijna historia zbawienia,
poczawszy od Abrahama i pozostatych patriarchow, przez Mojzesza i lud Bozy
na pustyni, po wejscie i pobyt lIzraela w ziemi obiecanej, a takze pdzniejsza

10 Zob. szerzej: J. Sulowski, Czy Adam i Ewa ,,byli nadzy”? Dwie madrosci - z Bogiem lub bez
Boga. Studiumfilologiczno-biblijne opowiesci Rdz 2-3 na tle dziejéw Izraela, £ 6dZ 1998.

11 Warto odnotowaé, ze autor Apokalipsy Barucha jest bliski teologicznej mysli Pawta, chociaz
pisat nieco p6zniej (ApBasyr 54,15; por. Rz 5,12). Na okres zamykajacy formowanie sie kanonu ksiag
Biblii Hebrajskiej przypada tez zywy rozwéj zydowskiej demonologii (zob. Testlss 7,7; TestJud 20,1-2;
1QS 3,17-19).

12 W. Pikor, Rola ,,serca” w nowym przymierzu (Jr 31, 31-34; Ez 36, 24-28), Verbum Vitae 4
(2003), s. 53-77.

13 Zob. H. Langkammer, Zycie cztowieka w $wietle Biblii, s. 29-35.
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historia niewiernosci i powrotéw narodu wybranego do Boga. llustrujato takze
osobiste historie biblijnych postaci. lzraelita przezywat wiasne cztowieczen-
stwo w relacji do Boga, swego Stworcy i Pana (zob. Pwt 6,4), za$ wielka
pomocg dlajego poboznosci i jej miarodajnym wskaznikiem byto prawo Moj-
zesza, regulujace wszystkie obszary zycia narodu wybranego (= sprawiedli-
wos$¢). Calkowite otwarcie sie na Boga i intensywne przezywanie wiary to
integralne elementy definiujgce cztowieka w Starym Testamencie, ktory
w Bogu widziat prawdziwy sens, cel i kres ziemskiego zycia (Ps 73,24-26;
Hi 19,25-27).

2. Zbawcze dzieto Chrystusa

»Cztowieka nie mozna zrozumie¢ do konca bez Chrystusa” - te stowa
Jana Pawia Il, wypowiedziane na placu Zwyciestwa w Warszawie (2 V1 1979),
mozna uzna¢ za punkt wyjscia i absolutny fundament antropologii Nowego
Testamentu, bowiem przyjScie Jezusa Chrystusa otworzyto zupeinie nowy
okres ludzkiej historiil4 Bdg stat sie prawdziwie Cztowiekiem (J 1,14; Flp 2,6-8),
atym samym przyjat ludzkie ciato i cztowieczenstwo, przebdstwiajac je i nadajac
ostateczng warto$¢, dopetniong nastepnie prawda o zmartwychwstaniuls,

Nas jednak interesuje tu tylko jeden aspekt Jego przyjscia i obecnosci.
Nalezy zwréci¢ uwage na wyrazne odciecie sie Jezusa od religijnego legalizmu
Zydow i podejscie do zydowskiego prawa (Mt 5,17), co byto zewnetrznym
przejawem wyjatkowego rozumienia misji, jakg Nauczyciel z Nazaretu zamie-
rzat realizowaé. Jezus stanowczo dystansowat sie od mesjanskich nadziei Zy-
dow na restauracje krdlestwa Dawida, nadziei narodowych i politycznych, ja-
kie wigzali oni z przyjSciem Mesjaszals. W czasach Nowego Testamentu takie

14 W jezyku polskim istnieje kilka dobrych opracowan publicznej dziatalnosci i nauczania Jezu-
sa Chrystusa. Zob. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, Krakéw 1997; Benedykt XVI, Jezus
z Nazaretu. Cz. I: Od chrztu w Jordanie do przemienienia, Krakdéw 2007; zob. takze: H. Langkammer,
Teologia Nowego Testamentu, t. 1, Wroctaw 1985; J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warsza-
wa 1986, wyd. 2 popr. i uzup., Zgbki 1999; R. Bartnicki, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996; J. Czerski,
Ksiegi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie historyczno-literackie i teologiczne, Opole 2003.

15 Mozna méwié o ,antropologii chrystologicznej”. Zob. H. Langkammer, Zycie cziowieka
w $wietle Biblii, s. 36-39.

16 Tytut,,Mesjasz” wywodzi sie ze Starego Testamentu i oznacza ,,pomazarica” Bozego, namasz-
czonego na kréla w lzraelu (2 Sm 7,11-16; | Krn 17,11; 28, 5; Ps 89,4-5.21-22; 110; 132,11; Am 9,11-12).
Zydzi wierzyli, ze pod koniec czasow powstanie mesjasz-krdl z pokolenia Dawida, ktéry utrwali pano-
wanie Boga na ziemi; jego panowanie miato mie¢ charakter religijny i powszechny. Uwazano takze, ze
przyszty mesjanski krol bedzie obdarzony nadzwyczajnymi darami i przymiotami. Zob. J. Synowiec,
Oto Twoj Krél przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Testamentu, Krakéw 1992; R. Tomczak, RozwGéj
idei mesjanskiej w Starym Testamencie, Studia Paradyskie 3 (1993), s. 159-176; M. Gofebiewski, Idee
mesjanskie w Psalmach, Witoctawek 1996; B. Wodecki, Gradacja idei mesjanskiej w Biblii, w: Studium
Scripturae anima theologiae, w: J. Chmiel, T. Matras (red.), Krakéw 1990, s. 356-367; T.D. Alexander,
Krol stuga. Biblijny portret Mesjasza, Krakéw 2000.
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mesjanskie nadzieje byty zywe w licznych kregach, jednak w szczegolnosci
wsrod faryzeuszow, a takze w Qumranl7. Wymownym przejawem narodowych
oczekiwan Zydoéw wobec przysztego Mesjasza na szybka restytucje krolestwa
byt uroczysty wjazd Jezusa do Jerozolimy (Mk 11,1-11), Kiedy to ttumy daty
wyraz swemu przekonaniu wotajgc: Blogostawione krélestwo ojca naszego
Dawida, ktoreprzychodzi (Mk 11,10). Tymczasem w tym znaczeniu tytut ,,Me-
sjasz” nie tylko nie pojawia sie w ustach Jezusa, ale Nauczyciel wydaje sie
sprzeciwia¢ odnoszeniu do Niego samego tytutu lub nakazuje milczenie na ten
temat. Takiej postawy Jezusa nie rozumiato zydowskie otoczenie ani Jego
uczniowie, co dobitnie ilustruje kilka scen (np. Mt 11,2-6; par. £k 7,18-23)18
Szczegoblne nastawienie Jezusa do tytutu ,,Mesjasz” wida¢ wyraznie w reakcji
na wyznanie Piotra: On ich zapytat: ,,A wy, za kogo mnie uwazacie?” Odpo-
wiedziat Mu Piotr: ,,Tyjeste$ Chrystusem [= Mesjaszem]”. Wtedy surowo im
przykazat, zeby nikomu o Nim nie méwili. | zaczat ich pouczaé, iz Syn Cziowie-
czy musi wiele cierpie¢, ze zostanie odrzucony przez starszych, arcykaptanéw
i uczonych w Pi$mie, oraz, ze zostanie zabity i po trzech dniach zmartwych-
wstanie (Mk 8,29-31; par.). Rowniez uczniowie Jezusa dtugo mysleli
0 Nim jako Mesjaszu politycznym, natomiast nie rozumieli zapowiadanej meki
18mierci (por. £k 24,19-21.44-47; Dz 1,6)19.

W zgodnej opinii egzegetow Jezus z Nazaretu gtosit oredzie o ,krole-
stwie Bozym” i glosit poczatek Bozego panowania (Mk 1,15; Mt 4,17; por.
3,2; 10,7). Jezus glosit panowanie Boga nad Swiatem i ludzmi oraz zwyciestwo
Boga nad ztem, czego zewnetrznym znakiem byto uwalnianie ludzi od ztych
duchéw (zob. Mt 12,28; +k 11,20). Nauczyciel kierowat swoje oredzie do
ludzi ubogich i stojacych nisko w hierarchii spotecznej, do tych wszystkich,
ktérym odmawiano praw religijnych i spotecznych. Zwracat sie do ludzi ubo-
gich pod wzgledem materialnym i do grzesznikéw, do chorych i cierpigcych,
a takze do ludzi prostych i pogardzanych. W czasie publicznej dziatalnosci
przychodzili do Niego takze ludzie z okolic, ktére byty uznawane przez Zydow
za terytoria poganskie (Mk 3,8; £k 6,17). Podobnie odwiedzat On ,0kolice
Tyru i Sydonu” (Mk 7,24; Mt 15,21) i ,,posiadtosci Dekapolu” (por. Mk 5,1-20;

17 Zob. PsSal 17, 4. 18-21; 4QFlorilegium = 4Q174 (kol. 3, 10-13); 4Qplza = 4Q161 (frag. 8-10,
kol. 3, 11-20); por. tez 4 Ezd 10(12), 32.

18 Zob. Z. Pawlowicz, Stanowisko wspoiczesnego judaizmu wobec postaci Jezusa Chrystusa,
Homo Dei 48 (1979), s. 198-206; R. Tomczak, Godno$¢ mesjafiska Jezusa na podstawie perykopy
poselstwa Jana Chrzciciela (Mt 11,2-6 i £k 7,18-23). Analiza historyczno-literacka, Studia Paradyskie 5
(1995), s. 151-180.

19 Mamy tutaj do czynienia z zywo dyskutowang kwestig egzegetyczng okre$lang jako ,,sekret
mesjanski”. Zob. J.J. Kilgallen, The Messianic Secret and Mark3 Purpose, BTB 7 (1977), s. 60-65;
dalej: P. Kasitowski, Zapowiedz $mierci Jezusa a postawy uczniéw w Mk 8,27-10, 52, Bobolanum 8
(1997), s. 111-125; zob. tez: F. Sieg, Syn Cztowieczy - Mesjasz - Syn Bozy i Szymon Piotr (Mt 16, 13-20),
Bobolanum 6 (1995), s. 27-48.
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7,24-31). Zatem oredzie Jezusa z Nazaretu byto realizacja obietnic danych lIzra-
elowi, ale nie w sensie ziemskiego panowania czy rzagdéw teokratycznych20.

W publicznym nauczaniu Jezusa pojawity sie takze wypowiedzi, w kté-
rych ujawnit On prawdziwy sens swej mesjanskiej godnosci, daleko przewyz-
szajacej oczekiwania i koncepcje mesjariskie Zydow. Jezus Chrystus przyszedt,
aby oddac zycie za zbawienie ludzi. Pierwszg zapowiedz mieliSmy w cytowa-
nym wyzej logionie o koniecznos$ci $mierci Syna Cztowieczego (Mk 8,31). Po-
dobne w tresci wystapienie pojawia sie w odpowiedzi na proshe apostotow Jana
i Jakuba (wedtug Mt prosita matka). Odpowiadajac Jezus mOwi o potrzebie stuzby
i czekajacej Go $mierci na krzyzu: Syn Cztowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono,
lecz aby stuzy¢ i dac¢ swoje zycie na okup za wielu (zob. Mk 10,35-45). Napoty-
kamy tu na teologiczng interpretacje przyszitej $mierci Jezusa: ,,okup”
(gr. lytron) oznaczat np. ekwiwalent pieniezny za wyrzadzone szkody albo cene
wykupu niewolnika lub jefica wojennego. Tutaj ceng okupu jest zycie Chrystu-
sa Jezusa ofiarowane za calg grzeszng ludzkosé (por. 1z 53,10-12)21

Najpeiniejsze objasnienie sensu mesjanskiej misji Jezusa znajduje sie
w opisie ostatniej wieczerzy i ustanowienia Eucharystii. Za pomocg gestow
i stbw Chrystus Pan wyjasnit definitywnie znaczenie swej misji (Mk 14,24-25;
par.) W Jego stowach odnajdujemy nawigzanie do wyjscia lzraelitow z Egiptu
i zawarcia przymierza na Synaju (Wj 24,8: , krew przymierza”) oraz aluzje do
piesni o cierpigcym studze Jahwe (Iz 52,13-53,12). Krew Chrystusa jest krwig
niewinnego stugi Bozego przelang za wielu, ratujgcg od kary i od $Smierci. Jest
to interpretacja Smierci Jezusa Chrystusa w kategoriach ofiary zastepczej
i ekspiacyjnej za grzech ludzki. Po $mierci i zmartwychwstaniu uczniowie
Jezusa uwierzyli w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego; zrozumieli takze
droge meki i Smierci Jezusa i pdzniej wiarygodnie gtosili $wiatu Jego oredzie
0juz obecnym panowaniu Boga22.

Teologiczna refleksja nad krzyzowa $miercig i zmartwychwstaniem Jezu-
sa Chrystusa pogtebiona zostata nastepnie przez Jego apostotow i ucznidw, ale

20 H. Merkel, Die Gottesherrschaft in der Verkindigung Jesu, w: Koénigsherrschaft Gottes
und himmlischer Kult im Judentum, Urchristentum und in der hellenistischen Welt, M. Hengel (hrsg.),
A.M. Schwemer, Tlbingen: Mohr 1991, WUNT 55, s. 119-161; J. Driver, The Kingdom of God. Goal of
Messianic Mission, w: W.R. Shenk (red.), The Transfiguration ofMission, Missionary Studies 12 (1993),
s. 83-105.

21 Zob. H. Witczyk, ,,Syn Cztowieczy przyszedt dac zyciejako okup w miejsce wielu” (Mk 10, 45b).
Czymjest Odkupienie?, Kieleckie Studia Teologiczne 2 (2003), s. 364-385.

22 Zob. K. Romaniuk, Czy ijak rozumiat Jezus cel swojej whasnej $mierci?, RBL 31 (1978),
s. 198-203; H. Langkammer, Najstarsza soteriologiczna interpretacja $mierci Jezusa, w: Biblia ksiega
zycia ludu Bozego, S. tach, M. Filipiak (red.), Lublin 1980, s. 129-140; X. Leon-Dufour, Sens $mierci
Chrystusa, W drodze 4 (1985), s. 29-36; J. Kudasiewicz, Historiozbawczy i wspélnototwérczy sens
Jezusowych stéw i gestow ustanowienia Eucharystii, w: F. Gryglewicz (red.), Teologia Nowego Testa-
mentu, t. 1, Lublin 1986, s. 45-58.
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przede wszystkim przez Apostota Naroddéw. Piszac o krzyzowej S$mierci,
Sw. Pawet stwierdza, ze Chrystus umart - zgodnie z Pismem - za nasze grzechy
(1 Kor 15,3), za$ w Liscie do Rzymian: Jego to ustanowit Bog narzedziem
przebtagania, przez wiare mocg Jego krwi (Rz 3,25). Najpetniej tajemnice
krzyza ujat sw. Pawel, gdy pisal: Bog za$ okazuje swojg mito$¢ do nas w tym,
ze Chrystus umart za nas, gdy byliSmy jeszcze grzesznikami (Rz 5,8). Te samg
prawde sformutowat Jan Ewangelista: Tak Bog umitowat Swiat, ze dat Syna
swego Jednorodzonego, aby kazdy, kto wierzy w Niego, nie zginagt, ale miat
zycie wieczne (J 3,16; por. 1J 4,10).

3. Cztowiek nowym stworzeniem

Bezposrednim rezultatem przyjscia na Swiat Chrystusa i zbawczych wy-
darzen byta catkowita przemiana ontycznej i egzystencjalnej sytuacji cztowie-
ka, ktory odtad jest nowym stworzeniem. Prawde te wypowiada w rézny spo-
sob wielu autoréw Nowego Testamentu, jednak najpetniej $w. Pawet w swoich
listach. Apostot ukazuje cztowieka w jego relacji do Boga jako istote stworzo-
ng i grzeszng, a rownoczesnie juz odkupiong i usprawiedliwiong. Jego nauke
0 cztowieku cechuje napiecie miedzy tym, co byto przed przyjsciem Chrystu-
sa, atym, cojuz jest dzieki dzietu zbawienia23.

Punktem wyjsciajest dla $w. Pawta kondycja cztowieka przed przyjsciem
Chrystusa, zdeterminowana jego pochodzeniem od pierwszego rodzica. Adam
dat poczatek catemu ludzkiemu rodzajowi, a kazdy cztowiek jest jego obrazem
(gr. eikon), stad takze obarczony skutkami grzechu, przez co ludzka wola jest
staba, a pragnienia cztowieka kieruja sie do tego, co doczesne i przemijajace
(por. 1 Kor 15,44-49). Cztowiek jest skazony przez grzech, a grzech to potega,
ktéra panuje nad cztowiekiem; zaprzedany w niewole grzechu cztowiek odczu-
wa konsekwencje tego w swoim zyciu. Grzech mieszka w nim i dziata na jego
niekorzys¢, uprzedzajac jego zamierzenia i kierujgc nim whbrew jego woli
(Rz 5,12-21; 6,17-23; 7,7-25; 1 Kor 15,22)24.

Jednak z tej ztej kondycji Chrystus wyzwolit $wiat i ludzkos¢, za$ przez
Jego zbawcze dzieto dokonato sie odrodzenie. Ekspiacyjna $mier¢ Chrystusa
ma fundamentalne znaczenie dla nowej sytuacji cztowieka i dlajego relacji do
Boga. Jak pisze $w. Pawel, Chrystus wzigt na siebie przeklenstwo grzechu
1 Smierci (zob. Gal 3,13; Rz 8,3) i wydat siebie, by uwolni¢ cztowieka
z wiezow grzechu (Rz 5,15; 6,10) i wybawi¢ od panowania $mierci i Prawa

23 Na ten temat zob. S. Szymik, Antropologia, w: M. Rosik (red.), Teologia Nowego Testamentu,
t. 1: Listy Pawlowe, Katolickie i List do Hebrajczykéw, Wroctaw 2008, s. 233-267. Sw. Pawet wychodzi
z biblijnej i judeohellenistycznej koncepcji cztowieka, ale uwzglednia takze grecka mysl filozoficzna.

24 Zob. K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawta, Warszawa 1983, s. 159-177.
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(Rz 6,8; 7,4-6). Przez $Smier¢ Chrystusa cztowiek zostat przywrécony Bogu
- odkupiony i usprawiedliwiony (2 Kor 5,21; Flp 3,9)25.

Przyjecie nowej rzeczywistosci ofiarowanej przez Chrystusa dokonuje sie
w chwili chrztu (Rz 6,3-18), a skutkiem jest przyobleczenie nowego cztowie-
ka. Chrzest jest dla Pawta poczatkiem chrzescijanskiej egzystencji i koniecz-
nym sktadnikiem zbawienia (1 Kor 12,13). Apostot objasnia: Zostaliscie obmy-
ci, uswieceni i usprawiedliwieni w imie Pana Jezusa Chrystusa iprzez Ducha
Boga naszego (1 Kor 6,11). Z niezwykita gtebig Apostot ukazuje takze chrzest
jako wigczenie w $mier¢ i powstanie z martwych z Chrystusem (Rz 6,3-4)26.
0 wielkim znaczeniu chrztu Apostolt méwi takze wtedy, gdy wskazuje na god-
nos¢ chrzescijan jako przybranych synéw Bozych i wynikajgce stad konse-
kwencje: Bowiem wszyscy jesteScie synami Bozymi dzigki wierze w Chrystusa
Jezusa. Albowiem wy wszyscy, ktrzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przy-
oblekliscie Chrystusa (Gal 3,26-27)27. Dzieciectwo Boze wyznacza nowg mia-
re zycia i istnienia cztowieka, ktdrego relacja do Boga i ludzi zostata catkowi-
cie odnowiona. Wiara w Chrystusa nie znosi ani nie niweczy réznic narodo-
wych, spotecznych i takze piciowych, ale uzdalnia kazdego wierzacego do
przezwyciezenia i pokonania w zyciu tych barier. Wszyscy sg dzie¢mi Bozymi
ldziedzicami obietnicy (Gal 3,28-29)28.

Przyjecie wiarg Chrystusa ma takze inne konsekwencje, bowiem odtad
ochrzczeni umarli dla grzechu, a zyjg dla Boga w Jezusie Chrystusie, stad tez
grzech nie mozejuz wiecej krolowac¢ w $miertelnym ciele (Rz 6,11-12). Nowg
sytuacje cztowieka odkupionego ujat Pawet Apostot takze w stowach: Jezeli
wiec kto$ trwa w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne minegto;
oto istnieje to, co nowe (2 Kor 5,17). Jest to najpetniejsze opisanie nowej
sytuacji cztowieka.

Wiaczenie, wspétuczestnictwo i transformacja to terminy, ktére najpetniej
opisuja nowy status cztowieka. W Chrystusie jest dana cztowiekowi mozli-
wos$¢ zbawienia, jednak sprawiedliwo$¢ Bozg trzeba przyjg¢ aktem wiary
(Rz 6,16). Przemiana ma swoj punkt poczagtkowy w chwili uwierzenia i wyzna-
nia Jezusa jako Pana (Rz 10,9; 1 Kor 12,3). Przyjecie wiarg stowa Bozego
oznacza tez przyjecie i zaakceptowanie Bozych dziet w Chrystusie. Wiara jest

25 Na temat usprawiedliwienia w listach $w. Pawfa zob. H. Langkammer, Teologia Nowego
Testamentu, cz. 2: Pawet - List do Hebrajczykéw, Wroctaw 1984, s. 148-161; idem, Zycie cztowieka
w $wietle Biblii, s. 318-322.

26 Zob. H. Langkammer, Zycie cztowieka w Swietle Biblii, s. 444-447.

27 ;ob. E. Szymanek, Istota synostwa Bozego (Gal 3, 26-27), RTK 1(1969), s. 61-76.

28 Zrédto powszechnosci zbawienia Apostot widziat w tym, ze Bdg jest jeden i jest Bogiem
wszystkich (Rz 3,28-30). Odtad istnieje lud Bozy nowego przymierza, w ktérym wszyscy sg kim$
jednym w Chrystusie Jezusie (Gal 3,28). Apostot wskazat na obietnice dang Abrahamowi (Gal 3,8; por.

Rdz 12,3), za$ wiare Abrahama przedstawit jako wzér drogi zbawienia i podstawe przynaleznosci do
ludu Bozego (Gal 3,6-9; Rz 4,3).
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wyznaniem wiary (Rz 10,9.14; Gal 2,16; Flp 1,29; 1 Tes 4,14) ijest dziataniem
Boga w cztowieku, jest warunkiem i ksztattem nowego zycia29.

To, co dokonato sie sakramentalnie, winno by¢ urzeczywistnione takze
w codziennym zyciu moralnym, bowiem odtad wierzacy umarli dla grzechu
i zyja dla Boga w Jezusie Chrystusie (zob. Rz 6,11). W innym miejscu Pawet
powie: Jesli zyjemy dzieki Duchowi, to wedtug Ducha postepujmy (Gal 5,25).
Duch (gr. pneuma) jest miejscem nadprzyrodzonego zycia cztowieka pozosta-
jacego w tgcznosci z Bogiem. Duch ogarnia catego cztowieka i pozwala po-
znac to, cojest ludzkie (1 Kor 2,11-12), ale Duch prowadzi takze cztowieka do
Boga, tym samym pozostajagc w niezgodzie z dgzeniami ciata (Gal 5,17-18;
6,8)30.

Wedlug Apostota Narodéw godnos$é cztowieka wynika réwniez z jego
niezwyktego powotania i przeznaczenia do zycia wiecznego. Pawet przyzna-
wat wszystkim wierzagcym w Chrystusa juz w obecnym Zzyciu nowy status
1 spos6b egzystencji - ,w chwale” (1 Kor 4,8). W innym miejscu Apostot
pisze: My wszyscy z odstonietym obliczem, odzwierciedlajgc chwate Pana, je-
steSmy przemieniani na ten sam obraz [gr. eikdn] przez ducha Panskiego, jakby
od chwaty ku chwale (2 Kor 3,18; por. Kol 3,10; Ef 4,24). Cztowiek ma
poczatek w Adamie i podobnie ma nowy poczatek w Chrystusie Jezusie. Pawet
zapowiada tez przyszte ozywienie wszystkich zmartych i przyodzianie czto-
wieka w niezniszczalnos¢ i nieSmiertelnos¢ (zob. 1 Kor 15). Cztowiek otrzyma
ciato niebianskie w przysztym czasie zbawienia: A jak nosiliSmy obraz ziem-
skiego, tak nosi¢ bedziemy obraz [gr. eikdén] Niebianskiego (1 Kor 15,49).
Natomiast w liscie do mieszkancéw Filipii Pawet napisat: jako Zbawcy wycze-
kujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory przeksztatci nasze ponizone cia-
to, napodobne do swego chwalebnego ciata (Flp 3,20-21).

* * %

Przedstawione opracowanie to przyczynek do antropologii biblijnej,
w ktérym zostaty omOwione najwazniejsze prawdy objawione na temat godno-
§ci cztowieka. Cztowiek zostat powotany do zycia przez Boga na Jego obraz,
by byt do Niego podobny w zyciu i dziataniu. Jednak przez jego niepostuszen-

29 Natemat wiary: K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawia, s. 260-263; H. Langkammer, Teologia
Nowego Testamentu, s. 172-180; zob. tez: U. Schnelle, Paulus. Leben und Denken, Berlin-New York
2003, s. 598-606.

30 Termin pneuma (,duch”) najczesciej oznacza Ducha Bozego lub Ducha Swietego (Rz 1.4;
8,26; 1 Kor 2,10; 3,16; 7,40; 12,3-4; 2 Kor 3,3; 1 Tes 1,5-6 itd.), takze Ducha Chrystusa (Rz 8,9-10;
2 Kor 3,17; Gal 4,6; Flp 1,19); rzadziej pojecie to jest odniesione do ducha cztowieka. Zob. K. Romaniuk,
Soteriologia $w. Pawla, s. 253-256; J. Stepien, Teologia $w. Pawla, s. 34-38; zob. dalej: H. Langkam-
mer, Duch Swiety w Listach $w. Paw}a, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 9 (1981),
s. 113-124; J. Homerski, Duch Swiety w listach Pawtowych, Resovia Sacra 3 (1996), s. 7-23.
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stwo na Swiat weszty grzech i $mier¢, przezwyciezone dopiero postuszen-
stwem Syna Bozego. Jezus Chrystus przyjat na siebie ludzki grzech i przywro-
cit cztowiekowi utracong godno$é Bozego dziecka. Jako nowe stworzenie, jest
cztowiek powotany do wspdlnoty z Bogiem i do zycia wiecznego.

DER NEUE MENSCH IN CHRISTUS.
AUSGEWAHLTE ASPEKTE DER BIBLISCHEN ANTHROPOLOGIE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Ausfuhrungen bilden einen Beitrag zur biblischen Anthropologie, in dem die wichtig-
sten offenbarten Wahrheiten Uber den Menschen dargelegt wurden. Eine solche Sicht scheint
besonders in der heutigen Auseinandersetzung um den Menschen, in der der christlichen Anthro-
pologie eine radikal dualistische Sicht der Person entgegen gestellt wird, wichtig. Der Mensch
wurde von Gott ins Dasein gerufen als sein Bild, damit er in seinem Leben und Handeln Gott
&hnlich wird. Durch den Ungehorsam des Menschen kamen Stinde und Tod auf die Welt, Uberwun-
den erst durch den Gehorsam des Gottessohnes. Jesus Christus nahm die menschliche Sunde auf
sich und gab dem Menschen die verlorene Gotteskindschaft zuriick. Als eine neue Schdpfung ist
der Mensch zur Gemeinschaft mit Gott und zum ewigen Leben berufen. Der Spur dieser
grundsatzlichen biblischen Wahrheiten folgend, untersucht der Autor des Artikels zuerst die altte-
stamentlichen Daten, die vor allem die Wirde des Menschen und seine Herkunft von Gott her,
aber auch den Ungehorsam und die Folgen der Siinde betonen (Gen 1-3). Die Antwort Gottes auf
die Siinde des Menschen war die Ankunft des Sohnes Gottes, dessen Sendung keinen nationalen
oder politischen Charakter, sondern als Ziel die Erlésung und das Heil des Menschen hatte. Zuerst
hat Jesus selbst (Mk 8,31; 10,35-45; 14,24-25) und dann haben auch seine Apostel darauf hinge-
wiesen. Im dritten Teil des Artikels werden die Folgen des Erlésungswerkes Christi fur den
einzelnen Menschen und die ganze Menschheit dargelegt. Dank des Glaubens durch die Taufe
(R6m 6,3-18) ist der Mensch eine neue Schépfung (2 Kor 5,17) und erfreut sich der Wirde der
Gotteskindschaft (Gal 3,26-27).

NEW MAN IN CHRIST
SELECTED ASPECTS OF BIBLE ANTHROPOLOGY
(SUMMARY)

This account is a contribution to the Bible anthropology. The most important truths perta-
ining to human dignity have been looked upon. Such an approach seems particularly essential in
the context of the argument about human, in which radical dualist visions of person have been
juxtaposed with the Christian anthropology. Human was created by God in God’s likeness in order
to be similar to Him in life and work. Yet, by human’s disobedience sin and death entered the
world. They could be overcome only by the obedience of the Son of Man. Jesus Christ took upon
himself the human sin and restored human to the once lost dignity of God’s child. As a new
creature, human is called to the communion with God and to the life eternal. By following these
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basic Bible truths, the author first analyzes the Old Testament records which emphasize human
dignity and human’s coming from God, but also his disobedience and the consequences of sin
(Gen 1-3). Jesus Christ’s coming into the world was God’s answer to human sin; Christ’s mission
did not have any national or political character- its aim was redeeming and saving human, to which
He himself pointed out (Mk 8,31; 10,35-45; 14,24-25), and later his apostles, as well. In the third
part of the account the effects of Christ’s redemptive work for human and the whole human kind
have been presented. Thanks to the faith and through baptism (Rom 6,3-18) human is a new
creation (2 Kor 5,17) and has the dignity of God’s child (Gal 3,26-27).



