Katarzyna Parzych-Blakiewicz

Elementy filozofii dialogu w
antropologii paschalnej ks. Waclawa
Hryniewicza

Forum Teologiczne 12, 121-132

2011

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



rozprawy iartykuty

FORUM TEOLOGICZNE XII, 2011
ISSN 164411196

Katarzyna Parzych -Blakiewicz
Wydziat Teologii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

ELEMENTY FILOZOFII DIALOGU
w antropologiipaschalnejks.wactawa Hryniewicza

Stowa kluczowe: dialogika, filozofia dialogu, filozofia twarzy, teologia dialogu, teologia histo-
riozbawcza, teologia paschalna.

Key words: dialogics, philosophy of dialogue, philosophy of face, theology of dialogue,
soteriology, paschal theology.

Schlusselworte:  Dialogik, Philosophie des Dialogs, Philosophie des Antlitzes, Theologie des
Dialogs, heilsgeschichtliche Theologie, paschale Theologie.

Wstep

Teologia katolicka po Soborze Watykarskim Il charakteryzuje sie tym, ze
rozwija tezy badawcze odnoszace sie do problematyki antropologicznej. Nowa
perspektywa sktania teologdw do poszukiwania nowych schematéw filozoficz-
nych, dzieki ktérym mozna zachowaé niezmienne tresci Bozego Objawienia
i jednoczesnie uwzgledni¢ elementy zmienne, tj. historyczne okolicznosci ro-
zumienia i przyjmowania Objawienia. Stad tez w teologii siega sie do pojec
i modeli filozoficznych, okre$lajagcych fenomeny oraz wyjasniajgcych zwigzki
istniejgce pomiedzy poszczeg6lnymi elementami rzeczywistosci dostepnej
ludzkiemu poznaniu.

Dwudziestowieczna mysl filozoficzna dostarczyta wielu poje¢ oraz mo-
deli odpowiadajacych bogactwu rzeczywistosci doswiadczanej przez cztowie-
ka oraz ujmowanej w systematycznej refleksji. Tadeusz Gadacz wyr6znia na-
stepujgce nurty filozofii tego okresu: filozofia zycia, pragmatyzm, filozofia
ducha, neokantyzm, filozofia egzystencji, filozofia dialogul Nurt dialogiczny
skupia sie na momencie dynamicznym - sprawiajacym ruch osobowy - oraz
precyzuje na czym ta aktywno$é polega2. Z tego wzgledu zakres objety przez

1 Zob. T. Gadacz, Historiafilozofii X X wieku. Nurty, t. 1i 2, Krakéw 2009.
2 Tworcy filozofii dialogu i wybitni dialogicy: Herman Cohen, Ferdinand Ebner, Franz Rosen-
zweig, Martin Buber, Emmanuel Levinas, Abraham Heschel, w Polsce J6zef Tischner.
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filozofig dialogu odpowiada obszarowi badan teologicznych skoncentrowa-
nych na momencie przemiany zbawczej dokonujacej sie w cztowieku i coraz
czesciej jest uwzgledniany przez teologoéwa3.

Zgodnie z perspektywa badawczg wyznaczong przez Ojcéw Soboru Wa-
tykanskiego 1l, we wspoiczesnej teologii rozwija sie nurt historiozbawczy.
Teologia paschalna jest typem teologii historiozbawczej wyjasniajacej dynami-
ka zbawczg wedtug koncepcji dialogicznej. W trzytomowym Zarysie chrzesci-
janskiej teologii paschalnej ks. Wactawa Hryniewicza4 - czytelnik ma mozli-
wos$¢ zapoznania sie z historiozbawczym ujeciem kwestii soteriologicznychb,
zawierajagcym elementy dialogiki.

Niniejsze opracowanie przedstawia elementy filozofii dialogu w antropo-
logii paschalnej - stanowigcej watek chrzescijanskiej teologii paschalnej ks.
Wactawa Hryniewicza - z perspektywy giebszej refleksji nad problematyka
dialogiczng ukierunkowang na potrzeby wspdtczesnej teologii6. W pierwszym
punkcie sg przedstawione dwie filozoficzne koncepcje dialogu: symetryczna
i asymetryczna, ktére lezg u podstaw antropologii paschalnej. W drugim
- motyw paschalny w teologicznym podejsciu do przedmiotu badawczego.
W trzecim omawiane sg zatozenia antropologii paschalnej ze szczegdlnym
akcentem potozonym na watku dialogicznym.

3 Filozofia dialogu, najbardziej ze wszystkich wspétczesnych nurtéw filozoficznych, odnosi sie
do wymiaru religijnego ludzkiej rzeczywistoéci. Swiadczy o tym wspétpraca oraz niezalezne badania
myslicieli wywodzacych sie z tradycji zydowskiej i chrzedcijanskiej (katolickiej i protestanckiej). Zob.
T. Gadacz, Historiafilozofii XX wieku. Nurty, t. 2, s. 503.

4 Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982 [dalej:
Zarys 1]; t. 2, Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin 1987 [dalej: Zarys 2]; t. 3, Pascha Chrystusa
w dziejach cztowieka i wszech$wiata, Lublin 1991 [dalej: Zarys 3].

5 Zob. A. Nossol, Ekumenia radykalnej nadziei zbawczego uniwersalizmu. Préba ogdlnej cha-
rakterystyki paschalnej teologii Prof. Wactawa Hryniewicza, w: P. Kantyka (red.), Instaurare omnia in
Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei, Lublin 2006, s. 103-105.

6 Analizy badawcze, wnioski i literatura dotyczaca teologicznej refleksji nad dialogiem zob.
K. Parzych, Dialog - jako metoda ewangelizacji wspotczesnego $wiata wedtug Jana Pawita 11, Olsztyn
2000; eadem, Pojecie dialogu wg Karola Wojtyly - Jana Pawita Il ijego zastosowanie teologiczne,
Filozofia Dialogu 2 (2004), s. 185-200; K. Parzych-Blakiewicz, ,Dialog" i ,,dialogiczno$é”jako narzedzia
teologii, Teologia w Polsce, nowa seria 1 (2007), s. 137-148, Teologia w Polsce, w: http://www.dogmaty-
ka.pl/TwP/, 1 X1I 2007; eadem, Koncepcja ,,wspélnoty” wperspektywie teologii dialogu, w: E. Kotkow-
ska, J. Moskatyk, M. Wiertlewska (red.), Ja - Wspdlnota. Wspdlnota - Ja. Préba ujecia interdyscypli-
narnego, Poznan 2008, s. 277-294; eadem, Aksjologiczna zasada dialogu matzeriskiego wobec przemian
koncepcji matzenstwa, w: A. Jucewicz, M. Machinek (red.), ldea Genderjako wyzwanie dla teologii,
Olsztyn 2009, s. 127-140; eadem, Teologia dialogu jako perspektywa myslenia eklezjalnego. Zarys
problematyki, Filozofia Dialogu 7 (2009), s. 151-166; eadem, Dialog Przymierza. Dialogika komunika-
cji miedzy Bogiem a cztowiekiem, Filozofia Dialogu 8 (2009), s. 167-184.
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1. Symetrycznos$¢ i asymetrycznos$¢ w filozoficznej koncepcji dialogu

»Zasada dialogiczna” Martina Bubera?7, lezgca u podstaw klasycznej kon-
cepcji dialogu, przedstawia nature dialogu w oparciu o symetrycznos¢ relacji
miedzyosobowych8. Istotne znaczenie w relacji ma trwate i dynamiczne wza-
jemne odniesienie 0s6b9. Podkresla sie tu walor rGwnosci partneréw w dialogu.
Dwa podmioty stajace naprzeciw siebie okreslane sg zaimkiem Ja, ktory wy-
znacza granice tozsamosci. Na tym poziomie doswiadczenia dialogicznego po-
jawia sie Swiadomos$¢é wilasnego Ja zwigzana z rozpoznaniem w Innym jego
wilasnego Ja. Naprzeciw siebie stajg dwa podmioty, ktére sg Ja wytgcznie
w relacji wsobnej, za§ wobec Innego ujawniajg sie jako ,,Inne - Ja”, na ktdre
wskazuje zaimek Ty. Méwigc w skrocie: Ty - to Ja, ktére nie jest moim Ja.
Swiadomo$¢ wiasnego Ja ugruntowujaca sie wobec Ty - bedacego Ja dla sa-
mego siebie - tworzy sytuacje ,,miedzy” wyznaczajgcg 0$ symetrii we wzajem-
nych odniesieniach Ja i Ty10. Klasyczne ujecie dialogu jest oparte na zatozeniu
0 symetrycznosci relacji dialogicznych, oznacza, ze bez réwnosSci partnerow
nie istnieje sfera dialogu.

Zasada dialogiczna zostata powszechnie przyjeta przez dialogikow. Kwe-
stie dyskusyjng stanowi rdwnorzednos$¢ w relacji Boga z cztowiekiem. Dialo-
gicy wyjasniajaja siegajac do pojecia mitosci, rozumianej jako relacja rozwija-
jaca sie we wzajemnej ofierze partneréw. Zatem o dialogu miedzy Bogiem
1 cztowiekiem mozna mowic¢ dopiero wtedy, gdy bierze sie pod uwage relacje
Przymierzall

Powyzsza zasada dialogiczna nie wystarcza do wyjasnienia relaciji,
w ktérych majg miejsce trwate czy tez poglebione konflikty aksjologicznel2
Fluktuacje w relacjach miedzyosobowych wywotuje zderzenie z gtebig aksjo-

7 Wyrazajg para stow ,,Ja-Ty” - zob. M. Buber, Ja i Ty, ttum. J. Doktdr, Warszawa 1992.

8 Zob. T. Gadacz, Historiafilozofii XX wieku. Nurty, t. 2, s. 508.

9 Zob. K. Dzikowska, Osobotworczy wymiar relacji w filozofii Martina Bubera, w: M. Jedra-
szewski (red.), Filozofia chrzescijanska, t. 1, Poznan 2004, s. 87.

10 Zob. K. Parzych, Dialog - jako metoda ewangelizacji, s. 30-32.

1 Zob. K. Parzych-Blakiewicz, Dialog Przymierza. Dialogika komunikacji miedzy Bogiem
a cztowiekiem, Filozofia Dialogu 8 (2009), s. 167-184. Whnioski przedstawione w artykule oparte sg na
opracowaniach z zakresu filozofii dialogu, zwlaszcza M. Jedraszewskiego i M. Szulakiewicza, oraz
dialogiki teologicznej, zwitaszcza J. Ratzingera. Zob. takze opracowanie mysli dialogicznej w Zrddtach
biblijnych: J. Nawrot, Granice dialogu w Starym Testamencie - osoby i sytuacje, Teologia Praktyczna 9
(2008), s. 179-197; idem, Granice dialogu w Starym Testamencie: Bég - ludzie - sytuacje, Filozofia
Dialogu 7 (2009), s. 93-114; T. Stanek, Dialog Boga z cztowiekiem/ludzkosScig w dziele historycznym
Biblii Hebrajskiej, Filozofia Dialogu 7 (2009), s. 125-140.

12 ,Konflikt aksjologiczny” jest tu wyrazeniem positkowym. Wskazuje na napiecia i konflikty
wynikajagce z trudnosci w zrozumieniu i akceptacji odmiennosci osoby Innego. Kazda osoba stanowi
niepowtarzalny harmonijny zesp6t warto$ci osobowych. Symetryczno$¢ sytuacji dialogicznej wprowa-
dza osobe w stan ,,nieobojetnosci” wobec doswiadczenia czyjejs$ ,,innosci”.
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logiczng innej osoby, co powoduje dramatyczno$¢ spotkania i relacjil3 Dlatego
tez wydarzenie dialogu uwarunkowane jest aksjologicznie, tzn., ze zalezy od
intencji obu parterow. Dialog wymaga, aby intuicje byty zbiezne. Nie wyklu-
cza to réznicy zdan, pogladéw, a nawet potrzeb, ale oznacza wspdlne pragnie-
nie osiagniecia celu, ktorym wedtug dialogiki jest dobro i prawda oraz pojed-
nanield

Emmanuel Levinas dostrzegt nieréwnos$¢ partneréw w relacjach miedzy-
ludzkich tak mocno cigzaca, a nawet obcigzajaca ludzka egzystencje, ze jako
filozof nie pozostat obojetnym wobec tego faktuls Mysl dialogiczna Levinasa
rozpoczyna sie w ,,filozofii twarzy”16. Glebia osoby ujawnia sie poprzez ludz-
ka twarz17. Tajemnica ta stanowi swoiste misterium, w ktérym drugi cztowiek
jest postrzegany jako niezglebione bogactwo, warto$¢ wymagajgca szacunku,
uznania. DoSwiadczenie spotkania twarzy Drugiego wigze sie ze zobowigza-
niem do zachowaniem respektu, aczkolwiek nie jest to determinacja. Dlatego
w czynach ludzkich ma miejsce dobro i zto, jako osobista odpowiedz na dotknie-
cie gtebig tajemnicy Innego. Doswiadczenie zta ze strony drugiego cztowieka
jest wynikiem niezachowania respektu wobec tajemnicy osoby. Wyjasnienie
powodu wrogosci wobec Innego Levinas widzi w strachu, obawach, niepew-
nosci co do prawdziwych intencji Innego. Doswiadczenie gtebi Innego odbie-
rane jest jako prosba ,,nie zabijaj”18 Drugi bywa tez postrzegany jako poten-
cjalny agresor, jego Inno$¢ odbierana jest jako zagrozenie z tego wzgledu, ze
jest potencjalnym odkrywcg ,,mojej” giebi. Strach przed ujawnieniem siebie,
tajemnicy wiasnej osoby, prowadzi do utworzenia form ochronnych w postaci

13 ,,Dramatyczno$¢” oznacza nieprzewidywalno$¢ ciggu wydarzen inicjowanych kazdorazowo
przez aktywnego uczestnika spotkania. Jest to zwigzane z aksjologicznym uwarunkowaniem zycia 0so-
bowego. Na dramatyczng ceche relacji, spotkania, a wiec takze dialogu zwrdcit uwage ks. prof. Jozef
Tischner. Zob. J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1998; zob. tez J.A. Kloczowski, Filozofia dialo-
gu, Poznan 2005, s. 111-121.

14 Zob. K. Parzych-Blakiewicz, Aksjologiczna zasada, s. 31-135.

15 Filozofia po Auschwitz - charakterystyczna dla Emmanuela Levinasa, filozofa pochodzenia
zydowskiego, prze$ladowanego oraz $wiadka eksterminacji Zydéw podczas Il wojny $wiatowej - odpo-
wiada na pytanie o sens ludzkiego cierpienia. Doswiadczenie cierpienia wskazuje na Boska transcenden-
cje. Zrozumienie go wymaga respektu przed Transcendencjg oraz postawy szacunku dla inno$ci Innego.
Zob. M. Jedraszewski, Europa i Biblia, w: Emanuel Levinas, Trudna wolno$¢. Eseje ojudaizmie, thum.
A. Kurys, J. Migasinski, Gdynia 1991, s. lll; J.A. Kloczowski, Filozofia dialogu, s. 95-109. Takie
podejscie wymagato od filozoféw zmiany myslenia teodycealnego. E. Levinas podjat sie tego wyzwa-
nia. Zob. M. Jedraszewski, Jak mozna filozofowaé po Auschwitz?, Filozofia Chrzescijanska 3 (2006),
s. 9; atakze K. Wieczorek, Levinas aproblem metafizyki, Katowice 1992.

16 Zob. E. Levinas, Cato$¢ i Nieskoficzono$¢. Esej o zewnetrznosci, thum. M. Kowalska, Warsza-
wa 1998, s. 42: ,Twarz sie wyraza [...] przynosi pojecie prawdy, ktora nie jest odstonieciem czego$
bezosobowego i neutralnego, lecz ekspresjg: to okre$lony byt przebija sie przez wszystkie otuliny
i ogolniki bycia, by w swojej «formie» ukaza¢ cato$¢ swej «tresci»...”.

17 E. Levinas, Trudna wolnos¢, s. 9.

18 Ibidem.
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»maski”19 skrywajgcej twarz lub tez agresji zmierzajacej do zniszczenia Dru-
giego. Zezwolenie na dominacje czynnika izolujgcego (maski) w relacjach
miedzyludzkich prowadzi do rozwoju wrogosci miedzy ludzmi, a w skrajnej
formie do eksterminaciji.

»Filozofia twarzy” uwzglednia dialogiczng zasade symetrycznosci w od-
powiedzi na pytanie o relacje miedzyludzkie, ale nie jest wystarczajaca, gdy
pojawia sie kwestia Boga20. Levinas, ktérego umystowos¢ ksztattowata sie na
podtozu biblijnym, szukat dalej, tym razem odpowiedzi na pytanie o przyczyne
mozliwos$ci agresji cztowieka wobec blizniego wtedy, gdy istnieje Boza
wszechmoc: Jak Bog mogt dopusci¢ do holokaustu? Na tym etapie Levinas
odrzucit zasade symetrycznosci, bowiem Boska nadrzednos$¢ wobec cztowieka
wykracza w nieskonczono$¢2l. Wedtug Levinasa, doSwiadczenie Boskiej obec-
nosci ma miejsce tylko za posrednictwem drugiego cztowieka. Bdg ,,przycho-
dzi”, zbliza sig, uniza az do ofiary z siebie, ale nie jest dostepny bezposrednio.
Bd4g pociaga poprzez drugiego cztowieka. Relacje miedzyludzkie wik#ajg czto-
wieka w zaleznosci moralne, dzieki czemu cztowiek staje sie posrednikiem
miedzy Bogiem i drugim cztowiekiem22. Levinas wprost méwi o Boskiegj ,,in-
trydze”, dzieki ktorej Bog ,ukrywa sie” w cztowieku i ukazuje swdj $lad
w jego twarzy23. Posrednictwo ludzkie umozliwiajgce Bogu ,,ukryta obecnosé”
jest mesjanizmem24.

W swojej koncepcji filozoficznej Emmanuel Levinas nie sytuuje relacji
miedzy Bogiem i cztowiekiem w kategoriach dialogicznych ze wzgledu na
brak symetrycznos$ci. Jednak interpretatorzy mysli Levinasa postrzegajg asy-

19 Ks. prof. J. Tischner rozwinat aksjologiczny i agatologiczny watek filozofii Levinasa. Skupit
sie na fenomecie ,,wstydu” i ,maski”. ,Maska ktamie”. Zob. J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 76. Wstyd
ujawnia tesknote za dobrem. Zob. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1982, s. 179; idem,
Spor o istnienie cztowieka, Krakéw 1998, s. 65.

20 Zob. K. Parzych, Miedzy Bogiem a cztowiekiem. Teologiczna refleksja nad mysla Emmanuela
Levinasa, Filozofia Religii 2 (2006), s. 93-102.

21 Levinas nie postrzegat Boga w kategoriach osobowych, zwkaszcza w zestawieniu z cztowie-
czenstwem osobowym. Rzeczywisto$¢ Boska wskazywat pojeciami Nieskorniczony i NieskoAczonosé,
przeciwstawiajac pojeciom Catos¢ i Skoriczonos¢ odniesionym do rzeczywistosci posiadajacej granice,
tj. skoriczonej.

22 Levinas wigzat zdolno$¢ cztowieka do relacji z powinno$cig moralng. Cztowiek doswiadczaja-
cy istnienia Drugiego zobowiazany zostaje do postawy sprzyjajacej Drugiemu nawet za cene wiasnego
dobra - jest to odpowiedzialno$¢. Zob. E. Levinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, thum. M. Kowalska,
Krakéw 1994, s. 59. ,,.Byt” ludzki w ujeciu filozoficznym Levinasa jest bytem moralnym. Zob. szerzej
K. Wieczorek, Levinas a problem metafizyki, s. 79n; B. Mielec, Proba oceny mysli etycznej Emmanuela
Levinasa w $wietle zasad teologii moralnej, Krakéw 2000, s. 226, 246.

23 E. Levinas, O Bogu, s. 43.

24 Zob. J. Tischner, Spotkanie z myslg Levinasa, w: E. Levinas, Etyka i Nieskoriczony. Rozmowy
z Philipp«em Nemo, ttum. B. Opolska-Kokoszka, Krakéw 1991, s. 11-12; M. Jedraszewski, Homo:
capax alterius, capax Dei. Emmanuela Levinasa mys$lenie o cztowieku i Bogu, Poznan 1999, s. 39.
Pojecie ,mesjanizm” wywodzi sie z Biblii, u Levinasa ma konotacje ze stanem wybrania przez Boga do
realizacji dzieta o uniwersalnym zasiegu - zob. E. Levinas, Trudna wolno$¢, s. 100.
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metryczno$¢ jako warto$¢ dialogiczng2s. Levinas zwrdcit bowiem uwage na
wazny aspekt, ze uczestnicy sytuacji dialogicznej zachowujg nienaruszalng
gtebie swojego bytu, czego wyrazem jest zalezno$¢ etyczna miedzy uczestni-
kami spotkania. Symetrycznos¢ dialogu wskazuje na to, ze uczestnicy spotka-
nia stajg sie partnerami - dialog zréwnuje uczestnikow. Za$ asymetryczno$é
dialogu wskazuje na giebie tajemnicy cztowieka, ktdrg jest $lad bezkresnej
Transcendencji bedgcej Bogiem. Dlatego asymetryczno$é oznaczajaca nierow-
nos$¢ partnerow, ale przez wymiar dialogiczny spotkania, strzeze praw osoby
do bycia partnerem, a takze do szacunku i uznania. Spetnienie symetrycznej
zasady dialogu staje sie mozliwe dopiero w zachowaniu, ktore utrwala asyme-
trycznos¢ relacji. W swej istocie zatem, fundamentem relacji miedzyosobo-
wych jest unizenie wobec Drugiego, wobec tajemnicy, na ktorg wskazuje
twarz.

2. Paschalna koncepcja teologii

Teologia paschalna charakteryzuje sie tym, ze wyjasnia Objawienie Boze
przez pryzmat Paschy Chrystusa26. Ks. prof. Wactaw Hryniewicz przedstawit
swojg koncepcje teologii paschalnej w trzech etapach. Najpierw wskazat na
historiozbawczy sens Paschy Chrystusa okreslajacy paschalng specyfike my-
Slenia teologicznego27. Nastepnie okreslit dynamike zbawcza dziejgca sie
w osobie ludzkiej jako Pasche cztowieka bezposrednio nawiazujgca do Paschy
Chrystusa28. Ostatecznie ukazat pelny sens Paschy Chrystusa realizujacy sie
poprzez zbawcze dzieje cztowieka i catego wszechswiata29.

Pascha jest pojeciem biblijnym, nawiazujgcym do religijnych wydarzen
z dziejow Narodu Wybranego. Akcentuje sie w niej dwa wymiary. Pierwszym
jest dziatanie Boga wobec lzraelitow, charakteryzujace sie wsparciem, ochrong
i wyzwoleniem z niewoli, ukazanym w splocie cudownych wydarzeA. Drugim
jest pamie¢ Narodu Wybranego o Boskiej opiece i zwigzane z tym state powie-
rzanie sie Bogu. Ztozenie obu wymiardéw tworzy rzeczywisto$¢ zbawczg doko-
nujaca sie w historii zbawienia30. Momentem przetomowym w historii zbawie-
nia jest zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, ktore przekracza obowigzujace

25 Zob. M. Jedraszewski, Homo: capax, s. 57, 75-76, 94, 100-101, 106, 149, 173; T. Gadacz,
Historiafilozofii XX wieku. Nurty, t. 2, S. 511.

26 Zarys 1s. 30-31; Zarys 3, s. 493.

27 Zarys 1

28 Zarys 2.

29 Zarys 3.

30 Por. Zarys 2, s. 24; Zarys 2, s. 47-48.
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w Swiecie prawa natury. Jest to wydarzenie o charakterze ponadhistorycznym,
majagcym wyrazne odniesienie do historii Jezusa i znaczenie dla cztowieka
i kosmosu3L

Pascha Jezusa Chrystusa nastgpita w momencie dziejowym przygotowa-
nym przez cykl wydarzen liturgicznych Narodu Wybranego, ktdrych tresc
zbawczg potwierdzaty Boskie czyny i stowa ujawniane wobec cztonkéw tej
spotecznosci. Dynamizm Paschy Chrystusa wykraczat poza misteria zydow-
skie, spetniajgc zbawienie w dziejach, w wymiarze powszechnym. W Passze
Chrystusa dokonato sie ,przejscie” w nowy stan bytowy wszelkich rzeczy
doczesnych, przede wszystkim osoby. Wyrazem tego przejsciajest zmartwych-
wstanie32

W zmartwychwstaniu Jezusa Bog objawit swojg mitos¢ do grzesznego
cztowieka oraz spowodowat nowg dynamike w dziejach zbawienia, o orientacji
paschalnej33. Ta dynamika rézni sie od starotestamentowej tym, ze otwiera
przed kazdym cztowiekiem wymiar dialogiczny komunikacji z Bogiem. W po-
koleniach starotestamentowych w ten wymiar byli wprowadzani ludzie wy-
brani. Nowe Przymierze - w Passze Chrystusa - umozliwito stworzeniu prze-
kroczenie ontycznych mozliwosci wiasnego bytu, dajgc udziat w egzystenciji
Boga Zbawcy.

3. Dialogika Paschy cztowieka

Teologia paschalna kulminuje sie w antropologii, nazwanej paschalna,
ktéra wyjasnia specyfike przenikania Paschy Chrystusa do ludzkiej codzienno-
§ci, ludzkiego zycia w ciggu dziejow34. Ks. Wactaw Hryniewicz akcentuje
w swojej antropologii paschalnej, relacyjnosé i ekstatycznos¢ jako cechy dialo-
giczne osoby3b.

Rozumienie relacyjnosci wywodzi sie w antropologii paschalnej z kla-
sycznej filozofii dialogu i spotkania36. Relacyjnos¢ w Passze, jako procesie

3l Zarys 1, s. 327; Zarys 2, s. 271.

32 Zarys 1, s. 41, 287-288, 327, 340; Zarys 2, s. 271.

B Zarys 1, s. 279, 321.

34 Zob. M. Rusecki, Antropologia paschalna (homo paschalis), w: P. Kantyka (red.), Instaurare
omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei. Profesorowi Wactawowi Hryniewiczowi OMI
w 70. Rocznice urodzin, Lublin 2006, s. 290.

3H Zarys 3, s. 66nn.

36 F. Rosenzweiga, M. Bubera, F. Ebnera, G. Marcela, takze E. Levinasa - zob. ibidem, s. 76;
»Zasadnicza intuicja filozofii dialogicznej XX w. wyraza sie w przeswiadczeniu, iz cztowiek jako osoba
szuka osobowego «ty», dzieki ktéremu uswiadamia sobie swojg inno$¢ i odrebno$¢. Bedac osoba,
przekracza samego siebie i wchodzi w dialog z drugg osobg, a w ostatecznym odniesieniu z samym
Bogiem jako «wiecznym Ty» cztowieka” - ibidem, s. 74.
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zbawczym, jest oparta na doswiadczeniu komunikacji z Bogiem poprzez rézne
formy spotykania Go37. Podkre$la sie tu bezposrednie odniesienie Boga do
cztowieka i cztowieka do Boga, ktére wigze sie z dynamicznym charakterem
istnienia osoby38. ,,0soba bytuje na spos6b dialogiczny, w formie relacji do
innych oso6b, a nie w odosobnieniu i separacji”39. Takie wyjasnienie ttumaczy
oczywisto$¢ zwigzku Paschy Chrystusa z Paschg cztowieka. W rozumieniu
chrzescijarskim Pascha cztowieka jest mozliwa ze wzgledu na podobieristwo
cztowieka do Boga. To podobienstwo umozliwia komplementarno$¢ ontyczna
bytu ludzkiego i Boga, ktora spetnia sie w dynamice osobowej o charakterze
relacyjnym, tj. w dialogu.

Ks. Hryniewicz idzie jednak dalej, korzystajac z filozofii twarzy, wskazu-
je na giebie ontyczng osoby fundamentalnie okreslajaca ukierunkowanie na
nieskoriczono$é40. Ten model filozoficzny odpowiada dynamice aktu paschal-
nego, tj. przejScia w nowy wymiar istnienia. Ks. Hryniewicz nie zwraca wprost
uwagi na asymetrie dialogu, ale rozwija te intuicje dialogiczng. Pisze: ,,Czto-
wiek nie moze przesta¢ by¢ soba. Jestem tylko sobg i nic na Swiecie nie zmieni
tego ontologicznego faktu. Nie moge sta¢ sie kim$ drugim, przestajac by¢
sobg. Osoba to niepowtarzalno$¢”4l. Podkreslajgc odrebnos$¢é osoby, korzysta
z intuicji chrzescijanstwa wschodniego42.

Osobe charakteryzuje zdolno$¢ do swoistego ,,opuszczania” siebie, prze-
kraczania granic wasnej osoby i tworzenia zwigzk6w z inng osobg - az do
mitoscid3, ,,Mitos¢ [...] pozostanie zawsze najwasciwszg drogg urzeczywistnie-
nia sie osoby”44. Nie jest to naruszenie tozsamosci, ale otwarcie na co$/kogo$
innego, co lezy poza kregiem wiasnej osoby, z jednoczesnym zachowaniem
tozsamoscidb. Ekstatycznos$¢ zwigzanajest z relacyjnoscia - jako zdolnoscig do
nawigzywania kontaktéw przemieniajgcych sie w proces komunikacyjny,
w ramach ktdrego moga utworzy¢ sie wiezi miedzyosobowe oraz w ich nastep-
stwie wspdlnotad6. Antropologia paschalna kieruje uwage na wspolnote czto-

37 Ks. Hryniewicz odwotuje sie tu do obrazéw biblijnych, gdzie ideg przewodnigjest komunika-
cja cztowieka z Bogiem, ktéra opiera sie na wezwaniu i odpowiedzi, objawieniu i otwarciu. Zob.
ibidem, s. 76.

3B Ks. Hryniewicz stwierdza, ze Cziowiekjest istota paschalng - ibidem, s. 494.

39 Ibidem, s. 72.

40 Ibidem, s. 102.

41 Ibidem, s. 71.

42 Ibidem, s. 77-80.

43 W tym miejscu antropologia paschalna powotuje sie na personalizm dialogiczny. Zob. ibidem,
S. 75.

44 Ibidem, s. 80.

45 Ks. Hryniewicz pisze: ,Nie uciekne od siebie samego. Moge tylko szuka¢ autentycznosci
bycia soba, odkrywaé te prawa ludzkiego istnienia, ktére pozwolg mi by¢ sobg prawdziwie w jednosci
z innymi ludZmi” - zob. ibidem, s. 71.

46 K. Parzych-Blakiewicz, Koncepcja ,,wspdlnoty”, s. 277-293.
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wieka z Bogiem, w wyniku ktérej ostatecznie urzeczywistnia siebie4s
i dostepuje zbawienia48.

Ekstatycznosc¢ i relacyjnos¢ osoby ludzkiej nawigzujg do biblijnego poje-
cia obrazu i podobienstwa Bozego. Wyjasnia je paschalnos¢ jako cecha wska-
zujaca na ukierunkowanie dynamiki osobowej, w zakresie okreslonym eksta-
tycznoscig i relacyjnoscig, do przejscia w wymiar egzystencji okreslonej feno-
menem zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Osoba Boska Jezusa Chrystusa
jawi sie w tym ujeciu jako paradygmat osoby ludzkiej stworzonej na obraz
i podobienstwo Boze oraz majacej udziat w Passze49. Zasadg udziatu w Passze
jest wolno$¢ aktu osobowego50. Warunkiem koniecznym jest kenoza - tzn.
ogotocenie, opuszczenie samego siebie i wyjscie w kierunku Drugiego, ktére
sprawia ,,...przezwyciezenie bezsensu istnienia egoistycznego i zamknietego
w sobie, ustanawiajgcego arbitralnie swoje witasne prawa”5l, ,,Polega [..] na
nieustannym przechodzeniu od zycia dla siebie do zycia z innymi i dla dru-
gich”52 Teologiczny aspekt kenotycznej koncepcji osoby nawigzuje do proeg-
zystencji jako zasady zycia chrzescijanskiego53, opartego na dynamice relacyj-
nej. W ten sposob wskazuje na podstawy paschalnosci osoby ludzkiej oraz na
strukture dialogiczng Paschy 4.

Osoba Boska w Jezusie Chrystusie uniza sie i ogotaca, spetniajgc akt
kenotyczny. Wedtug zasad dialogiki jest to pierwszy, inicjujacy, akt dialogicz-
ny skierowany do osoby ludzkiej. Paradygmat chrystyczny% - jako fundament

47 ,,Odosobnienie i zamkniecie w sobie nie jest formg istnienia osoby. To, czym ona jest
w rzeczywistosci, ukazuje sie w relacji do innych oséb. Osoba urzeczywistnia sie przez swoje relacji
i zwigzki z innymi osobami. O tym, kim jestem, decyduje przede wszystkim jako$¢ moich relacji do
innych, a ostatecznie do samego Boga” - zob. ibidem, s. 71-72.

48 W relacji dooséb ludzkich iBoga osobaaktualizuje i konstytuujesamg siebie. Dialog
cztowieka z Bogiem macharakterzbawczy, jezeliotwarto$¢ osoby wychodzinaspotkanie z samym
Dawcg istnienia i bytu osobowego” - zob. ibidem, s. 75. Koncepcje cztowieka jako istoty ,,wznoszacej
sie” do Boga - poprzez samotranscendencje dokonywang w wolnym akcie osoby ludzkiej, w ten sposéb
tworzacej dzieje zbawienia - uznaje takze antropologia Karla Rahnera. Zob. K. G6zdz, Pascha chrzesci-
janska, w: P. Kantyka (red.), Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei,
s. 280.

49 Zob. ibidem, s. 91-93.

50 Zob. ibidem, s. 109.

51 Ibidem, s. 80.

52 Ibidem.

53 Ibidem, s. 162.

54 ,,Cziowiek jest istota skazang na wspétistnienie. Dlatego wtasnie, ze jest osoba, musi istnie¢
z drugimi i dla drugich” - ibidem, s. 80.

% O. prof. Andrzej Napiérkowski nazywa Chrystusa paradygmatem cztowieczenstwa w aspekcie
powotania cztowieka do realizacji petni cztowieczenstwa wedtug modelu ukazanego przez Chrystusa.
Takie ujecie stanowi zakres antropologii chrystycznej. Zob. A. Napiérkowski, Metodologiczne i meryto-
ryczne uwagi do posoborowej antropologii teologicznej, w: P. Kantyka (red.), Instaurare omnia in
Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei, s. 173. W niniejszych rozwazaniach chodzi o szerszy
zasieg paradygmatu chrystycznego, obejmujacy poziom fieri ludzkiego bytu.
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osoby w cztowieku - umozliwia ,,0dbior” Boskiego Stowa, swoiste dotkniecie
tym Boskim aktem, a nastepnie odpowiedz - reakcje odpowiednig dla objawio-
nych trescis6. Kenoza Boga w Osobie Stowa i przez Nie oraz reakcja osoby
ludzkiej (w wierze) tworza modut procesu komunikacji miedzy Bogiem i czto-
wiekiem. Ten poziom relacji wskazuje na symetryczno$¢ sytuacji dialogicznej57.

Antropologia paschalna wprowadza w giebsze rozumienie relacji dialo-
gicznych. Ot6z Pascha cztowieka dokonuje sie w petni dopiero wtedy, gdy
osoba ludzka wykona wolny akt otwarcia wobec Drugiego, aby przyja¢ Jego
dar (ktérym jest on sam, w akcie kenozy) i udzieli¢ Mu samego siebie. Wyma-
ga to od osoby ludzkiej kenozy wobec Chrystusa. W tym rytmie rozwija sie
proces wzajemnej wymiany daréw osobowych miedzy Bogiem i cztowiekiem.
Nie nastepuje w nim panteizacja stworzenia, ale ma miejsce jego chwalebna
przemiana, ,przejscie” - wedtug struktury zmartwychwstania, tj. z wymiaru
doczesnego w chwalebny (zbawiony) - czyli Pascha. Ten poziom relacji ujaw-
nia asymetryczno$é dialogu58. Osoby uczestniczace w dynamice dialogicznej
wymiany nie przestajg by¢ soba, sa tym samym Ja, choé nie takim samym, bo
przemienionym paschalnie. Pascha jest przejsciem w sfere istnienia Boskiego
wiasciwg zbawionym (co chrzesdcijanstwo wschodnie nazywa przebdstwieniem
- gr. theosis), w ktorej dialog cztowieka z Bogiem doskonale spetnia sie
w harmonii symetrycznosci dialogu z jego asymetrycznoscia.

Zakonczenie

Prof. Tadeusz Gadacz uwaza, ze filozofia dialogu nie rozwija sie59. Nie
mozna jednak stwierdzi¢ braku zainteresowania dialogiem u wspotczesnych
humanistow i myslicieli. Filozofia dialogu jakby ewoluowata w rézne odmia-
ny, z ktorych opcja religijna wchioneta chyba najwiecej tresci dialogicznych.
Mozna bowiem zauwazy¢, ze wspoOtczesna dialogika rozwija sie na gruncie
antropologii i personologii ujmowanej w perspektywie dynamiki interpersonal-

56 Kenoza Chrystusa ukazuje ludziom nowy sposéb istnienia wpetni osobowego - ibidem, s. 85.

57 Nalezy odrézni¢ ,dialog” od ,sytuacji dialogicznej”. Dialog jest rzeczywistoscig odpowiada-
jacg okreslonym kryteriom, az do ,,spetnienia” - osiagniecia celu, o dialogu méwimy dopiero wtedy, gdy
pojawiajg sie jego skutki. Elementy wprowadzajace do wydarzenia dialogu nie tworza dialogu, gdyz nie
determinuja efektéw wydarzenia, ktére ma dopiero nastapi¢ albo jeszcze sie nie zakonczyto. Dialog jest
procesem relacji miedzyosobowych, ale sktada sie z wielu sytuacji dialogicznych, wsréd ktérych sg
takie, ktére przeksztatcajg sie w dialog, tworzac go albo nie przeksztatcajg, utrudniajac lub konczac
relacje miedzyosobowe. Zob. K. Parzych-Blakiewicz, ,,Dialog” i ,,dialogiczno$é™, s. 143-144.

58 Starotestamentowa idea Przymierza Narodu Wybranego z Bogiem, wypetniona w Nowym
Przymierzu, dokonanym w Passze Jezusa Chrystusa, odpowiada asymetrycznej koncepcji dialogu. Zob.
K. Parzych-Blakiewicz, Teologia dialogujako perspektywa, s. 159.

59 T. Gadacz, Historiafilozofii X X wieku, t. 2, s. 511.
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nej, a wkraczajgc w obszar refleksji etycznej, przeksztatca sie w dialogike
teologiczng. Teologia paschalna ukazuje specyficzny sposéb wykorzystania
osiggnie¢ dialogiki filozoficznej, tworzac zalgzek dialogiki teologicznej.

Filozofia dialogu skupia sie na strukturze spotkania i relacji miedzyoso-
bowych. W tym zakresie wypracowano zasady dialogiczne. Pierwsza dotyczy
symetrycznosci relacji miedzyosobowych. Druga wigze sie z uwarunkowaniem
aksjologicznym tych relacji. Obie zasady staty sie podstawg do wypracowania
dwdch koncepcji dialogu: symetrycznej i asymetrycznej. Koncepcja syme-
tryczna dialogu wskazuje rownos¢ partneréw jako zasade dialogu. Koncepcja
asymetryczna akcentuje gtebie tajemnicy osoby, a w konsekwencji zwigzang
Z nig nieréwnosc¢ stron.

Teologia paschalna, w antropologii, stosuje obie koncepcje, wyjasniajac
przy tym ich komplementarno$¢. Cztowiek, wiaczajac sie w Pasche Jezusa
Chrystusa, dokonuje wyboru zgodnego z najbardziej pierwotng (tj. podstawo-
wa, pierwszg, zasadniczg) strukturg osoby ludzkiej, a dzieki temu poddaje sie
Boskiemu zbawczemu dziataniu. Symetrycznos¢ dialogu zbawczego sprzezona
jest z wolnoscig osoby ludzkiej. Bog, w Jezusie Chrystusie, unizyt sie wcho-
dzac w sfere doczesng zycia - historyczng. Asymetrycznos$¢ dialogu zbawcze-
go ujawnia ,,przechodnio$¢” jako ceche osoby ludzkiej ukonstytuowanej na
obraz i podobienistwo Boze - taki sens biblijnego pojecia obrazu i podobien-
stwa Bozego odkrywa dialogika w antropologii paschalnej.

ELEMENTS OF THE PHILOSOPHY OF DIALOGUE
IN THE PASCHAL ANTHROPOLOGY OF WACLAW HRYNIEWICZ
(SUMMARY)

The essay has three parts. The opening part describes symmetric and asymmetric concepts
of a dialogue. The middle section deals with paschal aspects of theology, and the closing one
examines paschal dialogics based on the indicated dialogical and theological content. Explanations
are drawned from the classical philosophy of dialogue as interpreted in the contemporary philoso-
phical and theological dialogics. The author investigates the soteriological content of Fr Wactaw
Hryniewicz’s book Outlines of Paschal Theology. The symmetric concept of a dialogue stresses
equality of the partners, connected with an innermost experience of ‘I'. The asymmetric concept of
a dialogue draws attention to the inequality of the partners resulting from axiological circumstan-
ces of their personal lives. Hryniewicz’s paschal theology is centered around the Passion of Jesus
Christ seen as the historical events on the one hand, but on the other being relevant in all times and
places. The purpose of those events, defined as the Passover, is the salvation of the man and all the
universe. The paschal anthropology is focused on the paschal event taking place inside man. It
accentuates the relational and ecstatic aspects of the human being, situated at the bases of the
salvific dialogue. The elements of the philosophy of dialogue, from which the paschal theology
draws its explanations, are two concepts of dialogue: symmetric and asymmetric. Their comple-
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mentaiy nature was proved through theological implementation of both dialogical contents.
Thanks to this the paschal anthropology revealed the tendency of the philosophical dialogics for
self-development within theology.

ELEMENTE DER PHILOSOPHIE DES DIALOGS
IN DER PASCHALEN ANTHROPOLOGIE
VON WACLAW HRYNIEWICZ
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel besteht aus drei Teilen. Der erste beschreibt zwei Konzepte des Dialogs: ein
symetrisches und ein asymetrisches; der zweite Teil bezieht sich auf den paschalen (&sterlichen)
Aspekt der Theologie; im dritten Teil wird die paschale Dialogik anhand der gezeigten dialogi-
schen und paschalen Inhalte vertieft. Die Ausfiihrungen beziehen sich auf die gegenwaértige philo-
sophische und theologische Dialogik. Eine besondere Aufmerksamkeit wird den soteriologischen
Uberlegungen vom Prof. Wactaw Hryniewicz in seinem Werk ,Abriss der paschalen Theologie”
(Zarys teologii paachalnej) gewidmet. Das Konzept des symetrischen Dialogs betont die Gleich-
wertigkeit der Partner, die mit einer inneren Ich-Erfahrung zusammenhdngt. Das Konzept des
asymetrischen Dialogs dagegen beriicksichtigt die Ungleichheit der Partner, die aus der axiologi-
schen Bedingtheit des menschlichen Lebens resultiert. Die paschale Theologie von Hryniewicz
kreist um das Paschageheimnis Jesu Christi, das zwar als eine Verflechtung der geschichtlichen
Ereignisse gesehen wird, diese werden jedoch letztendlich auf die Ubergeschichtliche Existenz
bezogen. Ihr tiefster Sinn ist die Erlésung des Menschen und des Kosmos, die als Pascha verstan-
den wird. Die paschale Anthropologie konzentriert sich auf das Erlésungsereignis, dessen der
Mensch teilhaft wird. Dabei wird die relationale und transzendentale Dimension der Person betont,
die den Dialog, der zum Heilsereignis wird, ermdglicht. Als Elemente der Philosophie des Dialogs,
auf die sich die paschale Anthropologie stitzt, kann man die schon genannten Konzepte des
Dialogs betrachten: das symetrische und das asymetrische. Die theologische Anwendung beider
Konzepte zeigt ihre Komplementaritat. Anhand dieser Uberlegungen lasst sich auch die prinzipiel-
le Eignung der philosophischen Dialogik fiir theologische Fragestellungen bestétigen.



