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Wstep

Teologia, chcac wiernie interpretowa¢ Objawienie, musi bardzo rozwaz-
nie poruszac sie w obszarze refleksji czysto racjonalnej i odnosic sie zawsze do
Magisterium Ecclesiae. Aby jednak coraz precyzyjniej i glebiej ukazywaé
prawde o cztowieku, potrzebuje ciggle nowych, ambitnych inspiracji filozo-
ficznych. Zwlaszcza teologia osoby ludzkiej moze i powinna czerpac z bogatej
i wzniostej humanistyki, ktéra od wiekdw stawia pytania o cztowieka i pochyla
sie nad tajemnicg osoby. Pytanie o miejsce filozofii w teologii od wiekow byto
przedmiotem sporéw i polemik, cho¢ nigdy w Kosciele nie odrzucano ani
zasadnosci refleksji racjonalnej, ani jezyka filozoficznego - bo przedmiotem
troski byt cztowiek, zwiaszcza ten poszukujacy spotkania z Bogiem. Ow czto-
wiek byt nie tylko celem przepowiadania stowa Bozego, ale takze przedmio-
tem refleksji. A poniewaz osoba ludzka jest i pozostanie do konca nieodkryta
tajemnica, a jej istnienie jest Scisle i nieroztgcznie zwigzane z Bogiem, tak
niemozliwe jest znalezienie formuty wyczerpujacej definicje cztowieka. Stad
tez zawsze bedzie istnie¢ potrzeba poszukiwania odpowiedzi na kwestie istoty
i istnienia osoby ludzkiej. Wydaje sie, ze poszukiwanie adekwatnej antropolo-
gii zawsze zatrzymywac sie bedzie przed tajemnica transcendencji.

W niniejszym artykule podjeta zostanie préba odpowiedzi na pytanie,
jakiej antropologii potrzebuje dzi$ teologia? Wskazane bedg te nurty filozo-
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ficznych dywagacji, ktore stanowig cenne zrodto rozumienia cztowieka w jego
ztozonosci i dynamizmie.

Fides et ratio

Od poczatku formutowania sie doktryny chrzeScijanskiej poszukiwano
takiego narzedzia, ktére pomogtoby w sposéb zwiezty, przejrzysty i komunika-
tywny, zwlaszcza dla $wiata pogan, przedstawi¢ nauke Chrystusa. | choé po-
czatkowo wyrazany byt dos¢ duzy sceptycyzm odnosnie do zwiazku Jerozoli-
my z Atenami, zwigzku pomiedzy Objawieniem a filozofig, to jednak przyjeto
propozycje poszukiwania zrozumienia i teologiczno-filozoficznej interpretacji
Objawienia. Z biegiem czasu - w szczegélnosci w okresie scholastyki - dyle-
mat dotyczacy relacji miedzy wiarg a rozumem przestawat by¢ uwazany za
problem. Twierdzono, ze zaréwno Objawienie, jak i poznanie naturalne ma
wspdlne Zrodto - Boga i, w zwigzku z tym nic nie stoi na przeszkodzie, aby
tworzy¢ synteze poznania naturalnego i nadprzyrodzonego. Sformutowana on-
gi$ sentencja: ,,Fides querens intellectum” streszczala istote teologii od strony
formalnej, a jednoczes$nie usprawiedliwiata uzycie metod filozofii do opisania
i uzasadnienia prawdy, ktorej Zrodtem jest Bdg.

W ten sposdb wiara chroniona byta przed fideizmem, a nauka przed ra-
cjonalizmem. Korzysci byty obopdélne. Filozofia otrzymata gtebie perspektywy
teologicznej w spojrzeniu na $wiat i cztowieka, a religia, na drodze analizy
racjonalnej, oczyszczona zostata z warstwy przesadéw i fideizmu. ,,Na tej wia-
$nie drodze Ojcowie Kosciota nawigzali owocny dialog ze starozytnymi filozo-
fami, otwierajac droge dla gtoszenia i zrozumienia Boga objawionego w Jezu-
sie Chrystusie”l Nalezy jednak doda¢, ze filozofia uwazana byta zawsze za
stuzebnice teologii jako niezbedny instrument uprawiania teologii.

W ten spos6b wiara i rozum stanowity harmonijny mariaz, ktéry wznosit
sie ku kontemplacji najwyzszej prawdy. Prawda, ktorg Bog objawia w Jezusie
Chrystusie - jak zauwaza Jan Pawet Il w cytowanej juz encyklice - nie jest
sprzeczna z prawdami poznawanymi na drodze refleksji filozoficznej. ,,Prze-
ciwnie, te dwa porzadki prowadza do petnej prawdy. Jednos¢ prawdy jest
podstawowym postulatem ludzkiego rozumu”2.

Kosciot, cho¢ odznaczat sie zawsze pewna doza dystansu wobec recepciji
jakiego$ systemu filozoficznego, a spotkanie teologii i filozofii nie odbywato
sie bez trudnosci, w swojej refleksji obficie czerpat z filozofii arystotelesow-

1 FeR 36.
2 FeR 34.
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skiej i platonskiej, aby wyktad teologii odpowiadat wymogom racjonalnosci.
Tomizm, ktory stat sie w teologii obowigzujagcym systemem filozoficznym,
dawat poczucie stabilnosci teologii poprzez przejrzystos¢ metodologiczng
i wyznaczenie jasnych principiow naukowych. To wzmacniato site argumenta-
cji w polemikach z przeciwnikami nauki Kosciota.

Niestety, od p6znego $redniowiecza zaczynat rodzic¢ sie racjonalizm, kto-
ry doprowadzit filozofie (przynajmniej niektore jej kierunki) do jej oderwania
od metafizyki, od zagadnieri inspirowanych treSciami wiary. Upowszechnita
sie mentalno$¢ pozytywistyczna, ktéra wyrazata sie w przekonaniu, ze o praw-
dzie decydowaé¢ moze tylko empiryczna weryfikowalno$é. Jedng z konsekwen-
cji tego byta podejrzliwos¢ wobec samego rozumu3. Nastepstwem owej po-
dejrzliwosci byt sceptycyzm i agnostycyzm, a w koncu pojawit sie nihilizm4.
Zerwano z chrzescijanska wizjg Swiata i zrezygnowano z wszelkich odniesien
do rzeczywistosci metafizycznej i etycznej. Jak stusznie zauwaza papiez Jan
Pawet II: ,\we wspotczesnej kulturze zmienita sie rola samej filozofii, [...] ktéra
utracita status uniwersalnej madrosci i wiedzy”5 a stata sie narzedziem realiza-
cji doraznych celéw: osiggania korzysSci i sprawowania wadzy6. W ten sposéb
utracono ,,prawdziwg godno$¢ rozumu, ktéremu nie pozwala sige juz poznawac
prawdy i szukaé absolutu”7.

Tak oto z kregu zainteresowan filozofii znikngt cztowiek, postrzegany
w swych fundamentalnych, ontycznych wymiarach. Jesli zajmowano sie czto-
wiekiem, to tylko z uwagi na to, co doraznie przezywat lub czego doswiadczat
w swojej Swiadomosci.

Istnieje zatem konieczno$¢ odbudowania przez teologie i filozofie jedno-
§ci, ktéra uwzgledniataby ich komplementarno$é i wzajemng autonomie8. Do
takiego spotkania moze doj$¢ w obszarze antropologii, refleksji nad cztowie-
kiem. Cztowiek bowiem skupia w sobie to, co naturalne i dajgce sie poznac na
drodze poznania rozumowego i to, co nadprzyrodzone, mozliwe do poznania
tylko na drodze wiary. W tej perspektywie nie ma powodu, dla ktérego filozo-
fia miataby odcina¢ sie od inspiracji teologicznych. Postawa otwartosci na
przestanki antropologiczne, ktéra winna cechowaé filozofie, nie pozwala
a priori odrzucac jakichkolwiek danych. Nie ma takze dostatecznych powo-
dow, dla ktérych filozof nie mégtby by¢ wierzacym, a wierzacy filozofem.
Otwarto$¢ na mozliwo$¢ poznania prawdy ptynacej z Objawienia nie przekre-
§la autonomii filozofii w stosunku do wiary, bo filozofia uzasadnia swoje

3 Por. FeR 45.

4 Por. FeR 46.

5 FeR 47.

6 Por. FeR 47.

7 FeR 47.
8 Por. FeR 48.
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twierdzenia, nie odwotujac sig do Objawienia, tylko do rozumu i do$wiadcze-
nia. Autonomii tej nie narusza otwarto$¢ na rzeczywisto$¢ tresci wiary,
w Swietle ktérych formutowane sady sa rozumiane gigbiej i petniej9. Mozna
powiedzie¢, ze teologia odstania prawda o tym, czego nie jest w stanie pojac
filozofia, a co tylko intuicyjnie przeczuwa. Jes$li refleksja na temat cztowieka
dotyka tajemnicy jego transcendencji, wowczas nalezy zwroci¢ sig do Obja-
wienia.

Gdy mowa o filozofii, ktéra gotowa bytaby stworzy¢ sp6jng i adekwatng
koncepcja cztowieka, to nalezy zastrzec, ze chodzi o filozofig realistyczna,
ktdra nie negowataby racjonalnego charakteru cztowieka i $wiata, i w ogole nie
watpita w mozliwos$¢ poznania prawdy. Dzi$ bowiem coraz czgsciej mowi sig
o kryzysie filozofii. Kryzys ten dostrzega sig w tym, ze prawda przestata juz
by¢ wartoscig naczelna. Niektérzy wprost rezygnuja z pojacia prawdy, zastg-
pujac jej klasyczng definicjg teorig koherencji, rozwijanej gtéwnie na gruncie
filozofii analitycznej, zgodnie z ktéra o prawdziwosci danego sadu decydujg
wzglady formalne, tzn. jego wewnatrzna, logiczna niesprzeczno$¢ oraz zgod-
no$¢ z systemem uznanych wczes$niej zatozen i twierdzen za prawdziwe.
Filozofia wspdtczesna o charakterze postmodernistycznym zaprzestata wie-
rzyé w mozliwo$¢ rozwigzania istotnych probleméw filozoficznych. Nie-
rzadko, zadaniem filozofa jest dekonstrukcja dotychczasowej filozofii, bo jak
twierdzi sig, owa filozofia byta rzekomo oparta na falszywej Swiadomosci
(J. Derrida)10.

Takze wspotczesny cztowiek, dotknigty wieloma kryzysami o charakterze
ideologicznym i moralnym, przyjmuje biadne zatozenia. Stanowig on podtoze
kryzysu kultury. W encyklice Fides et ratio Jan Pawet Il wymienia rejestr
btadéw filozoficznych, ktére negujac filozofig chrzeScijanska, zagrazaja filo-
zofowaniu w ogole, wypaczajac jego istotag. Jednym z zagrozen jest histo-
ryzm heglowsko-marksistowski i modernizm. Innym jest scjentyzm w posta-
ci pozytywistycznej, neopozytywistycznej, a takze analityczno-jazykowe;j.
Takze pragmatyzm, ktérego podstawowym elementem jest pragmatyczna
teoria prawdy, stanowi czgs¢ sktadowa wielu wspotczesnych tendencji filo-
zofowaniall Zwienczeniem tego jest nihilizm, stanowigcy ,,wsp6lny horyzont
wielu filozofii”12

9 Por. J. Galarowicz, Przeciw nihilizmowi. W drodze do filozofii ludzkiego losu, Krakéw 1997,
s. 15.

10 Por. A. Bronk, Zrozumie¢ $wiat wspotczesny, Lublin 1998, s. 96.

11 Por. W. Chudy, Filozofia chrzedcijafiska - rozum i wiara, Ethos 3-4 (2007), s. 64.

12 FeR 90.
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Poznanie cztowieka jako istoty noetyczno-etycznej

Czlowiek jest tajemnicg, bo petne jego poznanie wykracza poza obszar
obserwacji empirycznej. Jako osoba ma szczegOlny przywilej: Swiadomosé
siebie i mozliwo$¢ rozumnego kierowania swoim zyciem. Cztowiek jako istota
rozumna winien szuka¢ odpowiedzi na pytanie o cel swego istnienia. Nie moze
zy¢ w prozni umystowo-duchowej. ,,Cztowiek bowiem nie moze zy¢ bez sen-
su, i to sensu catkowitego i absolutnego. To znaczy: nie moze zy¢ w pewnosci
braku sensu”13 W przeciwnym razie ulegnie unicestwieniu osobowemu - zej-
dzie do poziomu zycia biologicznego, a wiec ulegnie swoistemu odcztowiecze-
niu. Cztowiek bez niszy duchowej ginie jako osoba. Dlatego potrzebuje praw-
dy o sobie. Nie dziwi zatem fakt, ze czlowiek tak usilnie stawia pytania
0 swojg egzystencje: Kim jestem? Dokad zmierzam?

Na te pytania nalezy da¢ odpowiedZ zaréwno w ramach teologii, jak
1 filozofii. Niewyjasniona tajemnica i przestrzeh giebi okalajgca byt ludzki,
jego nature, geneze i logos, nie mogajednak usprawiedliwi¢ postawy agnosty-
cyzmu czy relatywizmu. Je$li mozliwe jest znalezienie prawdy o S$wiecie,
0 jego strukturze i dynamizmach, tym bardziej - wydaje sie - istnienie czio-
wieka, istoty racjonalnej, domaga sie prawdy o nim samym. Czlowiek nie
moze by¢ uznany za kogo$, kto wypadt z przestrzeni poznania i rozumienia.
Oczywiscie, poznanie to nie moze dotyczy¢ cztowieka widzianego tylko jako
mikrokosmos, ale przede wszystkim jako mikrotheos. Nauki przyrodnicze, cho¢
coraz precyzyjniej opisujg cztowieka w jego wymiarach materialnych, to jed-
nak nie sg w stanie wskaza¢ na logos osoby. Problem ten podejmujg nauki
humanistyczne, zwlaszcza teologia, ktéra, w Swietle przestanek nadprzyrodzo-
nych, odstania prawde o cztowieku. Cztowiek jest ciggle istotg nieznang - nie
tylko w wymiarze biologiczno-genetycznym, ale przede wszystkim w wymia-
rze psychiczno-duchowym. Cho¢ jest czastkg kosmosu, to jednoczes$nie rady-
kalnie go przekracza.

W fenomenie osoby ujawnia sie wiele ciekawych zjawisk. Cztowiek jest
istotg, ktora w swym najbardziej specyficznym doswiadczeniu skonfrontowana
jest z dobrem poprzez powinno$é moralng - sumienie. Ono wskazuje na to, ze
w immanencji osoby ujawnia sie transcendentny pierwiastek, ktory chroni jej
cztowieczenstwo, prawde o osobie. Fakt ten zdumiewa naturalistow i kaze im
albo zawiesi¢ sad, albo szuka¢ mglistej odpowiedzi na fakt istnienia sumienia
w strukturach mézgu i systemu nerwowego cztowieka. Poniewaz fakt istnienia
instancji moralnej w cztowieku wskazuje na bardzo silny i nierozerwalny

13 Autorem tego motta jest J. Patocka, za: J. Galarowicz, Przeciw nihilizmowi. W drodze do
filozofii ludzkiego losu, s. 3.



28 O. Antoni Jucewicz SVD

zwigzek osoby z dobrem, nalezy odwota¢ sie do istotnych pytan o zrédio
powinnos$ci moralnej.

W tej perspektywie zachodzi konieczno$¢ multidyscyplinarnej refleksji
nad cztowiekiem. Chodzi o to, by zaréwno antropologia filozoficzna, jak
i teologiczna, atakze etyka filozoficzna i teologia moralna wzajemnie sie prze-
nikaty i uzupetniaty, z tym zatozeniem, ze rozstrzygajace stowo naleze¢ bedzie
do teologii. Nie dlatego, zeby wskazywa¢ na wyzszo$¢ teologii posréd innych
dyscyplin humanistycznych, ale z tej racji, ze ostateczng odpowiedz na kwestie
cztowieka - istoty nadprzyrodzonej i etycznej, moze udzieli¢ dyscyplina po-
wigzana z prawdg objawiona.

Wydaje sie, ze dzi$ niezmiernie wazne jest prowadzenie - w duchu perso-
nalizmu - badan nad podmiotowos$cig cztowieka, i to zarbwno w aspekcie
metafizycznym, jak i fenomenologicznym, ktére odstonig intersubiektywne do-
Swiadczenie osoby jako podmiotu. W obliczu wielu wypaczen koncepcji czto-
wieka, nalezy budzi¢ wrazliwo$¢ humanistyczng i metafizyczna.

Zadaniem filozofa, a zarazem teologa jest ukazanie cztowieka w praw-
dzie. Whnikliwa i gteboko humanistyczna, personalistyczna refleksja nad czto-
wiekiem musi dostrzec w nim istote odbijajgca w sobie swe boskie pochodze-
nie, ktore ujawnia sie szczegdlnie w inklinacji, by by¢ kochanym i istnie¢
w nieskorczonosci, w oczekiwaniu dobra osobowego - mitosci, wykraczajacej
poza doczesno$¢. Cho¢ cztowiek jest wiekuistg zagadka, ktorej granice mozna
przekracza¢ na drodze kontemplacji, to jednak, nawet w ptaszczyZznie poznania
naturalnego, mozna dotykac tajemnicy bytu ludzkiego.

Fenomenologia personalistyczna

Nurtem filozoficznym, ktéry poprzez mysl Karola Wojtyly w spos6b
szczegolny zadomowit sie w teologii jest fenomenologia. Wydaje sie, ze nurt
ten - z uwagi na swojg metode - stwarza dogodne pole gruntowej refleksji
antropologicznej. Fenomenologia nie jest jednorodna i potrzebuje pewnej me-
tafizycznej ostony, aby uchroni¢ od subiektywizmu wyniki swoich badan. Je-
rzy Galarowicz w swojej propozycji adekwatnej filozofii fenomenologicznej
opowiada sie za tymi kierunkami fenomenologicznymi, ktére nie odcinajg sie
od tradycji filozoficznej metafizyki i nie ograniczajg pola swoich badan do
jednego obszaru, np. tylko do subiektywnosci (Husserl), tylko do bycia (Hei-
degger), tylko do spotkania (Levinas) itp.14 Wazne jest, aby filozofia najpetnigj
prébowata odpowiedzie¢ na pytanie: Kim jest cztowiek? Mimo ze fundamen-

14 Por. J. Galarowicz, Przeciw nihilizmowi. W drodze dofilozofii ludzkiego logosu, s. 10.
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talne kategorie metafizyczne stanowig cenne narzedzie interpretacji obiektyw-
nego wymiaru osoby, to jednak jej wymiar subiektywny pozostaje nierozpo-
znany. Tomizm pokazuje, ze zarébwno Bdg, jak i cztowiek sg osobami. Brak mu
jednak dostatecznie wnikliwego opisu tego, w jaki sposéb cztowiek realizuje
sie jako osoba, ktérej wiasciwe i specyficzne istnienie usytuowane jest
w relacji do Boga.

W zwigzku z tym, oprécz udzielenia odpowiedzi na pytanie o strukture
ontyczng osoby, potrzeba wytonienia tych fenomendéw ludzkiej osoby, ktdre
wskazywatyby na to, co specyficzne w cztowieku - na szczegdlng pozycje
osoby, jej dynamizm i transcendentne inklinacje. Tym zajmuje sie, uprawiana
w duchu personalistycznym, fenomenologia. Tak rozumiang refleksje antropo-
logiczng uprawiat Karol Wojtyta. W jego antropologii wystepujg wspomniane
dwie ptaszczyzny dywagacji: ptaszczyzna przedmiotowo-obiektywna i pod-
miotowo-przezyciowa. Ta pierwsza, reprezentowana przez arystotelesowsko-
-tomistyczng filozofie bytu, skupia sie na strukturze ontycznej cztowieka. Dru-
gi nurt, ktory mozna okresli¢ mianem filozofii $wiadomosci - fenomenologig
personalistyczng, podkresla podmiotowy wymiar doswiadczenia osoby. W ten
spos6b Karol Wojtyla scala dwa sposoby ogladu czlowieka: niejako od ze-
wnatrz i od wewnatrz15 Owo poznanie od wewnatrz rézni jednak fenomenolo-
gie od psychologii. Fenomenologia stara sie widzie¢ poznane zjawiska w tym,
co dla niego istotne, poprzez tzw. redukcje ejdetyczng - w ogladzie i opisie
tego, co w doswiadczeniu jest dane ijak jest dane, w celu uchwycenia tego, co
pierwotne (a co wtorne). Kolejny etap to redukcja transcendentalna (fenome-
nologiczna), ktora polega na wytgczeniu wszystkiego, co w przebiegu pozna-
nia nie jest pewne, w celu dotarcia do niepowatpiewalnej sfery poznawczej.
Owa redukcja wymaga oczyszczenia fenomendw z tego, co akcydentalne, co
nie nalezy do istoty rzeczy.

Podstawowym zrodiem filozofii Wojtyly jest doSwiadczenie. W tym sen-
sie antropologia Wojtyly jest radykalnie empiryczna. Nie nalezy jednak tego
doswiadczenia rozumie¢ w sensie epirycystycznym. Chodzi o akt doSwiadcze-
nia przezycia osoby. Zrodtem tego doswiadczenia nie sg dane zmystéw, ale co$
bardziej bogatszego i podstawowego: dany jest w nim sam podmiot doswiad-
czenia - cztowiek. To specyficzne doswiadczenie Karol Wojtyta opisuje naste-
pujaco: ,,Przedmiotem do$wiadczenia jest nie tylko chwilowe zjawisko zmy-
stowe, ale i sam cztowiek, ktdry wylania sie ze wszystkich doswiadczen,
a rownoczesnie tkwi w kazdym z nich”16. Wojtyta wyraza przekonanie, ze nie
istnieje doswiadczenie czysto obiektywne, w ktore nie bylby zaangazowany

15 Por. J. Galarowicz, Na $ciezkach prawdy. Wprowadzenie do filozofii, Krakéw 1992, s. 525.
16 K. Wojtyla, Osoba i czyn, w: idem, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin
1994, s. 52.
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sam podmiot. Nie istnieje poznanie bez poznajacego podmiotu. Stwierdza:
»Doswiadczenie kazdej rzeczy, ktéra znajduje sie poza cztowiekiem, tgczy sie
zawsze z jakim$ doswiadczeniem samego cztowieka. Cztowiek nigdy nie do-
Swiadcza czego$ poza sobg, nie doswiadczajgc w jaki$ sposdb siebie w tym
doswiadczeniu”17.

Takie usytuowanie poznania nie prowadzi jednak Wojtyly do negacji au-
tonomicznego istnienia rzeczywistosci zewnetrznej wobec podmiotu, do filo-
zoficznego idealizmu, tak jak miato to miejsce np. u Kartezjuszal8 Przeciwnie,
horyzont bytu (dobra, ku ktéremu cigzy cztowiek) zachowuje ontyczne pierw-
szenstwo wobec horyzontu $wiadomosci. Innymi stowy: Swiadomos$c¢ istnieje
dlatego, ze istnieje obiektywna rzeczywisto$¢ i z nim zwigzane dobro. Z tego
powodu Wojtyta odmawia Swiadomosci cechy intencjonalnosci, tak jakby
Swiadomos¢é kreowata swoje stany i inklinacje. Owe stany poznania przypisuje
wytgcznie aktom poznanial9.

W tej szerokiej perspektywie poznania cztowieka, zadaniem filozofa, pra-
gnacego rozjasni¢ tajemnice cztowieka jest, tak jak to czynit Karol Wojtyla,
fenomenologia moralnosci: oparte o analize przezy¢ etycznych badanie ludz-
kiego etosu. Tak rozumiane doswiadczenie moralne jest specyficznym i wiasci-
wym dla cztowieka doswiadczeniem, poniewaz, ,.cztowiek przezywa, a wiec
i doswiadcza siebie poprzez moralno$¢, ktora stanowi szczeg6lng podstawe
zrozumienia cztowieczenstwa”20.

Uznajac realizacje dobra moralnego za centralng kwalifikacje osoby
- kogos, kto istnieje i dziata, napotyka sie na dwie trudnosci: z jednej strony
ktopoty, jakich nastrecza wspotczesna koncepcja wartosci, oraz zagadnienie
punktu wyjscia filozofii realistycznej, pragnacej oprzeé sie na bezposrednim
doswiadczeniu. Z tg trudnos$cia spotkat sie takze Karol Wojtyla.

W odniesieniu do pierwszego zagadnienia niedostatecznym rozwigza-
niem jest uznania dobra i zta za wartosci rozumiane tak, jak to widzi wspotcze-
sna aksjologia, jako pewne dane w bezposrednim przezywaniu jakosci. Uznajgc
sfere etyczng za centralng i specyficzng sfere cztowiekajako osoby, nalezatoby
gtebiej przyjrze¢ sie temu, co filozofia okres$la pojeciem wartosci. Wydaje sie
btedem uznanie dobra jako bezposredniego przezycia jakosci. Wartos¢ bo-
wiem, jako pewnego rodzaju jakos¢, jest juz rezultatem wartosciowania. Ta za$
ma miejsce wowczas, gdy zaistnieje odniesienie do normy, wynikajgcej
z prawdy o dobru. Stad prawda o dobru i norma stanowig podstawy etyki.

17 Ibidem, s. 51.

18 Por. R. Descartes, Rozprawa o metodzie, thum. A. Wojciechowska, Warszawa 1988. Por. takze
J. Galarowicz, Na $ciezkach prawdy. Wprowadzenie dofilozofii, s. 352-357.

19 Por. J. Merecki, Zrodtafilozofii Karola Wojtyly, Ethos 4 (2006), s. 84.

20 K. Wojtyta, Problem doswiadczenia w etyce, Roczniki Filozoficzne 2 (1969), s. 19.
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Tak rozumiana fenomenologia prowadzi do poznania $wiata czynu moral-
nego, wolnego dziatania, a takze dobra i jego zrodta. Uznajac doswiadczenie
moralne za podstawowe i bezposrednie doswiadczenie osoby, Wojtyta wskazu-
je na doswiadczalny, realistyczny punkt wyjscia refleksji nad cztowiekiem2l
To doswiadczenie nieuchronnie prowadzi do poznania dobra, dobra osobowe-
go (mitosci) rzeczywistosci transcendentnej wobec osoby.

Metoda fenomenologiczna stanowi, zdaniem Karola Wojtyty, niezbedne
narzedzie badania antropologicznego i umozliwia ukazanie wielu aspektow
bytu i dziatania cztowieka. Badanie osoby w polu jego specyficznych, osobo-
wych inklinacji ukazaty Woijtyle przezycie etyczne jako uprzywilejowany teren
tego, co dla cztowieka najbardziej istotne. W ten sposob przezycie etyczne
wigze sie z realnym dziataniem cztowieka. Wiasciwym miejscem, w ktorym
ujawnia sie to, co specyficznie ludzkie, jest Swiadome, wolne, a zarazem odpo-
wiedzialne dziatanie dojrzatej osoby ludzkiej - ludzki czyn22.

Personalistyczna fenomenologia, ktdrag sformutowat K. Wojtyta jest wni-
kliwym opisem realnie istniejagcego cztowieka. Zmierza ona w kierunku onto-
logii, tzn., opierajac sie na doswiadczeniu osoby, wykazuje, kim jest osoba
w swej istocie, specyfice ijaka jest jej struktura. Chociaz udziat tomizmu byt
znaczacy w formutowaniu antropologii, to jednak K. Wojtyta sformutowat
oryginalng koncepcje osoby - jest twdrca wiasnej realistycznej ontologii per-
sonalistycznej opartej na metodzie fenomenologicznej23. Ta ontologia objeta
»wewnetrzno$¢” osoby, a badane doswiadczenie osoby, jakkolwiek nie jawi
sie jako metafizyczna oczywisto$é, to jednak jest oczywistoscig intersubiek-
tywng, takze niepodwazalng, poniewaz wyrasta z doswiadczenia moralnosci
osoby. W ten sposob Wojtyta wyznaczyt nowg droge refleksji antropologicznej
i w znaczacy sposob przyczynit sie do rozumienia cztowieka i jego dziatania
o charakterze etycznym.

Filozofia dialogu i egzystencjalizm chrzeS$cijarski

Ciekawym kierunkiem filozoficznej refleksji antropologicznej, ktory za-
istniat na poczatku XX w., jest filozofia dialogu. Ow kierunek, ktory miat do$¢
silny wptyw na wspotczesng mys$l humanistyczng i na antropologie filozoficz-
no-teologiczng chrzescijanstwa, postawit w centrum swych zainteresowan czto-
wieka w jego konkretnosci, indywidualnosci i egzystencji. Filozofowie dialogu
zdecydowanie wystapili przeciwko esencjalnej antropologii, skoncentrowanej

21 Por. A. Pottawski, Filozofia Karola Wojtyty afenomenologia, Ethos 4 (2006), s. 101.
22 Por. ibidem, s. 98.
23 Por. J. Galarowicz, Na $ciezkach prawdy. Wprowadzenie do filozofii, s. 526.
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na podstawach ontologicznych rozumienia osoby, uwazajac jg za niedostatecz-
ng w opisie ztozonosci doSwiadczenia cztowieka. W $cisle ontologicznej kon-
cepcji myslenia antropologicznego gubi sie - ich zdaniem - konkretnego czto-
wieka.

Filozofia dialogu koncentruje sie na refleksji dotyczacej relacji miedzy-
osobowej, odniesienia do drugiego Ty i wskazuje, ze relacja do drugiego jest
istothym momentem bycia cztowiekiem. Martin Buber okreslit specyfike bytu
osobowego jako istnienie w relacji. Cztowiek, istniejagc w relacji ,,Ja-ono”
(w relacji do rzeczy), nie moze doswiadczy¢ spetnienia siebie jako osoby.
Wiasciwag dla niego relacjgjest relacja ,,Ja-Ty”, ktdra w swej istocie jest dialo-
giem, prowadzacym do spotkania i tworzenia wspolnoty. Owa relacja to droga
aktualizacji, wypetnienia osobowego ,ja” poprzez udzielanie mitosci, ktdra
W swej istocie zawiera przyjecie drugiego i ofiarowanie siebie. Ta miedzyoso-
bowa, twdrcza przestrzen jest wtasciwym obszarem odkrycia cztowieka z gle-
bigjego cztowieczeristwa2d. Emmanuel Levinas wskazuje na asymetrie w sto-
sunku ,,Ja-Ty”, ktdry jest diametralnie ,,Inny” od ,Ja”. Wspomniana relacja
rodzi powinno$¢ etyczng. Jozef Tischner natomiast widzi relacje miedzyoso-
bowg jako przestrzen dramatu, ktéry moze zadecydowac o stawaniu sie 0s0-
by w mitosci lub jej regresie2s. Filozofia dialogu dostrzega podstawowe za-
danie chrzesScijanskie jako uksztattowanie umiejetnosci odkrycia wartosci
blizniego.

Ciekawa i réwnie wnikliwg koncepcjg antropologiczna, podobnie jak
filozofia dialogu, jest egzystencjalizm chrzescijanski. Jest on - mozna powie-
dzie¢ - filozofig konkretnego istnienia ludzkiego. Filozofowie tego nurtu sku-
piali sie na tym, co specyficznie ludzkie, wskazujgc jednoczesnie na cztowieka
jako istote nieredukowalng do czegokolwiek innego. Widzieli egzystencje jako
pole niezbywalnej i nieodstepowalnej odpowiedzialnos$ci i otwarcia na Trans-
cendencje, ktorg Gabriel Marcel widzi jako Absolutne, Osobowe TY26. Wedtug
Emmanuela Mouniera cztowieka nie mozna zredukowaé do samoswiadomosci,
intelektu i woli. Jego istnienie, jakkolwiek jest okreslone strukturalnie katego-
rig osoby, domaga sie petniejszego opisu. Jawi sie ono jako podwdjnie niedo-
koriczone - aksjologicznie i personalistycznie. Stad jego dopetnienie dokonuje
sie przez samorealizacje otwartg na dobro-mito$¢ i wspélnote z drugim ,, Ty”.
Wedtug Mouniera mito$¢ jest elementem konstytutywnym osoby, jest rzeczy-
wisto$cig ktora odstania najgtebsza tajemnicg osobowego ,,Ja”27.

24 Por. M. Buber, JA i TY. Wybdrpism filozoficznych, Warszawa 1992.

25 K. Stachewicz, Zto wfilozofii dialogu: Buber-Levinas-Tischner, w: http://www.tezeusz.pl/cms/
tz/index.php?id=2177 (12 XI 2010).

26 G. Marcel, Tajemnica bytu, thum. M. Frankiewicz, Krakéw 1995.

27 Por. E. Mounier, Co tojestpersonalizm?, ttum. A. Turowiczowa, Krakéw 1960.
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Egzystencjalizm nalezy do tych nurtéw filozoficznych, ktore podkreslaja
warto$¢ i niepowtarzalno$¢ konkretnej osoby i potrzebe realizacji wartoSci
osobowych, ktdrych principium i centrum porzadkujacym jest mitos¢.

Logos-ethos-psyche

We wspotczesnej mysli antropologicznej, z uwagi na podejmowane wie-
loaspektowe proby zrozumienia cztowieka, nie mozna poming¢ opiséw odno-
szacych sie do psychiki cztowieka oraz zaburzen zdrowia psychicznego. Choé
psychologia nie formutuje jakiej$ koncepcji osoby, tylko opisuje jego strukture
psychiczna, a psychiatria diagnozuje i leczy stany zaburzen nerwowo-psy-
chicznych, to jednak nie do przecenienia jest podjecie préby opisania osoby od
strony psychologicznej. W tym wzgledzie na uwage zastuguje mysl znanego
polskiego psychiatry - Antoniego Kepinskiego. Polski psychiatra w swoich
diagnozach lekarskich szczegdlng uwage zwracat na porzadek moralny, ktory
- jego zdaniem - jest regulatorem zycia ludzkiego28. Ten porzadek ksztattuje
w cztowieku zasadniczg sfere zwigzang z odpowiedzialno$Scig moralng, ktorej
istotnym Zrédtem jest sumienie. A. Kepirnski zwrdcit uwage na potrzebe zacho-
wania porzadku moralnego w osobie, ktorego podstawg jest prawo naturalne.
Brak takiego porzadku lub niewtasciwy jego ksztatt prowadzi do destrukcji
podmiotu moralnego w jego catoSciowym procesie zycia i rozwoju. Porzadek
ten to najwyzsza forma integracji aktywnosci ludzkiej. Jego zaktoécenie prowa-
dzi do dezintegracji, ,,a kazda dezintegracja ma w sobie znak $mierci”29.
Smier¢ dotyczy zaburzenia pewnej harmonii osobowej, a zarazem psychicznej.
Kepinski uznaje istnienie porzagdku moralnego w cztowieku za fundament jego
rozwoju. Doswiadczenie spotkania z cztowiekiem chorym pozwolito mu na
sformutowanie tezy, ze: ,nerwice, psychopatie, choroby psychosomatyczne,
narkomanie itp. ukazujg sie nam jako w pewnej przynajmniej mierze efekt
naruszenia porzadku moralnego”30. Swiadome lub nieswiadome przyzwolenie
cztowieka na powstanie zaburzen w istnieniu porzadku moralnego prowadzi
czesto do nieodwracalnych skutkéw.

Innym, réwnie ciekawym studium psychiki cztowieka jest wypracowany
przez Viktora Emmanuela Frankla kierunek logoterapii. Chodzi tu o zwigzek
»logosu” i ,,psyche”. Frankl twierdzit, ze podSwiadomos$¢ dotyczy nie tylko
tego, co popedowe, ale i tego, co duchowe. Dowodzit, ze w cztowieku sttumie-
niu ulega nie tylko sfera popedowa, ale rowniez duchowa. Ze $wiadomosci

28 Por. A. Kepinski, Rytm zycia, Krakéw 1972, s. 31.
29 A. Kepinski, Lek, Warszawa 1974, s. 266.
30 Ibidem, s. 129.
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cztowieka moga bowiem byé wyparte istotne dla niego tresci duchowe, zwig-
zane z ,logosem” (sensem zycia), jaki i ,etosem”, dotyczacym realizacji dobra.
Zadaniem terapii jest uzmystowienie cztowiekowi wartosci duchowych i po-
moc w odKkryciu sensu zycia3l

Czlowiekowi nie wystarcza realizacja przyjemnosci i zaspokajanie pope-
déw - potrzebuje doswiadczaé Swiata duchowego. Frankl twierdzi, ze tym, od
czego cztowiek moze byé wolny, sg popedy. Tym za$, do czego moze by¢
wolny, jest bycie odpowiedzialnym, bycie zdolnym do realizacji dobra. Aby
wyjasni¢ ludzkag wolnos$¢ - dodaje Frankl - nalezy dotrze¢ do transcendencji
sumienia. Sumienie nie jest projekcja ludzka. Nie stoi za nim nieskonkretyzo-
wane ,,superego”, ale osoba Boga, ktdry jest zrodtem sensu (prawdy)32 Czio-
wiek w swej istocie nie jest skierowany na poszukiwanie siebie. Sensem jego
zyciajest dziatanie na rzecz dobra i osoby (cztowieka, Boga). Dobro jest tym,
co sprzyja wypetnianiu sensu w zyciu, ztem za$ jest to, co przeszkadza temu
wypetnianiu. Logoterapia wskazuje na wytaczng zdolno$¢é cztowieka do po-
strzegania czy znajdowania sensu nie tylko w rzeczywisto$ci aktualnej, ale
réwniez i przede wszystkim w rzeczywistosci potencjalnej, w tym, co istnieje
pozajego doczesnoscig. To otwiera go na spotkanie z Bogiem33,

Frankl dostrzega zrodto wspdtczesnych nerwic w pustce egzystencjalnej,
ktora stanowi podstawowe cierpienie cztowieka XX w.34 JeSli - mowigc
w pewnym uproszczeniu - cztowiek starozytny lekat sie fatum, cztowiek Sre-
dniowiecza potepienia, to cztowieka wspotczesnego trapi lek przed bezsensem.
Nomadyzm duchowy, noetyczny i aksjologiczny, poczucie duchowej bezdom-
nosci zaswiadcza - jak mowi Jerzy Galarowicz - o tesknocie duszy ludzkiej za
domem, a bunt przeciwko ré6znym formom zniewolenia do bycia istotg wolna.
Pustka egzystencjalna jest negatywnym Swiadectwem tego, ze istnienie czto-
wiekajest racjonalne, ze zmierza ku sensowi, ku peini bycia poza przestrzenia
doczesnosci, ktérej momentem finalnym jest $mier¢35.

Zaréwno Kepinski, jak i Frankl rysujg ciekawa perspektywe zrozumienia
tego, kim jest cztowiek w swej reakcji psychicznej. Czynig to od strony psy-
chiatrii, ale wnioski, konkluzje diagnoz prowadzg nieuchronnie do twierdzen
0 charakterze antropologicznym. W ich mysli ujawnia sie Scisty zwigzek
»ethosu”, ,logosu” i ,,psyche”. Opisane przez nich stany chorobowe cztowieka,
stanowigce zrddto jego cierpienia, wskazujg na osobe jako istote noetyczno-

3L Por. V. E. Frankl, Homopatiens, ttum. R. Czernecki, J. Morawski, Warszawa 1976, s. 31-38.

32 Por. W. Kurpiewska, Na drogach Logosu: o logoterapii, http://psychologia.net.pl/arty-
kul.php?level=486 (13 XI 2010).

33 Por. ibidem.

34 Por. V. E. Frankl, Homo patiens, s. 51-58.

35 Por. J. Galarowicz, Przeciw nihilizmowi, s. 101.
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-etyczng. Cztowiek jako osoba jest podmiotem, jest bytem duchowym, rozum-
nym i autonomicznym, a zarazem transcendentnym, domaga sie spetnienia
w Swiecie ,,logosu” i dobra. Rzetelnie uprawiana psychiatria przyczynia sie do
odstoniecia niedostrzezonych zjawisk transcendentnej natury ludzkiej, ktdre
ujawniajg sie w momencie kryzysu osoby. Tych cennych spostrzezen - wydaje
sie - nie mozna przeoczyC i nie wykorzystaé we wspotczesnej refleksji antro-
pologicznej.

Perspektywy poszukiwan antropologicznych

Zadaniem antropologii filozoficznej musi by¢ namyst nad tym, co wyraza
strukture ontyczng cztowieka, ale rowniez jego autotranscendencje. Encyklika
Fides et ratio wyznacza perspektywe filozofii chrzescijanskiej, a tym samym
chrzescijanskiej refleksji o cztowieku. Antropologia chrzescijariska winna byc¢
- w mysl encykliki - filozofig zajmujaca sie ,,prawdg catkowitg i ostateczng, to
znaczy samym bytem przedmiotu poznania”36. Jan Pawet Il w encyklice wzy-
wa do powrotu do metafizyki. ,,przejScia od fenomenu do fundamentu”3L
Oznacza to powr6t do metafizyki. Jest ona nie tylko rdzeniem filozofii chrze-
Scijanskiej, ale takze i przede wszystkim najszerszym i ostatecznym - w pasz-
czyznie rozumu ludzkiego - poznaniem prawdy. Opiera sie na kategorii bytu
umozliwiajgcej podstawowe wyjasnienie rzeczywistosci osoby38. Wiasnie
»problematyka osoby stanowi szczegdlnie dogodny teren, na ktérym dokonuje
sie spotkanie z bytem, a tym samym z refleksjg metafizyczng”39. Chodzi o to,
by byt i transcendencja zostaty umiejscowione w perspektywie osoby ludzkiej.
Innymi stowy, chodzi o metafizyke uprawiang w supozycji osoby, wyjasniajac
»pojecie godnosci osoby, wskazujac na jej nature duchowg”40. Filozofia auten-
tycznie chrzescijanska to ,filozofia o zasiegu prawdziwie metafizycznym, to
znaczy umiejgca wyjs¢ poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu
prawdy odkry¢é co$ absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego”4l. Istnieje
potrzeba takiego sposobu ujecia rzeczywistosci, ktéry ujmujac akt istnienia
osoby bytby zdolny przejs¢ jego $ladem az do transcendencji Boga. Chodzi tu
o ,.filozofie dynamiczng, ktéra postrzega rzeczywistos¢ w jej strukturach onto-
logicznych, sprawczych i komunikatywnych”42. Bez dyskursu racjonalnego

36 FeR 82
37 FeR 83.
38 Por. W. Chudy, Filozofia chrzescijanska - rozum i wiara, s. 60.
39 FeR 83.
40 FeR 83.
41 FeR 83.
42 FeR 97.
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i poja¢ zaczerpnigtych z ontologii teologia badzie porusza¢ sig po omacku
i naraza¢ sig na btgdy subiektywizmu, fideizmu i irracjonalizmu. Postulat ten
dotyczy zwtaszcza teologii moralnej, ktéra bez dobrze okreslonych filozoficz-
nie poja¢, takich jak prawo naturalne, natura cztowieka, sumienie, wolnos¢,
odpowiedzialno$¢ pozostanie zawieszona w prézni metodologicznej43.

W encyklice Veritatis splendor papiez z niepokojem odnotowuje, ze we
wspotczesnej kulturze myslowej zanika Swiadomos$é nierozdzielnej relacji
Prawda - Dobro - Wolno$¢é44. Idac za mysla encykliki, nalezatoby inicjowac
pogiabiong refleksjg nad zwiazkiem wolnosci, prawdy i dobra. Chodzi o to, by
filozofia ponownie podjata wysitek rozéwietlania metafizycznej tajemnicy oso-
by i w ten sposéb przyczynita sig nie tylko do ubogacania teologii, ale takze
humanizowania kultury i w pewnym sensie pomocy wspoétczesnemu cztowie-
kowi, ktéry wydaje sig gubié transcendentny horyzont swojego istnienia. We-
dtug Henri de Lubaca ,,zto w naszych czasach w pierwszym rzadzie polega na
pewnego rodzaju degradacji, nawet zniszczeniu, fundamentalnej jedynosci
kazdej osoby ludzkiej. To zto lezy bardziej w porzadku metafizycznym niz
moralnym. Tej dezintegracji, [...] musimy zamiast jatowych polemik przeciw-
stawi¢ co$ w rodzaju rekapitulacji nienaruszalnej tajemnicy osoby”45. Takie
powinno by¢ takze i przede wszystkim zadanie filozofii, aby peinita swojg
funkcja: podejmowata refleksjg nad principiami bytu i tajemnicg osoby. Jak
zauwaza Wojciech Chudy, tak okreslona filozofia to ostateczna instancja racjo-
nalnych podstaw zycia cztowieka, ktora dostarcza mu - nawet w charakterze
préby lub hipotezy - maksymalistycznych odpowiedzi na pytania i tasknoty
umystowe cztowiekadb.

Zadaniem filozofa, ktory podejmowatby refleksjg nad cztowiekiem jest
z pewnoscig rozjasnienie fenomenu moralnosci. Doswiadczenie moralne jest
bowiem istotng czascig doswiadczenia cztowieka. Powiedzie¢ mozna wigcej:
ono wiasnie wyrazg osobg. Cztowiek bowiem ,,doswiadcza siebie przez moral-
nosé, ktdra stanowi szczeg6lng podstawg zrozumienia cztowieczenstwa”47.

W tym kontekscie nalezy odpowiedzie¢ na kwestig, czy ,,siedzibg” moral-
nosci jest jakas rzeczywisto$¢ heteronomiczna czy byt osoby? (co nie przekre-
§la transcendentnego charakteru moralnosci). Kolejng kwestig jest pytanie
0 zwigzek realizacji owej moralnosci z ludzkim ,esse”. Czy realizacja dobra
odnawia osobg, czy dokonuje jej jakosciowej zmiany, czy moze osoba - w swej
naturze - pod wptywem czynu nie zmienia sig, nie nabiera nowej kwalifikacji?

43 Por. W. Chudy, Filozofia chrzescijafska - rozum i wiara, s. 64.

44 Por. VS 84.

45 Cyt. za A. Dulles, Jan Pawet |1 wobec tajemnicy osoby ludzkiej, Ethos 4 (2006), s. 42.
46 Por. W. Chudy, Filozofia chrzescijanska - rozum i wiara, s. 61.

47 K. Wojtyta, Problem doswiadczenia w etyce”, Roczniki Filozoficzne 2 (1969), s. 19.
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W kontekscie tego pytania rodzi sie inny problem: problem natury cztowieka.
Nalezy Scisle okresli¢ to, co jest state, niezmienne w naturze czlowieka, co
zwigzane z jego strukturg ontyczng, od tego, co zwigzane z jego sferg etyczng
i jego dynamizmem. Doprecyzowania domaga sie takze kwestia wolnosci.
Chodzi o to, aby okresli¢ istotng ptaszczyzne wolnosci osoby zwigzang z jej
stawaniem sie lub regresem.

Chociaz ontologia jest ,,kregostupem metafizycznym” rozumienia osoby,
to jednak ten sposob filozofowania nie wyczerpuje mozliwosci poznania czto-
wieka. Cho¢ jest on ,,prawdziwy i pewny”, to jednak ,niedoskonaly i analo-
giczny”48. Watek personalistyczny antropologii, czy to fenomenologiczny, eg-
zystencjalny czy dialogiczny, otwiera na nowe perspektywy poznania cztowie-
ka. Otwiera ona drzwi giebokiej analizy doswiadczenia ludzkiego, wyobrazni
i nieswiadomosci, osobowosci i intersubiektywnosci, leku egzystencjalnego,
wreszcie syntezy problematyki zycia i Smierci. Na analize i interpretacje antro-
pologiczng czeka perspektywa zta i cierpienia, nadziei i rozpaczy, wolnosci
i prawa czy agapetycznego wymiaru osoby49.

Wedtug Galarowicza istnieje potrzeba zbudowania takiej refleksji antro-
pologicznej, ktéra - przy zachowaniu principiow metafizycznych - umiejetnie
potaczytaby osiggniecia fenomenologii personalistycznej i mysli dialogicznej.
Chodzitoby o taki model refleksji, ktéry mozna by nazwac¢ antropologig powo-
fania, spotkania i odpowiedzialno$cis0. W tak rozumianym modelu potrzebne
by byto zwienczenie teologiczne, uzasadnienie wszystkiego w Swietle ostatecz-
nych racji. Od strony filozoficznej punktem wyjscia tej antropologii bytoby
doswiadczenie etyczne osoby: analiza podmiotu moralnosci, a nastepnie dobra
jako kategorii, z ktdrym cztowiek jest wewnetrznie zwigzany, i ktérego realiza-
cja decyduje o jego ,,by¢ albo nie by¢” moralnym. Drugi cztowiek w tej per-
spektywie bytby nie tylko droga realizacji osoby przez mitos¢, ale ukrywatby
w sobie tajemnice transcendencji boskiego ,, TY” i siebie samego jako dziecka
Bozego. Relacja z drugim byfaby zawsze nacechowana tajemnicg spotkania
z Transcendencja (takze tajemnicajego historii zbawienia). W tej perspektywie,
filozofia chrzescijanska i zbudowana na jej podstawie antropologia winna mie¢
takze charakter madrosciowy ,,jako poszukiwanie ostatecznego i catosciowego
sensu zycia”5l i winna obja¢ cztowieka w perspektywie catego Swiata widzialne-
go i niewidzialnego, aby w ten spos6b ,,dobrze wspotbrzmie¢ ze stowem Bo-
zym”52 ktore jest ostateczng odpowiedzig Boga na pytanie o cztowieka.

48 FeR 83.

49 Por. W. Chudy, Filozofia chrzeécijafnska - rozum i wiara, s. 63.
50 Por. J. Galarowicz, Przeciw nihilizmowi, s. 121.

51 FeR 81.

52 FeR 81.
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what kind of philosophical anthropology
iscontemporary theology in need for?
(SUMMARY)

The author of the essay attempts to identify the kind of philosophical anthropology that
theology needs today. Because of the complexity of the human being and its transcendence there is
- within the boundaries of the anthropological philosophy - a need for a continuous search for the
answers to the questions about man. In his analysis of the problem the author concludes that the
task of the anthropological philosophy should be reflection on the man’s ontological structure and
his auto transcendence. Since Christian anthropology should be primarily concerned with the
principal characteristics of the human being, it means a return to the metaphysics; the metaphysics
which is not only the very core of the Christian philosophy, but also and foremost the widest and
ultimate - on the mind’s level - knowing of truth. Among the tasks of the philosopher undertaking
a reflection on man is a multifaceted clarification of the phenomenon of morality. The anthropolo-
gical philosophy, apart from its metaphysical core, must be enhanced by a personalistic trait -
phenomenological, existential and dialogical. The essential moments of the human existence, like
evil and suffering, hope and despair, freedom and law, or its agapetical dimension, should all find
their place in the reflection of that philosophy. There is a need to build such anthropological
reflection which would be based on the paradigm of vocation and responsibility. Anthropology
should also contain a sapiential trait as its mode of the search for the ultimate and comprehensive
sense of human life, and correspond with the Word of God.

WAS FUR EINE PHILOSOPHISCHE ANTHROPOLOGIE
BRAUCHT DIE HEUTIGE THEOLOGIE?
(ZUSAMMENFASSUNG)

Im vorliegenden Artikel wurde versucht, die Frage nach der fur die theologische Forschung
angemessenen Anthropologie zu beantworten. Angesichts der Mehrdimensionalitdt des menschli-
chen Wesens und seiner Transzendenz besteht im Rahmen der philosophischen Anthropologie eine
vertiefte Notwendigkeit, die Frage nach dem Menschen erneut zu beantworten. Im Laufe der
durchgefuhrten Analysen wurde festgestellt, dass die Hauptaufgabe der philosophischen Anthropo-
logie die Reflexion Uber das addquate Konzept der ontischen Struktur sowie der Autotranszendenz
des Menschen ist. Die christliche Anthropologie sollte eine Reflexion tiber die Seinsprinzipien der
Person bleiben. Das bedeutet die erneute Hinwendung zur Metaphysik, die nicht nur den Kern der
christlichen Philosophie bildet, sondern vor allem die breiteste und erschépfende - auf der Vernunft-
ebene - Erkenntnis der Wahrheit ermdglicht. Zu den Aufgaben eines Giber den Menschen reflektie-
renden Philosophen gehdrt auch die vielschichtige Erhellung des Phdnomens der Sittlichkeit. Ne-
ben ihrem metaphysischen Kern muss die philosophische Anthropologie durch ein personalisti-
sches (phdnomenologisches, existenziales und dialogisches) Element bereichert werden. Sie muss
die Schlisselaspekte der menschlichen Existenz beriicksichtigen: die Perspektive des Bdsen und
des Leidens, der Hoffnung und der Verzweiflung, der Freiheit und des Rechtes sowie der agapeti-
schen Dimension der Person. Man sieht die Notwendigkeit einer anthropologischen Reflexion, die
anhand der Paradigmen der Berufung und der Verantwortung gebaut wird. Die Anthropologie
sollte auch den Weisheitscharakter als eine Suche nach dem letztglltigen und umfassenden Le-
benssinn aufweisen. Sie sollte zudem dem Wort Gottes entsprechen.



