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Wspétczesna religijna idea sumienia formowata sie na podstawie wypowie-
dzi Nowego Testamentu, w tym zwiaszcza fundament stanowita mys$l Pawta
Apostota, ktory przejetemu z jezyka greckiego terminowi syneidesis nadat chrze-
Scijanskie znaczenie. Jednak Pawtowa koncepcja sumienia rowniez ma swoje
kulturowe i literackie wzorce, na co wskazuje Stary Testament, pisma zydowskie
okresu Drugiej Swiatyni i literatura grecko-rzymskal Zachowane Zrodta literac-
kie potwierdzajg powszechne wsrdd starozytnych przekonanie o istnieniu we-
wnatrz cztowieka instancji osadzajacej jego czyny. Teksty biblijne i pozabiblijne
opowiadajg o ztozonych ludzkich losach, przezyciach i ogromnych emocjach,
w ktorych doniostg role odegrato wiasnie sumienie. Rownoczes$nie przyblizajg
one nature tej niezwykiej dyspozycji cztowieka2

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr hab. Stefan Szymik, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, e-mail:
stesz@kul.pl

1 Biblijna i pozabiblijna problematyka sumienia doczekata sie waznych opracowan naukowych
zwiaszcza w drugiej potowie XX wieku. Zob. C.A. Pierce, Conscience in the New Testament. A Study of
Syneidesis in the New Testament in the Light oflts Sources, and With Particular Reference to St. Paul With
Some Observations Regarding Its Pastoral Relevance Today, Studies in Biblical Theology 15, London 1955;
J. Stelzenberger, Syneidesis im Neuen Testament, Abhandlungen zur Moraltheologie 1, Paderborn 1961,
W. Poplatek, Istota sumienia wedtug Pisma Sw., Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego 21, Lublin
1961; J. Stepien, Teologia $w. Pawia. Cztowiek i Kosciét w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979,
s. 39-79; idem, Syneidesis (sumienie) w antropologii $w. Pawta, w: idem, Listy do Tesaloniczan i pasterskie.
Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, PNT 9, Poznan-Warszawa 1979, s. 469-482. Por. opracowania
stownikowe: C. Maurer, Synoida, syneidesis, w Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t 7,
Stuttgart 1964, s. 897-918; X. Leon-Dufour, Sumienie, w: idem (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan
1982, s. 913-917; S. Harezga, Sumienie, w: Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin 2013, kol. 1198-1199.

2 Zob. nowsze opracowania polskojezyczne: G. Chojnacki, Sumienie w $wietle prawdy. Kompa-
ratywna analiza koncepcji sumienia w encyklice «Veritatis splendor» i w Corpus Paulinum, Biblioteka
«Zycia i Mysli», Poznain 2003, s. 14-26; B. Ponizy, Terminologia okre$lajgca sumienie w ,,Sophia
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1. Sumienie w Biblii hebrajskiej i greckiej

Ksiegi biblijne znaja rzeczywisto$¢ sumienia, cho¢ najczesciej przedstawia-
ja je opisowo za pomocg obrazéw i metafor. Na poczatku biblijnej historii
zbawienia, w opisie stworzenia i upadku pierwszych ludzi (Rdz 2-3), autor
natchniony wskazuje na zdolno$¢ rozpoznania przez cztowieka dobra i zfa oraz
mozliwos$¢ oceny moralnej wartosci czyndw. Po pierwszym upadku pojawia sie
w Adamie lek i strach przed Bogiem wywotany wewnetrznymi wyrzutami. Sumie-
nie oskarza go, wywotuje niepokoéj i poczucie winy (Rdz 3,8-10; por. FlavAnt |,
1,4). Odtad bowiem cztowiek zna dobro i zto (por. Rdz 3,22). Znajomo$é
prawa moralnego stale sie pogiebia dzieki Bogu objawiajgcemu sie
w stowach i czynach. Stowa proroka Jeremiasza wskazujg na punkt docelowy
procesu poznawania praw przez cztowieka: Umieszcze swoje prawo w gtebi ich
wnetrza i wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem, a oni bedg Mi narodem
(Jr 31,33). (Wspotwiedza moralna dzielona przez cztowieka z Bogiem jest od
poczatku sktadnikiem antropologii biblijnej3

Biblia Hebrajska i nastepnie grecki przektad Septuaginty nie majgjeszcze
wypracowanej terminologii sumienia, jednak wskaza¢ mozna na kilka przynaj-
mniej antropologicznych termindw biblijnych, majacych bezposredni zwigzek
z sumieniem: ,,serce” (hebr. 1€b lub €bab), ,,nerki” (hebr. kelgjot), ,,madros¢”
(hebr. bind, hokma), ,,duch” (hebr. rlah), ,,dusza” (hebr. nefesz)4, ktére nastep-
nie przejeli autorzy zydowscy piszacy w jezyku greckim5. W przypadku Septu-
aginty ttumacze przekfadali dos¢ wiernie odnosne teksty hebrajskie na jezyk
grecki, niemniej w czesci przypadkow terminy hebrajskie otrzymaty nowe zna-
czenia. Thumacze Septuaginty siegneli rowniez do terminologii greckiej.

Sposréd wspomnianych terminéw biblijnych na uwage zastuguja przede
wszystkim ,serce” i ,,nerki”. Oprécz podstawowego dostownego znaczenia,
.Serce” pojawia sie czesto w Pismie Swietym w znaczeniu przenosnym, przyj-

Salomonos ", w: Minister Verbi. Liber sollemnis Excellentissimo Domino Archiepiscopo Henrico Muszyn-
ski Metropolitae Gnesnensi ad honorandum decimum quartum eiusdem vitae lustrum expletum dedicatus
oblatusque, Moderatores librum redigentes P. Podeszwa, W. Szczerbifski, Gnesnae 2003, s. 243-280;
T. Siemieniec, Idea sumienia w Biblii hebrajskiej i greckiej, w: D. Adamczyk (red.), Fenomen sumienia,
Kielce 2012, s. 25-52; J.A. Palos, B6g a sumienie w tradycji biblijnej, Communio Polskie 5 (1994),
s. 3-18; H. Witczyk, Sumienie - ,,serce"” otwarte na Boga, Zeszyty Naukowe KUL 2 (2004), s. 25-33.

3 Natemat antropologii biblijnej zob. L. Stachowiak, Koncepcja cztowieka w Starym Testamencie,
Materiaty pomocnicze do wyktadéw z biblistyki 6 (1983), s. 13-23; H.W. Wolff, Antropologie des Alten
Testaments, Glitersloh 72002; B. Janowski, Der Mensch im alten Israel, Zeitschrift fir Theologie und
Kirche 102 (2005), s. 143-175.

4 Transkrypcja tekstéw biblijnych i autoréw poganskich wedtug zasad podanych przez P. Walew-
skiego, Praca naukowa nad Biblig. Cytowanie i skrdty, Series Biblica Paulina 1, Czestochowa 2006,
s. 28-32.

5 Zob. B. Ponizy, Terminologia okreslajaca sumienie, s. 244; autor przybliza etyczno-moralny
wymiar tych terminéw. Por. W. Poplatek, Istota sumienia, s. 43-56.
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mujac tresci antropologiczne i teologiczne6. Serce symbolizuje istote cztowieka
i wszystko to, co stanowi o ludzkiej osobie. Uwazane jest za centrum duchowe-
go zycia cztowieka, osrodek swiadomosci i wolnej woli oraz najbardziej intymne
miejsce, na ktére spoglada Bog (por. 1 Sm 16,7; 1Krl 8,39). Co wiecej, z natury
swej cztowiek powotany jest do wspdlnoty z Bogiem, a Ten nie tylko zna troski
i zmartwienia cztowieka, ale przenika go i ogarnia catego (Ps 139). R6znorod-
no$¢ duchowych funkcji serca ilustruja teksty biblijne, w Swietle ktorych serce
zdolne jest rozréznia¢ miedzy dobrem i ztem, czego dobrym przyktadem jest
prosha Salomona kierowana do Boga: Daj Twemu studze serce pojetne, aby mogt
sadzi¢ Twdj lud, rozpozna¢ miedzy tym, cojest dobre, a tym, co zte (1 Krl 3,9).
Serce jest siedliskiem warto$ci moralnych i ludzkich uczué (Ps 131,1: moje serce
sie nie pyszni i oczy moje nie sg wynioste). W sercu rodza sie emocje
i w nim podejmowane sg decyzje. Autorzy biblijni przypisuja sercu takze funkcje,
ktore opisuje termin sumienie. Podstawg jest znajomos¢ prawa Bozego, ktdre
wpisane jest w serce cztowieka: Stowo to bowiem [Boze] jest bardzo blisko
ciebie: w twych ustach i w twym sercu, aby$je mogt wypetnié (Pwt 30,14).
Prawo wpisane w ludzkie serce jest elementem wiedzy, ktérg cztowiek dzieli
z Bogiem. Znajgc prawo Boze, cziowiek zdolny jest rozpozna¢ dobro i zto
i czyni¢ wiasciwe wybory. Jednak ludzkie wybory moga by¢ niewtasciwe i zte,
jak pokazujgto losy biblijnych bohateréw. Przyktadem jest krél Dawid, ktory ma
poczucie winy za popetnione zte czyny. Poczucie winy zrodzito sie w nim, gdy
odcigt czes¢ krdlewskiej szaty pomazarca Panskiego (1 Sm 24,6)7. Rowniez po
przeprowadzeniu spisu ludnosci, jak pisze autor natchniony, serce Dawida za-
drzalo (2 Sm 24,10). W obu tekstach pojawia sie identyczna hebrajska fraza
wajjak leb Dawid, opisujgca reakcje serca Dawida na popetnione zto. Poczucie
leku i winy nieobce byto Dawidowi (1 Sm 25,30-31), ale rowniez Szimei Swiado-
my byt zta, jakie wczesniej wyrzadzit krolowi (1 Krl 2,44; por. 2 Sm 16,5-12)8

O niepokoju serca mowig czesto psalmisci, a niepokdj ten wynika z auten-
tycznej troski o prawe zycie i kroczenie drogg Pana. Potwierdza to autor
Ps 139, ktéry pisze: Zbadaj mnie, Boze, i poznaj moje serce; doswiadcz

6 W Biblii termin ,,serce” wystepuje nieco mniej niz tysiac razy, w samej Ksiedze Psalméw okoto 130
razy. W. Poplatek, Istota sumienia, s. 43-48; B. Ponizy, Terminologia okreslajaca sumienie, s. 268-271;
T. Siemieniec, Idea sumienia w Biblii, s. 26-29. Na temat symbolicznego znaczenia serca zob.
D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przekt. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzyriski,
Warszawa 1990, s. 358-359.

7 Wina Dawida polegata na naruszeniu integralnosci osoby kréla Saula, pomazarca bedacego
wiasnoscig Pana i dlatego nietykalnego (por. 2 Sm 1,16), czego zewnetrznym znakiem byta krélewska
szata. Zob. H.J. Stoebe, Das erste Buch Samuelis, Kommentar zum Alten Testament 8,1, Gutersloh 1973,
s. 439; J.P. Fokkelmann, Narrative Art and Poetry in the Books ofSamuel, vol. 2, The Crossing ofFates
(I sam. 13-31 and Il Sam. 1), Assen-Maastricht 1986, s. 455-456, 458.

8 B. Ponizy, Terminologia okreslajaca sumienie, s. 246: ,,Serce w ten sposéb rozumiane jest sumie-
niem moralnym, zasadga zycia moralnego dang cztowiekowi przez Boga i $wiadkiem cztowieka przed Bogiem”.
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i poznaj moje troski. | zobacz, czyjestem na drodze nieprawej, a skieruj mnie
na droge odwieczng! (Ps 139,23-24). Modlacy sie psalmista ma na mysli troski
nurtujgce jego wnetrze (hebr. sar@fim), najpewniej niepokoje dreczace jego
sumienie (por. Ps 94,19). Modlacy sie chce pozosta¢ pod opiekg wszechwie-
dzacego i wszechmocnego Boga i pod jego osad oraz werdykt sie poddaje
(por. Syr 17,8-24). Grzeszno$¢ bowiem moze by¢ realnym i trwatym doswiad-
czeniem cztowieka, ktory wowczas potrzebuje uleczenia (Ps 32,3-5). Takie
oczyszczenie i odnowa dokonujg sie wytacznie dzieki interwencji Boga, ktory
- mozna powiedzie¢ - na nowo stwarza serce cztowieka: Stwdrz, o Boze, we
mnie serce czyste (teb tahor bera’li) i odnéw w mej piersi ducha niezwyciezo-
nego! (Ps 51,12). Wyrazenia serce czyste (teb tahor - Ps 51,12; Prz 22,11) oraz
czystos¢ serca (bar tebab - Ps 24,4; 73,1) oddajg pojecia dobre sumienie
i wewnetrzny spokoj cztowieka, ktory zyje zgodnie z wolg Bozg. Jego przeci-
wienstwem jest serce obtudne, rozdwojone i podzielone przez grzech (Oz 10,2;
por. Syr 1,28). Nie bez racji wiec konstatuje Syrach: Serce cztowieka zmienia
jego twarz, raz na dobro, to znéw na zto (Syr 13,25)9.

Podobng funkcje obrazowgjak serce spetnia w antropologii biblijnej inny
organ wewnetrzny, jakim sg nerki (ketajot)10. W Starym Testamencie termin
wzmiankowany jest okazjonalnie, w odniesieniu do sfery duchowej cztowieka
- tylko wyjatkowo. Nerki sg osrodkiem gwattownych emocji i silnych wzruszen
oraz miejscem skrytych mysli i uczu¢ cztowieka, ktore pozna¢ moze tylko Bog
przenikajacy serce i nerki. Tylko Bog zna tajemne procesy, jakie dokonujg sie
w gtebi ludzkiego ducha. Zatem nie dziwi, ze nerki wymieniane sg czesto
w facznosci z sercem (Ps 7,10; 26,2; Jr 11,20; 17,10; 20,12; por. Mdr 1,6).
Wyjatkowo nerki wskazujg na zamiary sumienia: Btogostawie Pana, ktory dat
mi rozsadek, bo nawet nocami upominajg mnie nerki (Ps 16,7; por. Jr 12,2)11

Nowa wartos¢ do nauki o sumieniu wniosta Septuaginta. Z jednej strony
tlumacze powtarzajgw greckiej szacie stownej terminologie i obrazowy sposéb
mowienia o sercu obecny w Biblii Hebrajskiej. Z drugiej strony pojawiajg sie
w Septuagincie elementy nowe, przejete zjezyka greckiego: czasownik synoida
emauto(i) (Hi 27,6; por. Kpt 5,1) i rzeczownik syneidesis (Koh 10,20; Mdr
17,10; por. Syr 42,18)12

9 Moze istnie¢ takze serce trwale niepostuszne Bogu, jak wyraza to zwrot ,,up6r, zatwardziato$é
(szerirut) serca”. Zob. Pwt 29,18; Ps 81,13; Jr 3,17; 7,24; 9,13; 11,8; 13,10; 16,12; 18,12; 23,17.

10 W. Poplatek, Istota sumienia, s. 54-55; B. Ponizy, Terminologia okre$lajgca sumienie, s. 271-273;
T. Siemieniec, Idea sumienia w Biblii, s. 29.

1 W przektadzie Biblii Tysigclecia czytamy: upomina mnie serce. Jednak tekst Ps 16,7 mowi
o nerkach: hebrajski (kUjotaj), grecki (nefroi mou), facifski (renes mei).

12 W Starym i Nowym Testamencie brak terminu syneidos, natomiast syneidesis wystepuje
w Septuagincie trzy razy: Koh 10,20; Syr 42,18 (jako wariant w Kodeksie Synajskim) i Mdr 17,10.
W Nowym Testamencie 30 razy: Dz - 2 razy, Rz - 3razy, 1 Kor - 8razy, 2 Kor - 3 razy, Listy Pasterskie

- 6 razy, Hbr - 5razy, 1P - 3 razy. Termin wprowadzit do teologii chrzescijanskiej $w. Pawet. Zob.
J. Stepien, Teologia $w. Pawla, s. 47-48; C. Maurer, synoida, syneidesis, s. 907-908.
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Oskarzany przez przyjaciot Hiob stwierdza, ze jest niewinny i bez grzechu:
Dalekijestem od tego, by stuszno$¢ wam przyznaé, jak dtugo zyé bede, twier-
dze, ze jestem czysty; ze strzege prawosci, a nie porzucam: serce nie dreczy
mnie nigdy (Hi 27,5-6). Ostatnie stwierdzenie Hioba (serce nie dreczy mnie
nigdy) ttumacz Septuaginty oddat siegajac do czasownika zwrotnego: ou gar
synoida emauto(i) atopa praxas, stad wiersz mozna tlumaczy¢ ,,sumienie nie
wyrzuca mi niczego ztego”. Przektad ten uzna¢ nalezy za pierwszy w Biblii
przypadek opisania idei sumienia za pomoca terminéw greckich13

W kolejnym tekScie autor Ksiegi Koheleta napomina: Nawet w mysli swo-
jej (bemddé@kd) nie ztorzecz krolowi, ani w sypialni swojej nie przeklinaj
moznego (Koh 10,20), co ttumacz oddat nastepujgco: Nawet w sumieniu swoim
(en syneidesei sou) nie ztorzecz... (Koh 10,20 LXX). Podczas ttumaczenia
nastgpita zmiana sensu tekstu hebrajskiego spowodowana uzyciem terminu grec-
kiego. Parafrazujac, tekst mozna rozumieé nastepujaco: twoje sumienie nie po-
zwala ci ztorzeczy¢. Jednak jest to tylko jedna z mozliwosci jego rozumieniald

Najbardziej oczywisty wptyw mysli greckiej na biblijne ujecie sumienia
znajduje sie w Ksiedze Madrosci, jednej z dwoch ksiag biblijnych napisanych
bezposrednio w jezyku greckim15 Ukazane w niej funkcje sumienia sg poréwny-
walne do cech znanych z literatury hellenistycznej: Tchorzliwa bowiemjest nie-
godziwo$¢ oskarzajgca samg siebie, zawsze obawia sie najgorszego dreczona
sumieniem (synechomene te(i) syneidesei) [przektad wiasny] (Mdr 17,10).
Wiersz zbudowany jest na zasadzie paralelizmu, ktérego dwa cztony charaktery-
zuja ludzka niegodziwos$¢ (poneria) i jej skutki dla cztowieka. Strach jest przeja-
wem ztego sumienia, ktére wie o popetnionej niegodziwosci, oskarza i wyraza
obawe w odniesieniu do nadchodzacej przysztosci. Sgto fundamentalne funkcje
sumienia (syneidesis), jak ujmowali je autorzy greccy i rzymscy: Swiadomos¢ zta
(wspotwiedza), oskarzenie samego siebie i potepiajacy 0sad16.

W Swietle danych Objawienia sumienie istnieje od samego poczatku, od
chwili stworzenia cztowieka. Ono jest rowniez, jak ukazuje to antropologia biblijna,

13 A. Tronin proponuje ttumaczy¢: ,,sumienie nie gani zadnego z moich dni". Zob. A. Tronina,
Ksiega Hioba. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament 15,
Czestochowa 2005, s. 364 i 372; por. T. Siemieniec, ldea sumienia w Biblii, s. 33.

14 Zob. J. Stepien, Teologia $w. Pawia, s. 48. C. Maurer (synoida, syneidesis, s. 907) uwaza,
ze ttumacz ksiegi popetnit blad, a wiersz ze wzgledu na paralelizm winien brzmie¢ nastepujaco: ,,Nawet
na fozu twoim (madda - toze) nie ztorzecz krélowi, ani w sypialni twej nie przeklinaj moznego”. Zob.
dalej T. Siemieniec, ldea sumienia w Biblii, s. 34 i przyp. 36.

15 Pismo powstato w Aleksandrii zapewne okoto 40 r. po Chr. Zob. B. Ponizy, Miedzyjudaizmem
a hellenizmem. Soeia £almgmvoe ksiegg spotkania, Poznan 2013, s. 31-32.

16 Zob. J. Stepien, Teologia $w. Pawta, s. 48; B. Ponizy, Terminologia okreslajaca sumienie,
s. 276-277; por. C. Maurer, synoida, syneidesis, s. 908: ,,Hier wird zum ersten Mal in der Begegnung
zwischen alttestamentlichem und hellenistischem Gedankengut das moralische Gewissen mit Vorstellun-
gen aus der rechtlichen Sphare verbunden und erhélt so die Funktion des Anklagers und Richters in einer
Person”.
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konstytutywnym skfadnikiem duchowego zycia cztowieka. Sumienie jest tajem-
nicza rzeczywistoscig i uzdolnieniem ludzkiego wnetrza do podejmowania sa-
dow moralnych, ktore autorzy natchnieni przedstawiajg za pomocg obrazow.
Najwieksze znaczenie dla zrozumienia sumienia w Starym Testamencie ma idea
serca. Serce cztowieka ma Swiadomo$¢ dobra i zfa, ono takze jest miejscem
podejmowania decyzji i wyboréw. RAéwnoczesnie ludzkie serce, czyli to, co naj-
bardziej wewnetrzne, trwa w fgcznosci z Bogiem. Postuszenstwo Bogu jest
miarg moralnej postawy cztowieka Starego Testamentu, ktory winien stuchac
i strzec praw Bozych.

2. Judaizm palestynski i hellenistyczny

Autorzy zydowscy, piszacy w okresie Drugiej Swiatyni, pogtebiaja biblijne
pojecie sumienia. Cztonkowie wspdlnoty z Qumran, rabini zydowscy i autorzy
apokryfow nie znali jednego okreslenia na ludzkie sumienie, jednak znany byt im
fenomen sumienia.

Analogiczne do starotestamentowego ujecie sumienia znalez¢ mozna
w pismach z Qumran. W sercu cztowieka wyryte sg prawa i przykazania, ktore
ten winien zachowywac: ,,Przez caty czas mego istnienia wyryta ustawa winna
by¢ na mym jezyku niczym owoc uwielbienia i dar moich warg” (1QS 10,8;
11,18)17. Obowigzkiem cztonka wspolnoty byto dokonanie wyboru miedzy do-
brem a zlem, a nastepnie trwanie po stronie dobra. Wiedze o czynach i ich
moralnej wartosci cztowiek dzieli z Bogiem, ktory jestjego sedzig (1QS 10,11-13:
»Wybiore to, czego uczy mnie, i jego wyrok na mnie ochoczo przyjme”)18
Réwniez literatura apokryficzna wpisuje sie w nurt wypowiedzi Starego Testa-
mentu o sumieniu, przejmujac terminologie hebrajska i grecka. Dobrze ilustruje
to Testament Dwunastu Patriarchéw, w Swietle ktérego serce jest Swiadkiem
i oskarzycielem cztowieka, ale rownie dobrze to sumienie moze dreczyc i oskar-
zaé cztowieka. O sercu w funkcji ludzkiego sumienia dobitnie méwi patriarcha
Judala

Wiecie juz, dzieci moje, ze dwa duchy zajmuja sie cztowiekiem, duch prawdy i duch fatszu.
Posrodku znajduje sie duch rozeznania umystu, ktéry zwraca sie tam, gdzie chce. Czyny
prawdy i fatszu wypisane sgw sercu cztowieka. Pan znajedne i drugie. Nie ma takiej chwili,

17 Teksty za polskim przektadem: P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran
- Wadi Murabba'at - Masada, Biblioteka zwojoéw 5, Krakéw 2000, s. 36.

18 Ibidem, s. 38.

19 Apokryfy Starego Testamentu, oprac. i wstepy R. Rubinkiewicz, Lublin-Warszawa 1999, s. 59.
Por. podobna mysl: ,,Sprawiedliwy bowiem i pokorny wstydzi sie postepowac niegodnie, nie ze wzgledu
na kogo$ patrzacego, ale ze wzgledu na wiasne swe serce, poniewaz Pan widzi jego mysli” (Testament
Gada 5,3; thlum. A. Paciorek). Zob. ibidem, s. 71.
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w ktorej mogtyby sie ukry¢ czyny ludzi, poniewaz cztowiek sam wypisuje je w gtebi serca przed
Panem. Duch za$ prawdy poswiadcza wszystko i oskarza ze wszystkiego. | rumieni sie grzesz-
nik wobec wiasnego swego serca i nie moze podnies¢ swego oblicza ku Sedziemu.

TestJud 20,5; thum. A. Paciorek

Apokryfy méwig takze o czystosci serca (TestNef5,3) i sercu dobrym
(TestSym 4,7). W pismach apokryficznych mozna znalez¢ wptyw terminologii
greckiej, jak dowodzi tego Testament Rubena20:

Do $mierci ojca naszego nie miatem odwagi spojrze¢ najego twarz ani rozmawia¢ z ktérymkol-
wiek z braci moich z powodu hanby. Az dotad sumienie (syneidesis) dreczy mnie z powodu
mego grzechu.

TestRub 4,3; thum. A Paciorek

Wedtug rabinéw zydowskich serce (hebr. I€b lub I&bab; aram. libba) byto
najwazniejszym centrum i o$rodkiem wewnetrznych przezy¢ cztowieka. Przy-
znawali mu oni zatem to samo znaczenie, co autorzy Starego Testamentu. Rabi-
ni nauczali o sercu jako zrédle dobrego lub ztego postepowania2l. Wskazywali
takze na obecno$¢ w sercu cztowieka dwoch sktonnosci, ducha dobrego
i ducha ztego (jecer tob ijecer hara), miedzy ktorymi rozgrywa sie walka.
,Duch dobry” byt czastka, ktorg poprzez studium Prawa nalezato formowac od
miodosci i kierowac na sprawy Boze; ,,duch zty” byt grzeszna, wrodzong skton-
noscig (pozadliwoscig) 22

Posrdd starozytnych autoréw pozabiblijnych, wypowiadajgcych sie na temat
sumienia, miejsce szczegdlne zajmuje Filon Aleksandryjski (zm. 40 po Chr.)23.
W swym wyktadzie Filon potaczyt mysl zydowska (biblijng) i grecka (filozoficz-
ng), m.in. tworzac takze synteze nauki o sumieniu. W pismach Filona na okre-
$lenie sumienia wystepuje gtdwnie termin syneidos, natomiast syneidesis podkre-
$la wiedze o ztych uczynkach24. Sumienie ma zdolno$¢ oskarzenia i sadzenia,
i to jestjego zasadniczym zadaniem i funkcjg (gr. elenchein). Sumienie, zwane
przez Filonajedynym nieprzekupnym oskarzycielem i nieomylnym sedzig (zob.
De fuga et inventione 118; De virtutibus 206), stuzy do walki z grzechem
i prowadzi do nawrd6cenia oraz umozliwia rozpoznanie grzech6w i ostrzega
przed kolejnymi wykroczeniami. Ostatecznie jednak wszystko jest dzietem

20 Ibidem, s. 47; por. C. Maurer, synoida, syneidesis, s. 909.

21 Por. sentencje rabiego Eleazara: Il leur disait: allez voir quelle est la voie du bien, a laquelle
on doit s’attacher. R. Eliézer dit: un ceil bon (sans envie); R. Yosua: un compagnon bon; R. Yosé: un
voisin bon; R. Siméon: voir les conséquences; R. Eléazar: un ceeur bon. Il leur dit: je préfére la sentence
de Eléazar b. Arak aux votres, car elle contient les votres” (Pirgé Abot 2,12) - tekst cytowany za J. Bonsirven
(wyd.), Textes rabbiniques de deux premiers siécles chrétiens, Roma 1955, s. 6.

22 Szerzej W. Poplatek, Istota sumienia, s. 58.

23 Zob. oméwienia: W. Poplatek, Istota sumienia, s. 39-40; C. Maurer, synoida, syneidesis,
s. 910-912; zwiaszcza: J. Stepien, Teologia $w. Pawta, s. 52-53; G. Chojnacki, Sumienie w $wietle
prawdy, s. 24-27.

24 Zob. C. Maurer, synoida, syneidesis, s. 910.
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Boga, ktéry w dziele nawrdcenia i zbawienia cztowieka postuguje sie sumieniem
jako narzedziem. Bog jest tym, ktory dzieli (wspot)wiedze z cztowiekiems.

W rozwazaniach nad liczbg siedem Filon wspomina Mojzesza, ktory naj-
wyzej uhonorowat te liczbe i wyryt w $wiadomosci lzraela nakazujac, by po
szesciu dniach Swietowac dzien siodmy przez wstrzymanie si¢ od pracy. Nato-
miast dozwolonym zajeciem w dniu szabatu byta refleksja prowadzaca do po-
prawy obyczajow i rachunek sumienia, ktére Filon charakteryzuje nastepujaco26:

Ono, bedac ustanowione sedzig w naszej duszy, nie wstydzi sie czyni¢ zarzutdéw i raz ostro
grozi, to znowu tagodniej ostrzega. Grozi w takich przypadkach, kiedy jest oczywiste, ze kto$
z petng premedytacja Zle czyni. Ostrzega, kiedy kto$ grzeszny wbrew woli i z braku zastano-
wienia, aby nigdy wiecej nie upadat w ten sposéb.

De opificio mundi 128; thum. L. Joachimowicz

W pogladach na temat sumienia Filon Aleksandryjski zalezny jest wpraw-
dzie od pitagorejczykow i znaczaco takze od szkoty stoickiej, jednak przede
wszystkim widzimy u niego oddziatywanie mysli Starego Testamentu.

Takze zydowski historyk Jézef Flawiusz znat rzeczywisto$¢ sumienia.
W pisanych przez siebie dziejach narodu wskazuje nieustannie na wszechobecng
Bozg opatrznos¢, przed kt6rg nie ma dla cztowieka schronienia i podobnie nic
sie nie ukryje przed ludzkim sumieniem. Wedtug Flawiusza istniejg dwie instancje
osadzajgce cztowieka: BAg i sumienie. Takie jest przestanie stdw Rubena, ktory
starajac sie powstrzymac braci od zbrodni zamierzonej na Jozefie przekonywat27:

Jesli za$ dokonaja tej zbrodni, nie bedzie takiej kary, jakiej nie zestatby B6g na bratobéjcéw,
gwalcicieli Jego opatrznosci, wszedzie obecnej, przed ktéra zaden czyn - czy to na pustkowiu
dokonany, czy w miescie - ukry¢ sie nie moze; albowiem gdziekolwiek znajduje sie cztowiek,
tam - nalezy o tym pamietaC - jest i Bog. Takze i wtasne sumienie (syneidos), méwit, bedzie
ich wrogiem w tym niegodziwym przedsiewzieciu, sumienie, przed ktérym - zaréwno przed
czystym, jak i przed takim, jakie odezwie sie po zamordowaniu brata - zaden cztowiek umkngé
nie moze.

FlavAntll, 3,1; ttum. Z. Kubiak

Tekstow, w ktorych Flawiusz siega do grupy terminéw synoida, syneidos
i syneidesis jest duzo wiecej. Autor zydowski akcentuje bardziej wymiar racjonalny
i poznawczy czynéw cztowieka, anizeli wolitywnyjego dziatania. Bog jest wszedzie
i zawsze obecnym $wiadkiem czyndw cztowieka, jego oskarzycielem i sedzigZs.

25 J. Stepien, Teologia $w. Pawla, s. 53.

26 Filon z Aleksandrii, Pisma, t. I, O stworzeniu $wiata, Alegorie praw, O dekalogu, O cnotach,
przetozyt, wstepem i komentarzem opatrzyt L. Joachimowicz, Warszawa 1986, s. 67.

27 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje lzraela, ttum. Z. Kubiak, J. Radozycki, red. E. Dgbrowski,
Poznan 19792, s. 143.

28 Wedtug Flawiusza sumienie jest takze, oprécz Boga i Prawa, trzecim $wiadkiem przysziego
powstania z martwych (FlavAp Il, 30). Zob. C. Maurer, synoida, syneidesis, s. 909; J. Stepien, Teologia
Sw. Pawiha, s. 53-54.
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Mozna stwierdzi¢, ze wzorem Starego Testamentu rowniez autorzy zydow-
scy okresu Drugiej Swiatyni, palestyiscy i judeohellenistyczni, znaja rzeczywi-
sto$¢ sumienia. Podobnie jednak brak im konkretnej nazwy. Oprocz biblijnego
terminu serce, obecnego gtéwnie w pismach judaizmu palestyiskiego, w pra-
cach autordw judeohellenistycznych pojawiajg sie zwroty greckie - syneidos,
syneidesis. Najpetniejsze opracowanie problematyki sumienia znalez¢ mozna
u Filona Aleksandryjskiego, wedtug ktérego sumienie jest Swiadkiem, oskarzy-
cielem i sedzigpoczynan cztowieka.

3. ldea sumienia u Grekéw i Rzymian

W literaturze greckiej i rzymskiej spotykamy nieco inng sytuacje. Wpraw-
dzie réwniez i tu nieobcy jest obrazowy sposéb mdwienia o sumieniu, jednak
z biegiem czasu pojawiaja sie terminy opisujgce wewnetrzng zdolnos¢ oceny
moralnej czyndw.

Grecy bardzo wczesnie rozpoznali duchowa rzeczywisto$¢ sumienia. Ar-
cydzieta klasycznej literatury greckiej zawierajg sceny, w ktorych bohaterowie
dziatajg pod wptywem wewnetrznych nakazéw moralnych lub ulegaja $wiado-
mosci osadzajgcej ich zte czyny, takie jak wiarotomstwo, zdrada, ztamanie przy-
siegi, zabdjstwo, niezachowanie lub pogwatcenie prawa, niesprawiedliwe wyroki
sedziow29. Przyktad zachowarn dyktowanych wyrzutami sumienia znalez¢ mozna
w tragedii Sofoklesa Antygona, w ktorej krol Kreon, swiadomy swej odpowie-
dzialnosci za $mier¢ Hajmona i Eurydyki, wyznaje publicznie wine30:

Biada mi, przeciez na nikogo z ludzi
to spas¢ nie moze, bo sam jestem winny.
Ja, nedzny przeciez, ja zabitem ciebie.
| to jest prawda. Prosze was, o studzy,
zabierzcie mnie stad, wyprowadZcie szybko,
bojuz nie zyje ijestem juz niczym.

Antygona 1317-1325; ttum. R. Chodkowski

Dla tego wczesnego okresu charakterystyczne jest przekonanie Grekéw
0 odpowiedzialno$ci winowajcy przed bogami za przekroczenie praw boskich,
ktore wedtug starozytnych wigzaty wszystkich ludzi3L

29 Sceny takie zawierajg arcydzieta Homera (lliada, Odesja), Ajschylosa (Oresteja) i nieobce sg
greckiemu dramatowi. Zob. W. Poplatek, Istota sumienia, s. 25-27; na s. 25 autor wymienia nastepujace
terminy odnoszone przez autoréw greckich do rzeczywisto$ci sumienia: aidos, aischyne, nemesis, sebas,
dike, nomimon, fobos, deos, alastos, miasmos, synnoia, synesis, synoida, syneidos, euthymion, gnome,
ariste; w okresie pdzniejszym uzupetnione ofronesis, emfytos, syneidesis.

30 Sofokles, Antygona, przet. R. Chodkowski, Biblioteka Antyczna, Warszawa 2004, s. 156.

3l Por. dawniejsza opinie: W. Poplatek, Istota sumienia, s. 26-27: ,,w opinii 6wczesnych Grekéw
zyto przekonanie o odpowiedzialno$ci wobec bogéw za niepostuszeristwo dla ich praw, ze wykroczenia

przeciw ich prawom nie sg bfahostka, lecz nieszcze$ciem dla winowajcy oraz ze wine moga zdjaé
z cztowieka tylko czynniki ponadludzkie”.
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Rozwdj mysli filozoficznej przyczynit si¢ do stopniowego wypracowania
terminologii sumienia, chociaz ta kwestia nie cieszyta sie szczegdlnym zaintere-
sowaniem filozoféw. Nie mozna méwic rowniez o wewnetrznie spojnej i konse-
kwentnej historii rozwoju tej terminologii. Na szczeg6lng uwage zastuguje cza-
sownik synoida i rzeczowniki synesis, syneidos i syneidesis oraz ich faciriskie
ekwiwalenty conscius i conscientia.

Znany od VIl w. przed Chr. czasownik synoida® poczatkowo wskazywat
ogOlnie na wiedze posiadang przez cztowieka i znajomosé rzeczy, bycie wtajem-
niczonym. Jest tak w formie zwrotnej czasownika synoida emauto(i): ,,wiem,
jestem $wiadomy, zdaje sobie sprawe (co uczynitem)”. Podobne znaczenie tego
czasownika mozna zaktadaé w przypadku innych form gramatycznych (trzecia
osoba, liczba mnoga). Od czaséw Sokratesa w filozoficznej mysli greckiej
zwrot synoida emauto(i) opisuje racjonalne poznanie i formutowanie sgdoéw
empirycznych. Chodzito o problemy natury poznawczej, ktory ustajg w chwili
pozyskania odpowiedniej wiedzy33.

Od IV w. przed Chr. zaczynajg sie mnozy¢ w literaturze greckiej przykfady
moralnego znaczenia synoida emauto(i). Jest tak w przypadkach, w ktérych
sytuacja dotyczy nie tylko poznania stanu rzeczy, ale réwniez odpowiedzialnosci
moralnej i rodzacego sie stad poczucia winy. Cztowiek Swiadomy jest popetnio-
nego przez siebie zta moralnego, czynéw niesprawiedliwych lub bezboznych,
ktore w sumieniu ocenia negatywnie. Czasem bohater nie czuje winy, natomiast
jest przekonany, ze postgpit dobrze. Co interesujgce, tak formutowane sgdy
ludzkiego sumienia nie miaty odniesien do praw boskich i bogéw samych, co
przypuszczalnie wynikato z faktu, ze w mysli greckiej cztowiek stat sie miarg
wszystkich rzeczy34.

W przeciwienstwie do wyrazenia czasownikowego, grupa rzeczownikéw
synesis, syneidos i syneidesis pojawia sie do 111 w. przed Chr. tylko wyjatkowo,

32 Czasownik synoida skfada sie z przyimka syn (= z, razem [z], wspdlnie) i czasownika orda
(wiedzie¢ co$, wiedzie¢ [ze]), bedacego dawnym perfectum, jednak funkcjonujacy jako forma czasu
terazniejszego. Z. Abramowiczéwna podaje nastepujace znaczenia synoida - wiedzie¢ co$ o kims, zwt.
na jego niekorzy$¢ (1); wiedzie¢ o czym$ wraz z kim$ innym, by¢ wtajemniczonym (2); wiedzie¢
dobrze, mie¢ pewnos$¢ (3). Stad takze forma rzeczownikowa syneidos - wspétwina, $wiadomosé, czyste
sumienie (Swiadomos$¢ dobrych uczynkéw). Zob. Stownik grecko-polski, t. 4, red. Z. Abramowiczéwna,
Warszawa 1965, s. 226-227; por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa 1995, s. 420, 585.

3B Takiego przyktadu dostarcza Uczta Platona. Pijany Alkibiades, $wiadom wielkosci Sokratesa
i rownocze$nie Swiadom wiasnych ograniczen, stwierdza w mowie pochwalnej wygtoszonej na cze$¢
medrca: ,,Bo ja doskonale wiem i czuje (synoida gar emauto(i)), ze go nie potrafie zbi¢ (antilegein men
ou dynameno); ja nie potrafie wykazaé¢, ze nie nalezy tak robi¢, jak on kaze [...]” (Symposion 216b).
Zob. Platon, Uczta, przekt. W. Witwicki, Warszawa 1957, s. 127; tekst grecki zob. C. Maurer, synoida,
syneidesis, s. 898.

34 Zob. szerzej J. Stepien, Teologia $w. Pawla, s. 44-45; por. C. Maurer, synoida, syneidesis,
s. 899-900.
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przede wszystkim w znaczeniu wewnetrznego przeswiadczenia, (wspot)wiedzy
czy Swiadomosci3b.

Sumienie (syneidésis, tac. conscientia) oznaczato wpierw $wiadomos¢ ist-
nienia, jak poswiadcza Diogenes Laertios, odnoszac termin do wszystkich istot
zywych (Vit. phil. VII, 85), a przede wszystkim Seneka (De bene. Ill, 10,2;
De clem. |, 1). Przez sumienie rozumiano rowniez prze$wiadczenie (przekona-
nie) o czyjej$ winie, jej poznanie i Swiadomo$¢. Dopiero pozniej sumienie pojawia
sie w literaturze greckiej jako instancja moralna, jednak interpretacja poszczegol-
nych tekstow pozostaje bardzo sporna. Wiodaca role miat najpierw rzeczownik
syneidos i dopiero pdzniej jego role przejeta syneidésis, chociaz byty to terminy
bliskie znaczeniowo. W okresie bezposrednio poprzedzajacym powstanie
chrzescijanstwa omawiane terminy otrzymaty sens moralny, gtéwnie w dzietach
stoikdw, opisujgc moralng $wiadomos$¢ czyndw - sumienie moralne. Najczesciej
przypadki te dotyczyty sumienia ztego, osgdzajgcego czyny popetnione (conscien-
tia consequens)36.

Autorzy facinscy ery przed- i chrzeScijanskiej postugujg sie terminami
conscius i conscientia, przy czym na uwage zastugujg zwilaszcza pisma Cycero-
na (106-43 przed Chr.) i Seneki (zm. 65 po Chr.). Jak w mysli greckiej, rowniez
w wypowiedziach wspomnianych autoréw pojawia sie idea (wsp6t)wiedzy (con-
scientia)3l, w sensie Swiadomosci, poznania spraw, wtajemniczenia w nie, albo
tez poczucia winy, bedacej skutkiem popetnionych ztych czynéw. Wspomniani
autorzy piszg réwniez o moralnym wymiarze $wiadomosci i (wspot)wiedzy
i piszg o conscientia jako sumieniu. Ono jest $wiadkiem pochlebnym lub oskar-
zajacym, stosownie do czynow cziowieka i stad nie sg potrzebni zadni inni
Swiadkowie. Sumienie jest straznikiem cztowieka i $wiadkiem jego zachowan3.

3H Najstarsze $wiadectwo wystepowania syneidésis, niekoniecznie jednak opisujacej $wiadomosé
popetnionego zta moralnego (zte sumienie), zawiera frag. 291 pism Demokryta z V w. przed Chr.:
,Niektorzy ludzie, co nie wiedzg o zniszczeniu $miertelnej natury, ale wsp6téwiadomi nedzy w zyciu
(syneidései de tés en to(i) bio(i) kakopragmosynés), zmyslaja ktamliwe mity o czasie po $mierci” - zob.
J. Stepien, Teologia $w. Pawia, s. 45 i dotgczony tam komentarz. Por. C. Maurer, synoida, syneidésis,
s. 900-901; W. Poplatek, Istota sumienia, s. 32. Szerzej na temat syneidésis pisze C.A. Pierce, Conscien-
ce in the New Testament, s. 21-28 (tlo i kontekst terminu), s. 29-39 (jego zastosowania), s. 40-53
(znaczenia).

3 Por. C.A. Pierce, Conscience in the New Testament, s. 54: ,,Our enquiry so far has shown to
be fully justified the standard conclusion of scholars as to the Greek understanding of conscience; that
it is always or almost always a guilty conscience, and that all the Greek words for it look with scarcely
in exception to ‘conscience-the judge’ and are primarily connected with shame”.

31 Nieznany wcze$niej termin facifiski conscientia to dostowne ttumaczenie syneidésis, co mogto
by¢ dzietem Cycerona; nie wszyscy podzielaja te opinie. Zob. G. Chojnacki, Sumienie w $wietle prawdy,
s. 16.

38 Pisze na ten temat B. Ponizy: ,,Sumienie nazywane jest «$wiadkiem», z ktérym nie mozna sie
nie liczy¢. W zalezno$ci od tego, czy jest Swiadkiem cn6t czy bledéw, powoduje rado$¢ albo bél. Moze
by¢ oskarzycielem i sedzig. Ale moze tez by¢ straznikiem, ktéry strzeze cztowieka tam, gdzie wiadza
publiczna nie siega (Terminologia okreslajgca sumienie, s. 214).
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Na poczatku ery chrzeScijanskiej o sumieniu wypowiada sie czesto Sene-
ka, ajego pogladjest czescig obszerniejszych rozwazarn filozoficznych na temat
Boga i cztowieka39:

Powiadam ci, Lucyliuszu: przebywa w nas $wiety duch, ktéry widzi i pilnuje wszystkich na-
szych ztych i dobrych uczynkéw. Obchodzi sie on z nami tak, jak my z nim. Nikt zaiste nie
moze byé mezem prawym bez Boga. A czyz zdota kto$ wznie$¢ sie bez pomocy Boga ponad
przypadek? Onci to daje wznioste i szlachetne rady. W kazdym prawym cztowieku ,,Bég jakis$
mieszka, cho¢ wcale nie mamy pewnosci, jaki”40.

Ep. Luc. IV, 41,1; thum. W. Kornatowski

W innym miejscu jeszcze obszerniej4l:

To sumienie nasze wystawito odZzwiernych, a nie pycha: zyjemy tak, iz da¢ sie niespodzianie
postrzec znaczy tyle, co da¢ sie na czym$ przylapaé. Zresztg, c6z pomoze ukrywanie sie
tudziez unikanie ludzkich oczu i uszu? Czyste sumienie nie boi sie przyzwa¢ catego ttumu,
nieczyste jest petne trwogi i niepokoju nawet w samotnosci. Jesli postepki twoje sa rzetelne,
niech wiedzg o nich wszyscy, je$li za$ bezecne, to cdz ci po tym, ze nikt ich nie zna, skoro znasz
je ty sam? O, biednys ty, jesli nie dbasz o tego $wiadka!

Ep. Luc.V, 43,4; thum. W. Kornatowski

Przywotane przyktady pokazujgjak bardzo problematyka sumienia obecna
byta w literaturze rzymskiej na poczatku ery chrzescijanskiej. Szczegolne miejsce
przypada Senece, o ktérym G. Reale pisze: ,,Seneka odkrywa sumienie, uznaje
je za duchowa i moralng site cztowieka oraz umieszcza na pierwszym planie,
czego w kregu filozofii greckiej i rzymskiej nikt przed nim nie uczynit’42. Zr6-
dtem inspiracji dla Seneki byt wewnetrzny ,,gtos sumienia”, znany popularnej
rzymskiej etyce ludowej i nieobcy rowniez Cyceronowi. Innym doniostym Zré-
diem inspiracji byfa dla Seneki pitagorejska koncepcja codziennego rachunku
sumienia, ktdra byta mu dobrze znana. Jak dopowiada Reale, $wiadomos$¢ do-
bra i zta wpisana w byt cztowieka jest wedtug Seneki pierwotna i nieusuwalna
i to onajest sumieniem. Nikt nie moze sie przed nim ukry¢, nawet jesli ukrytby
sie przed karg naktadang przez prawo ludzkie.

Czyniony przez pitagorejczykdw rachunek sumienia, chociaz pitagorejczy-
cy nie postugiwali sie terminami syneidos czy syneidesis43, miat bez watpienia

39 Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, przet. W. Kornatowski, wstepem i przypisami opatrzyt
K. Lesniak, Warszawa 1961, s. 138.

40 Przekonanie o obecnosci bostwa w cztowieku wskazuje na immanencje i stoicki panteizm,
ktére znajdujg sie u podstaw nauki Seneki o sumieniu.

41 Ibidem, s. 144-145,

42 G. Reale, Historiafilozofii starozytnej, t. 4, Szkoty epoki cesarstwa, przet. E.I. Zielinski, Lublin
1999, s. 109.

43 ,Wies¢ glosi, ze Pitagoras nakazywat swoim uczniom, aby wracajagc do domu zadawali sobie
nastepujace pytania: Jaki btad popetnitem? Co zdziatatem? Jakiego obowigzku zaniedbatem?” (Vitaephi-
losophorum VIII, 1,22, tlum. W. Olszewski). Zob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filo-

zoféw, Warszawa 19843, s. 480-481. Na temat sumienia w pismach Seneki zob. G. Reale, Historia
filozofii, t. 4, s. 109-112; G. Chojnacki, Sumienie w $wietle prawdy, s. 14-22.
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znaczenie dla p6zniejszego formowania sie idei sumienia. W czasach chrzesci-
janskich stoik Epiktet (ok. 50-135 po Chr.) zalecat takg praktyke swoim
uczniom (Diss. Ill, 10; por. IV, 6). Miata ona stuzy¢ pracy nad sobg, osobiste-
mu rozwojowi i nieustannemu doskonaleniu sie jednostki, co byto gtéwnym
celem szkot filozoficznych istniejacych w okresie hellenistyczno-rzymskim (por.
pitagorejczycy, epikurejczycy, stoicy). O takim wiasnie zwyczaju pisat Seneka
w piSmie kierowanym do Nowata44:

Jesli za$ chodzi o dusze, to trzebajg przyzwyczai¢ do codziennego rachunku sumienia (cotidie
ad rationem reddendam vocandus est). Czynit tak Sekstiusz, ktéry po skonczonym dniu,
kiedy sie juz udawat na spoczynek, zapytywat swa dusze: ,,Jaka chorobe swojg dzi$ uleczytas?
Jakiej sie wadzie przeciwstawitas? Pod jakim wzgledem stata$ sie lepsza?”. Ostygnie gniew
i stanie sie bardziej umiarkowany, jezeli bedzie mu towarzyszy¢ swiadomos¢, ze dzien w dzien
stanaé¢ musi przed sedzig dla zdania rachunku (sciet sibi cotidie ad iudicem esse veniendum).
Co jest piekniejsze niz zwyczaj przetrzasania i doktadnego badania catego dnia? Jaki sen
smaczny nastepuje po takim zbadaniu siebie! Jaki spokojny, jaki gteboki, jaki niezaktécony, gdy
duszajako str6z samej siebie i tajny sedzia cztowieka po wnikliwym rozpoznaniu swego poste-
powania albo pochwali swe obyczaje, albo je zgani. Ja rowniez praktykuje ten zwyczaj i dzieri
w dzieri zdaje rachunek przed sobg. Gdy juz zabiorg Swiatto sprzed oczu, kiedy umilknie moja
zona, ktora zna dobrze moje przyzwyczajenie, przechodze w pamieci dzien od $witu do zmierz-
chu, uwaznie badam i wszechstronnie roztrzagsam wszystkie swe stowa i czyny. Niczego przed
sobgnie zatajam, niczego nie pomijam.

De ira Ill, 36,1-2; ttum. L. Joachimowicz

Wedtug Epikteta pojecia moralne sg od poczatku czescig sktadowa ludzkiej
natury i od ich stosowania zalezy ludzkie szczescie, w czym pomocajest dany
przez Boga ,,opiekuriczy duch”. Sumienie winno kierowac zyciem cztowieka
i czuwa¢ nad nim, a lekcewazenie tego gtosu oznacza odwrdcenie sie od
Bogab. Odnotujmy tez stanowisko Plutarcha (ok. 50-125 po Chr.), w ktérego
pismach termin syneidos i derywaty wystepuje niezwykle czesto (np. De sera 11,
De trang. 19). Wedtug Plutarcha sumienie przypomina cztowiekowi popetnione
czyny, oskarza i pozwala uzna¢ popetniong wine4s.

* * %

W zakonczeniu mozna poczyni¢ kilka sumujacych obserwacji. Nie tylko
brakuje jednego terminu na okre$lenie sumienia, terminu tgczacego $wiat biblijny
i Swiat poganski, ale nie ma réwniez w wymienionych kregach kulturowych

44 Seneka, Pisma filozoficzne, t. 1, O krotkosci zycia, O zyciu szczesliwym, O gniewie, O pocie-
szeniu do Marcji, O pocieszeniu do matki Helwii, O pocieszeniu do Polibiusza, O nieztomnosci medrca,
O Opatrznosci, O pokoju ducha, O bezczynnosci, przet. L. Joachimowicz, Warszawa 19652, s. 412-413,;
tekst facinski za: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/collection?collection=Perseus:collection:Greco-Ro-
man (20.01.2014).

45 Por. W. Poplatek, Istota sumienia, s. 38-39. Na temat idei Boga i tacznosci z nim cztowieka
wedlug Epikteta zob. G. Reale, Historia filozofii, t. 4, s. 142-144.

46 C. Maurer, synoida, syneidesis, s. 901-902.
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jednego, koherentnego spojrzenia na sumienie. W Starym Testamencie i przede
wszystkim we wczesnym judaizmie rozwineto sie kilka uje¢ sumienia. Biblia
Hebrajska mowi gtéwnie o sercu jako centrum zycia duchowego i moralnego
cztowieka, ktory winien podejmowac swoje decyzje w tgcznosci z Bogiem.
Judaizm hellenistyczny otworzy sie wprawdzie na mys| grecka, ale i tak gtdwna
jego inspiracjg pozostaje przekaz biblijny. W przypadku $wiata greckiego stop-
niowo wyodrebnita sie grupa termindw odnoszonych do sumienia (synoida,
syneidesis i inne), jednak i w tym przypadku brakuje ciggtosci ewolutywnej
znaczen tych terminéw. Dwa podstawowe zakresy ich uzycia, jako ,,wiedzy”
bedacej wynikiem poznania i jako ,,$wiadomos$ci” moralnej wartosci czynow
(i zdolno$¢ ich oceny), wystepujg w pismach autorow poganskich réwnolegle
przez kilka stuleci. Pozostaje faktem, ze w czasach poprzedzajacych chrzesci-
janstwo, syneidesis okre$lata m.in. sumienie, duchowg instancje osadzajaca po-
stepowanie cztowieka.

THE CONCEPT OF CONSCIENCE IN THE OLD TESTAMENT,
EARLY JUDAISM AND GREEK-ROMAN WORLD
(SUMMARY)

The aim of the paper is to analyse the concept of human conscience developed in the Old
Testament, in the writings of Early Judaism and in the Greek and Roman literature as literary, religious
and cultural background of New Testament theology. The three parts of the article embrace a broad
panorama of the notion of conscience and its terminology. In the first part the author discusses the
most important texts ofthe Hebrew Bible and Septuagint, especially the figurative and metaphorical
use of the “heart” as conscience (hebr. leb, lebab) as well as the use of Greek terminology in the
Septuagint (Job 27:6; Ecc 10:20; Wis 17:10). The Jewish writings of the Second Temple period also
reflected the concept of conscience. There are links in their writings either to the Hebrew Bible
(cf. Qumran, Pseudepigrapha) or at the same time to biblical and Greek ideas (Philo of Alexandria,
Josephus Flavius); the works of Philo contain the best elaboration of conscience. An investigation ofthe
topic in the Greek and Roman literature concludes the analysis. The figurative and metaphorical
appearance of conscience is known in the Greek literature (cf. Homer, Sophocles and others). On the
other hand, the Greek and Latin authors formed their own special terminology (gr. syneidos, syneidesis;
lat. conscientia) and different opinions on the subject under discussion. However, it must be said, there
is among the ancient authors no uniform, constant notion or description (definition) of human conscience.

DER ALTTESTAMENTLICHE, JUDAISTISCHE
UND GRIECHISCH-ROMISCHE GEWISSENSBEGRIFF
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel ist eine systematische Besprechung des Themas des Gewissens im Alten Testa-
ment, in judischen Schriften aus der Zeit des Zweiten Tempels sowie in der griechisch-rémischen
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Literatur. Dies ist der literarische und kulturelle Kontext dieses Begriffs, der spéter von den Christen
Ubernommen wurde. Das Alte Testament kennt die Wirklichkeit des Gewissens, wenngleich sie mit
Hilfe der Metapher dargelegt wird. Einen besonderen Platz rdumen die biblischen Autoren dem
Herzen (hebr. leb lub lebab) ein, dessen Funktionen deren des Gewissens analog sind. Einige Texte
der Septuaginta verraten schon den Einfluss des griechischen Denkens (Hi 27,6; Eccl 10,20; Weish
17,10). Genauso kennt das Gewissensphdnomen die Literatur des frihen Judaismus. Neben den
Verweisen aufbiblische Begriffe, tauchen vor allem bei denjudenhellenistischen Autoren griechische
Benennungen auf. Ein Giberaus ausfihrliches Studium des Gewissens wurde durch Philo von Alexan-
drien dargelegt. Zudem treffen wir in der griechisch-romischen Literatur aufeine bildliche Sprechweise
liber das Gewissen (vgl. Homer, Sophokles). Die griechischen und dann auch die lateinischen Autoren
haben jedoch eine Terminologie erarbeitet, welche die innere Urteilsfdhigkeit iber den moralischen
Wert des Handelns beschreibt (gr. syneidos, syneidesis; lat. conscientia). Die durchgefiihrten Ana-
lysen erlauben die Feststellung, dass in den biblischen und auBerbiblischen Texten ein einheitlicher
Gewissensbegriff fehlt. Mehr noch, es fehlt eine einheitliche Darstellungsweise und dies sowohl bei
judischen, als auch bei griechischen und lateinischen Autoren.



