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W imi¢ dobra wspélnego.

Maslaha w muzulmanskim prawie i polityce

In the Name of Public Good.
Maslaha in Islamic Law and Policy

e Abstrakt °

Artyku! omawia koncepcje maslahy, czyli do-
bra wspélnego, jej ewolucje historyczng oraz
zakres stosowania w prawie i polityce. Przez
kilkanascie stuleci jego zakres i definicja zmie-
nialy si¢, maslaha stala si¢ zatem zaréwno na-
rzgdziem w prawie muzulmanskim, szariacie,
jak réwniez koncepcja filozoficzna. Ze wzgle-
du na swojg esencje — czyli to, ze odnosi si¢ do
dobra ogétu — bywala czgsto wykorzystywana
w polityce jako legitymacja dzialaii wladcéw,
niekiedy ubrana w religijna otoczke, innym
razem wnioskowana w racjonalnym rozumo-
waniu. Wszystkie te watki zostaly oméwione
w niniejszym artykule.

Stowa kluczowe: maslaha, dobro wspdlne,
islam, szariat

e Abstract °

The article presents the concept of maslaha, i.e.
public good, as well as its historical evolution
and scope of application in law and politics.
Throughout the centuries the scope and defi-
nition of maslaha has been changing, thus it
became both a tool used in the Islamic law,
Shariah, as well as a philosophical concept.
Due to its essence — its reference to the public
good — it was now and again used in politics
to legitimise the deeds of the rulers, sometimes
flavoured with religion, sometimes based on ra-
tional reasoning. All these pieces are presented
in the following article.

Keywords: maslaha, public good, Islam,
Shariah

Dobro wspélne jest koncepcja budzaca niejednoznaczne skojarzenia, jezeli cho-

dzi o $wiat islamu. Z jednej strony przywoluje system zabezpieczenia spoteczne-

go, z ktérego najbardziej znany jest zakat, czyli jatmuzna na rzecz potrzebujacych,

bedaca jednym z obowigzkéw kazdego muzutmanina. Wskazuje zatem na glebo-

ko zakorzenione w kulturze muzulmanskiej przekonanie, ze potrzebujacym nale-

zy si¢ wsparcie, a takze na religijne usankcjonowanie dziatalnosci charytatywnej.

Z drugiej jednak strony, islam kojarzony jest z zestawem surowych nakazéw i za-
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kazéw, ktére ewidentnie wskazuja na to, ze jego wyznawcom powinno by¢ w zy-
ciu bardzo trudno (cho¢ w Koranie powiada sig, ze ,Bég chce da¢ wam ulgg, a nie
chce dla was utrudnienia”, 2:185). Rzeczywistos¢ spoteczna w paristwach muzul-
mariskich moze zweryfikowad pozytywnie oba skojarzenia, zwlaszcza ze islam jest
druga pod wzgledem liczby wyznawcéw religia.

Przedmiotem niniejszego artykulu jest muzutmanska koncepcja dobra wspél-
nego. W jezyku arabskim uzywa si¢ terminu maslaha. Maslaha jest jednak rozu-
miana jako dobro wspélne albo dobrobyt w ujeciu szerszym niz przyjete na Za-
chodzie definicje. Maslaha obejmuje bowiem takze potrzeby duchowe, a zwlaszcza
religijne jednostki. Co wigcej, to przez zaspokojenie potrzeb duchowych cztowie-
ka mozliwa jest realizacja potrzeb zwiazanych z zyciem doczesnym. Co ciekawe,
w Koranie nie ma wzmianek na temat maslahy ani pojecia pokrewnego — istislah,
za$§ w drugim Zrédle prawa muzulmarskiego — hadisach, pojawiajg si¢ zaledwie
kilkakrotnie (Opwis, 2010). Nie oznacza to jednak, ze pierwsi muzutmanie kiero-
wali si¢ wylacznie interesem jednostek, a dobro wspélne byto im obce. Po prostu
stosowano na jego okreslenie inne pojecia (np. chajr).

Cho¢ koncepcja masalahy pojawita si¢ w $wiecie islamu stosunkowo wezesnie,
bo juz za drugiego kalifa, Umara al-Chattaba (zm. 644), samo pojecie zostato
zdefiniowane niemalze pét tysiaca lat pézniej, przez Abu Hamida Muhamma-
da al-Ghazalego (zm. 1111), a wykorzystywane jest do dzisiaj w mysli i praktyce
politycznej. Przez kilkanascie stuleci jego zakres i definicja ewoluowaly, maslaha
stala si¢ zatem zaréwno narz¢dziem w prawie muzutmarskim, szariacie, jak réw-
niez koncepcja filozoficzng. Ze wzgledu na swoja esencjg — czyli to, ze odnosi sig
do dobra ogétu, bywala cz¢sto wykorzystywana w polityce jako legitymacja dzia-
fan wladcéw, niekiedy ubrana w religijng otoczke, innym razem wywnioskowa-
na w racjonalnym rozumowaniu. Wszystkie te watki zostana oméwione w niniej-
szym artykule w podziale na spory o charakterze filozoficzno-politycznym oraz
prawnym.

Wspdlne dobro jako kategoria polityczna i filozoficzna

O ile muzutmariscy uczeni stosunkowo szybko doszli do wniosku, ze wspélne do-
bro jest wartoscia nadrzedng dla wspdlnoty muzutmarniskiej, o tyle znacznie wie-
cej trudnosci nastreczato okreslenie, czym to dobro jest, o ile w ogéle cztowiek jest
w stanie to okresli¢, oraz kto i na jakich zasadach moze je zapewni¢. Innymi sto-
wy, tworzenie koncepcji maslahy odbywalo si¢ w $cisle okreslonym kontekscie hi-
storycznym i politycznym. Z jednej strony maslaha formowata si¢ w ramach roz-
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wazan z zakresu muzutmarniskiej mysli politycznej, takie jak konieczno$¢ istnienia
kalifatu czy funkcje sprawowane przez kalifa, z drugiej za§ — w ramach teologii
i prawa islamu w kontekscie tego, czy czlowiek jest w stanie zrozumie¢ Boski plan,
a tym samym to, co jest dla niego dobre.

Jedna ze zmian na poziomie organizacji spolecznej, jaka wprowadzit islam,
bylo wytworzenie nowego typu wigzi spotecznej pomiedzy czlonkami wspélno-
ty wyznaniowej kosztem dominujacej w przedmuzulmanskiej Arabii wigzi ple-
miennej. Co prawda, umma zaakceptowala wigzi plemienne, ale liczyla si¢ przede
wszystkim ta nowa wi¢z — ponadplemienna, oparta na religii. Powstanie wspdl-
noty wiernych, zwanej umma, mialo zasadnicza rolg teologiczna, jak i polityczna.
Na poziomie teologicznym oznaczalo zréwnanie wszystkich wiernych i utworze-
nie egalitarnej wspélnoty wiernych. Na poziomie politycznym umozliwito to Ara-
bom podboje — zjednoczone w islamie plemiona nie tylko zaprzestaly walk mie-
dzy soba, ale wspdlnie byly w stanie pokona¢ poteznych i skonsolidowanych wro-
gbéw, ktérym niegdy$ stawiali czota w pojedynke.

Islam nie zrywal z tozsamoscia plemienna, ale mocno jg krytykowal, bo uzna-
wal za nieokrzesana. Wynikalo to by¢ moze réwniez z tego, ze na poczatku swo-
jej drogi jako proroka, Mahomet spotkat si¢ z niechecia ze strony oligarchii mek-
kanskiej, ktérej nie w smak byta religia o egalitarnym charakterze. W efekcie tego
Mahomet zmuszony byl do opuszczenia Mekki wraz ze swoimi towarzyszami
w 622 r., co w historii muzulmanskiej okreslane jest mianem hidzry i wyznacza
poczatek muzulmariskiej rachuby czasu. W kazdym razie tozsamos$¢ plemienna
byla postrzegana negatywnie i szybko stala si¢ synonimem interesu prywatnego
realizowanego kosztem calej spotecznosci (Crone, 2004).

Skoro dobro calej spotecznosci ma znaczenie priorytetowe, warto zastanowi¢
si¢ nad tym, kto i na jakich zasadach moze je zapewnia¢. Do VIII w. uwazano,
ze stanowienie dobrobytu i dobrostanu ludzi jest nie tylko nadrzednym obowiaz-
kiem paristwa muzulmariskiego, ale réwniez zasadniczym celem prawa muzul-
manskiego, czyli szariatu. Pafistwo muzulmariskie, czyli kalifat, mialo zatem na
celu zapewnienie ludziom dobrobytu. Zasadniczo zgadzali si¢ z tym wszyscy z wy-
jatkiem wojowniczych charydzytéw!, ktérzy twierdzili, ze ludzie bez pomocy ka-
lifatu s3 w stanie rzadzi¢ si¢ w sprawiedliwy i zgodny z zasadami islamu sposéb
(El Din Shahin, 2013). Okoto IX w. powstata zatem koncepcja koniecznosci kali-
fatu (ar. wudzub al-imama) autorstwa Abd al-Kahira al-Baghdadiego (zm. 1038).

' W wieku XIX koncepcje kalifatu odwazyl si¢ podwazy¢ radykalny modernista Ali Abd ar-
Razik (zm. 1966). Nie tylko twierdzil, ze kalifat jest wymystem ludzkim, a nie boskim nakazem,
ale widzial w nim Zrédlo wszelkiego zepsucia i ucisku ludzi. Wedtug Ar-Razika instytucja kalifatu
doprowadzifa do wypaczenia wartosci islamu (Danecki, 1991).
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Czlowiek jest nie tylko istota spoteczna, ale i polityczna, wigc najlepiej realizuje
swoje cele w zorganizowanej spofecznosci (Danecki, 1991).

Znacznie bardziej dyskusyjne bylo to, czy kalifat jest po prostu uzyteczny, czy
tez jest Boskim nakazem. Wielu sunnickich uczonych traktowalo kalifat w sposéb
partykularny, jako uzyteczng spolecznie instytucje umozliwiajaca ludziom prze-
trwanie, wspdlprace i zapewnienie dobrobytu (Yiicesoy, 2011). Rozumowe uza-
sadnienie istnienia kalifatu bylo jednak jedna z dwéch mozliwosci. Moglo by¢
bowiem i tak, ze jego istnienie wynika z zasad religii, a zatem zostalo niejako na-
rzucone ludziom przez Boga. I ta koncepcja miata swoich zwolennikéw. Jednym
z nich byt hanbalicki uczony Abu Jala (zm. 1065). Wedlug niego sprawy religii
nie moga by¢ pojmowane rozumowo, poniewaz umyst ludzki jest zbyt niedosko-
naly, aby odczyta¢ boskie intencje. Innymi stowy kalifat istnieje, poniewaz tak
chce Bég (Danecki, 1991). Za boskim charakterem kalifatu optowali takze uczeni
szyiccy, chociaz z innego powodu. Wedlug nich wynika to z istoty wladzy, ktéra
w mysl doktryny szyickiej powinni sprawowa¢ imamowie* — potomkowie czwar-
tego kalifa Alego Ibn Abi Taliba, a przez Fatim¢ — proroka Mahometa. Bég wy-
znaczy! go na swojego reprezentanta na ziemi, z kolei Ali wyznaczyl swojego na-
stepce —w ten spos6b imamowie zyskuja boska legitymacje (EI-Din Shahin, 2015).

Wladca muzutmariski mial obowiazek czynienia dobra dla swoich obywateli,
a ci powinni by¢ mu postuszni. Wynikalo to nie tylko z argumentéw zdroworoz-
sadkowych — konformizm sprzyja spéjnosci grupy i pozwala na realizacje jej ce-
16w — ale takze z uwarunkowan religijnych, ktére przejawialy si¢ w przeniknigciu
religii do polityki administracyjnej. Postuszeristwo wobec wiadzy bylo zatem wy-
petnianiem religijnej powinnosci, zwlaszcza ze ta miata dziala¢ na rzecz wspélne-
go dobra (Heck, 2013). Byla to zatem relacja obopdlna. Nie oznaczalo to, ze kalif
dziatal z boskiego naznaczenia. Whadcami idealnymi byli wytacznie pierwsi czte-
rej kalifowie. Pézniej w $wiecie islamu powstaly dynastyczne formy rzadéw. Po-
stuszeristwo wobec nich wynikato z dwéch zasadniczych powodéw: po pierwsze,
kalifowie spelniali przynajmniej minimum niezbednych cech predestynujacych
ich na to stanowisko; po drugie za$ byli gwarantami tego, ze paristwo muzutman-
skie wypelnia swoje podstawowe funkcje. Innymi stowy, uczeni sunniccy podcho-
dzili do kwestii wyboru kalifa utylitarnie, kierujac si¢ koniecznosci lub interesem
publicznym (Yiicesoy, 2013).

Zdawano sobie przy tym sprawe, ze interes publiczny jest pojeciem wzglednym
— rézne bowiem mogg by¢ cele indywidualne, jak i sposoby ich realizacji. Nieza-

2 Imam to w mysli szyickiej zwierzchnik muzutmanéw. W sunnizmie adekwatng funkcj¢ miat

pelni¢ kalif.
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leznie od indywidualnych hierarchii potrzeb, na pierwszym miejscu sa potrze-
by duchowe spoleczeristwa, ktére powinny by¢ zaspokajane przez wladz¢ w imig
zycia wiecznego. Sprawy zycia doczesnego sa na drugim miejscu. Tym — wedtug
Ibn Chalduna — odréznia si¢ kalifat jako typ wladzy najdoskonalszej, od innych
rodzajéw wladzy, zorientowanych przede wszystkim na zaspakajanie potrzeb do-
czesnych (Danecki, 1991).

Majac zdefiniowana kategori¢ potrzeb, mozna bylo przystapi¢ do okreslenia
celéw oraz sposobéw ich realizacji. O ile liczbg celéw (ar. makasid) udalo si¢ sto-
sunkowo szybko okresli¢ i zawezi¢ do kilku, sposobéw ich osiagania bylo nie-
skoriczenie wiele (Duderija, 2014). Tym razem pytaniem dyskusyjnym bylo to,
czy cztowiek jest w stanie okresli¢, co jest dla niego dobre, czy moze by¢ co najwy-
zej biernym odbiorcg tego, co przygotowal dla niego Bég w swoim zamysle. Réw-
niez i w tym wypadku istnialy dwa podejscia — rozumowe i religijne, ktére Feli-
citas Opwis (2010) okresla odpowiednio jako racjonalny obiektywizm i teistycz-
ny subiektywizm. W mysl pierwszej koncepcji cztowiek jest w stanie okresli¢, co
jest dobre, a co zte na podstawie rozumowania. Poglad taki byt wlasciwy przede
wszystkim racjonalistom muzulmanskim, czyli mutazylitom. Koncepcja druga
zaklada, ze czlowiek nie jest w stanie rozumowo pojaé boskich intencji, a zatem
co$ jest zfe albo dobre, poniewaz tak decyduje Bég.

Pojawia si¢ jednak pytanie, co w sytuacji, gdy paristwo muzulmanskie dziata
przeciwnie do interesu publicznego? Poglad najbardziej skrajny, a wrecz anarchi-
styczny, glosili kadaryci (od ar. kadar, ,przeznaczenie”), zwolennicy nurtu, ked-
ry narodzil si¢ na poczatku VIII w. Kadarytéw mozna okresli¢ jako indywidu-
alistéw, poniewaz najwazniejsza dla nich wartoscig byla ludzka wolno$¢ i wol-
na wola. Z tego wzgledu uwazali, ze poddani majg prawo do wypowiedzenia
postuszeristwa kalifowi, ktéry nie wywiazuje si¢ ze swoich zobowiazan (Danecki,
1991). Byt to jednak poglad mniejszosciowy, podobnie jak i samo ugrupowanie,
ktére stracito swoje znaczenie pod koniec wieku IX. Podobnego zdania byli szy-
ici i mutazylici, wedtug ktérych tamanie prawa przez kalifa byto podstawa do pré-
by pokojowego lub sifowego usuniecia go ze stanowiska. Znacznie bardziej koncy-
liacyjnie do wtadzy nastawieni byli sunnici, ktérzy przedkladali dobro wspdlnoty
nad prawos¢ kalifa. Innymi stowy dopuszczalne jest famanie prawa i niesprawie-
dliwo$¢ w imi¢ dobra wspdlnego. Co prawda zakladano, ze teoretycznie kalifa
mozna usunad, jezeli sprzeniewierzy si¢ podstawowym zasadom wiary (np. stanie
si¢ apostata albo niepoczytalny), ale byly to wylacznie spekulacje (Yiicesoy, 2013).
Na koniec tego spektrum warto przytoczy¢ poglad uczonego ismailickiego, Abu
Hatima ar-Raziego (zm. 924), ktéry twierdzil, ze dobrobyt mozliwy jest wylacz-
nie przez dominacje¢ i przymus ze strony wladzy (Crone, 2004). Innymi stowy,
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cho¢ spoleczenistwo nie jest Swiadome tego, co dla niego dobre, moze liczy¢ na do-
bra wole wiadcy. Nie trzeba dodawaé, ze tego typu przekonania otwieraly pole do
znacznych naduzy¢.

Instrument tworzenia prawa

Jak wskazuje Felicitas Opwis (2010), maslaha stata si¢ jednym z gtéwnych instru-
mentéw szariatu, za pomoca ktérego mozna bylo wprowadza¢ zmiany rozwiazan
prawnych. Mozna przypuszczaé, ze wynikalo to z uniwersalnego charakteru po-
jecia ,,dobra wspdlnego”, ktdre bylo na tyle istotne z religijnego punktu widzenia,
ze warto bylo w jego imi¢ dokonywa¢ zmian, majacych przeciez na celu dobrostan
i dobrobyt catej wspélnoty. Obecnie maslaha jest jednym z drugorzednych Zrédet
prawa muzulmariskiego, metod rozumowania stosowanych w prawie, o nazwie
istislah, ktora przedktada dobro wspdlnoty nad dobro indywidualne’. Iszislah sto-
sowany jest przede wszystkim w malikickiej szkole prawa. Przeciwstawna metoda
jest istibsan: kierowanie si¢ dobrem jednostki.

Po raz pierwszy w wydaniu decyzji maslahg kierowa¢ si¢ miat kalif Umar Ibn
Al-Chattab (zm. 644) podczas wezesnych podbojéw muzutmarskich. Gdy jego
wojska podbity As-Sawad (ar. ,Czarna ziemia”), czyli Babilonie, cz¢$¢ zolnie-
rzy poprosifa go, aby podzielit zdobyte tereny miedzy nich. Kalif jednak odmé-
wil, twierdzac, ze w ten sposéb pominigte zostang interesy innych muzutmandéw,
a sami zolnierze moga w przyszlosci kidcic si¢ o zasoby As-Sawadu. Nakazal za-
tem natozy¢ na mieszkaicéw Babilonii podatek (ar. charadz) i zostawil im ziemie,
ktére zamieszkiwali?. W ten sposéb kalif Umar zastosowal zasade prymatu intere-
su publicznego wspdlnoty muzutmanskiej nad partykularnym interesem wojsko-
wych, cho¢ samo pojecie maslaha jeszcze wowczas w tym sensie nie funkcjonowa-
fo. Mimo to ten precedens dat w pézniejszych latach mozliwo$¢ wykorzystania in-
stytucji dobra publicznego we wnioskowaniu prawnym.

Poszczegdlne szkoly prawa muzutmariskiego réznia si¢ w zakresie dopuszczal-
nosci maslahy jako irédta badZ narzedzia prawa. Wedtug szafiitéw masiaha nie
moze by¢ zrédtem prawa, poniewaz nie opiera si¢ wylacznie na zrédtach pisanych
i w znacznej czgsci wynika z ludzkiego rozumowania. Dla malikitéw i hanafi-
téw maslaha moze by¢ zrédtem prawa w kwestiach, co do ktérych nie ma jedno-

3 W przeciwieristwie do zasady istihsan, w my$l ktorej wazniejsze do dobra zbiorowego jest
dobro indywidualne. Zasada ta podkresla indywidualne prawa jednostki i stosowana jest przede
wszystkim w szkole hanafickiej.

4 Opis szczegblowy znajduje si¢ w: al-Biladuri (2011).
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znacznych rozwiazai w Koranie czy Sunnie, jak réwniez w przypadkach, gdy nie
stoi ona z nimi w sprzecznosci. Z kolei dla radykalnych hanbalitéw maslaha ma
znaczenie pomocnicze, jako dodatkowe zrédto prawa (Duderija, 2014), wylacznie
w przypadku spraw nie dotyczacych religii. Warto jednak przesledzi¢ ewolucje
koncepcji maslahy w prawie muzutmanskim. W tym celu przedstawione zostana
poglady czterech uczonych muzulmanskich reprezentujacych rézne szkoty prawa
i przedzial czasowy od XI do XIV w. Wtedy bowiem koncepcja maslahy zostata
sformufowana, a nast¢pnie byla rozwijana albo ograniczana jako narzedzie prawa
muzutmanskiego.

Pigé celow Al-Ghazalego

Abu Hamid Muhammad al-Ghazali jest jednym z najbardziej znanych myslicie-
li muzulmanskich. Urodzil si¢ w perskim Tusie w 1058 r. Odebrat wyksztalcenie
prawnicze i filozoficzne, a nastgpnie rozpoczal prace naukowa w Bagdadzie. Pod
koniec wieku XI porzucil swoje dotychczasowego zycie poswigcajac si¢ medytacji,
pielgrzymce, w koncu zaktadajac suficki klasztor. Umart w swojej rodzinnej miej-
scowosci w 1111 r.

W swoich pogladach filozoficznych Al-Ghazali zakladal mozliwos¢ poznania
Boga wylacznie na drodze mistycznej, odrzucajac jakiekolwiek préby oparte na
mysleniu racjonalnym. Jednak nie to przysporzylo mu najwigcej wrogéw, a prze-
konanie, ze filozofia powinna by¢ podrzgdna wobec teologii. Twierdzit zarazem, ze
préba zrozumienia Boga powinna by¢ najwazniejszym celem cztowieka. Al-Gha-
zali byl cztowiekiem wszechstronnym, zajmujacym si¢ teologia, mistycyzmem, jak
i filozofia, a takze potrafigcym korzysta¢ z metodologii réznych nauk i metod rozu-
mowania. Warto doda¢, ze krytyke filozofii i poznania rozumowego opart przede
wszystkim na wnioskowaniu rozumowym.

Maslaha nie byla gléwnym przedmiotem jego zainteresowania, cho¢ to whasnie
on pierwszy zaproponowal jej kompleksows definicje i zastosowanie w prawie mu-
zutmarniskim. Wedlug Al-Ghazalego maslaba jest sposobem uzyskiwania korzysci (ar.
manfaa) lub unikania szkéd (ar. madarra). Nie chodzi jednak o korzysci i szkody
W ujeciu przyziemnym, materialnym, ale o zapewnienie mozliwosci realizacji pigciu
podstawowych celéw ludzkosc, . religii (ar. din), zycia (ar. nafs), intelekeu (ar. 2£l),
prokreagji (ar. 7asl) oraz wlasnosci (ar. mal). Wszystko, co stuzy realizacji tych pigciu
potrzeb jest maslahg. Stad maslahg jest, jak podaje, zabicie apostaty (ochrona religii),
odwet (ochrona zycia), kara za picie alkoholu (ochrona intelektu), kara za cudzoté-
stwo (ochrona prokreacji) czy kara za kradziez (ochrona wlasnosci; Opwis, 2010).
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Al-Ghazali uwaza, ze czlowiek jest zbyt ulomny, aby intelektualnie okresli¢,
co stanowi maslahg, a ponadto kieruje si¢ emocjami. Z tego powodu maslaha po-
winna by¢ potwierdzona w pisanych zrédfach prawa. I tak na przyklad kara za pi-
cie alkoholu jest ugruntowana w Koranie. Co jednak zrobi¢ w sytuacji, gdy dana
sytuacja nie jest opisana w zroédlach prawa muzulmanskiego? Wedtug Al-Ghaza-
lego jest to wéwezas maslaha mursala (,swobodna, wolna, niezalezna maslaha”),
jednak — o ile dotyczy pigciu wspomnianych podstawowych celéw® — moze zostaé
rozpatrzona na korzy$¢ ludzi (Opwis, 2010). Dotyczy to jednak wylacznie przy-
padkéw ewidentnej koniecznosci (ar. darura)®. Musi mie¢ ponadto charakter uni-
wersalny i mie¢ na wzgledzie dobro wspélnoty muzutmanskiej jako catosci. Ilu-
stracjg tej ostatniej zasady jest przyklad, gdy wrogi oddziat barbarzyricéw pojmat
muzulmandw jako zakladnikéw i uzywa ich jako zywa tarczg. Wowczas nalezy
mie¢ na wzgledzie przede wszystkim dobro calej wspélnoty i choé zycie zaktadni-
kéw jest cenne, nalezy walczy¢ z wrogiem (1997).

Pomimo tego, ze Al-Ghazali unikal wykorzystywania racjonalnego wniosko-
wania w poznawaniu boskiego zamystu i sktanial si¢ tym samym raczej do teo-
logicznych subiektywistéw, znalazt praktyczne rozwiazanie umozliwiajace oceng
rozumowa, o ile dana kwestia nie zostata okreslona w Zrédtach prawa muzul-
marskiego. Jego sposéb byl przemyslny, poniewaz ustalit pi¢¢ nadrzgdnych celéw
ugruntowanych w religii muzutmariskiej i podporzadkowal im sposoby ich realiza-
qji, z ktérych cz¢$¢ opierata si¢ na zwyklych zasadach logiki. Z kolei sama koncep-
cja dobra wspdlnego, czyli maslahy, pozostala ugruntowana w prawie religijnym.
W tym sensie Al-Ghazali otworzy}t furtke dla wydawania decyzji dotyczacych kwe-
stii nieobjetych Zrédtami prawa muzutmariskiego, nie naruszajac nominalnie fun-
damentéw prawa muzutmarskiego.

At-Tufiego wspdlne dobro ponad wszystko
Nadzm ad-Din at-Tufi byl prawnikiem hanbalickim, stosunkowo mato znanym,

by¢ moze ze wzgledu na swoja kontrowersyjnos¢. Cho¢ byt hanbalita, sympatyzo-
wal z szyickim imamitami, bedac uczonym muzulmanskim siggat bezposrednio

> Podstawowe cele majg tu znaczenie kluczowe, poniewaz opieranie si¢ wylacznie na rozumo-
waniu zdroworozsagdkowym w kazdym przypadku bylo potepianie. Przypisywano je na przyklad
eponimowi malikickiej szkoly prawa, jednak jego zwolennicy stanowczo si¢ od tego odzegnywa-
li — por. Hallaq (1997).

¢ W pozostatych przypadkach decyzja prawnika musi by¢ dodatkowo ugruntowana w zré-
dfach pisanych prawa muzuimanskiego. Por. Khadduri (1991).
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do tekstu Biblii, a ponadto zaproponowal radykalna jak na swoje czasy koncepcje
maslahy. To wlasnie przede wszystkim ze wzgledu na nia jest znany wspélczesnie.

AtTufi urodzit si¢ okoto 1276 r. pod Bagdadem, nastgpnie podrézujac po réz-
nych miastach arabskich, odbieral wyksztalcenie, gléwnie w zakresie prawa mu-
zulmariskiego szkoly hanbalickiej. Pomimo tego byt dosy¢ otwarty na odmienne
poglady, co zaskarbito mu przede wszystkim nieprzychylno$¢ ze strony oficjalnych
wiadz. Zostat na przyklad oskarzony o sympatyzowanie z szyitami, a wigkszo$¢
jego tworczosci zagingta. ArTufi umart w Hebronie w 1316 r.

Twérczos¢ AeTufiego wyrédznial synkretyzm przejawiajacy si¢ w sigganiu do
réznych zrédel oraz pochwala praw logiki, ktérg starat si¢ ze wszech miar bronié.
Oba te przymioty wydawaly si¢ dziwne, biorac pod uwage jego hanbalicka pro-
weniencje, na tyle, ze niekt6rzy oskarzali go wrecz o to, ze jest krypto-szyita (He-
inrichs, 2000).

Punktem wyjscia dla rozwazan AtTufiego bylo przekonanie, ze najwazniej-
szym celem szariatu jest maslaha. Zasada ta byta w swej istocie bardzo prosta: Bég
chce, aby ludziom bylo dobrze. W zwiazku z tym ludzie powinni dziata¢ na rzecz
dobra wspélnego. Dzialanie to jest zgodne z boska intencja, a zatem i z religia.
W takim ujeciu Zrédta prawa muzutmanskiego, takie jak Koran, hadisy czy idzma,
byly jedynie narzedziami stuzacymi do osiagania dobra wspdlnego. Przy takim
zalozeniu osiagniccie maslahy byto wazniejsze niz trzymanie si¢ literalnie tekstéw
zrédet prawa. A zatem maslaha powinna by¢ stosowana nawet w przypadku, gdy
jest sprzeczna z pisanymi zrédfami prawa muzulmanskiego, poniewaz ostatecz-
nym celem prawa jest dobrostan ludzi (Khadduri, 1991). Nie oznacza to, ze At-Tu-
fi odzegnywat si¢ od Zrédet religijnych. Wrecz przeciwnie, twierdzit jedynie, ze li-
teralne rozumienie tekstu jest mniej istotne niz nadrzedne cele wynikajace z prawa
muzulmariskiego, ktére moga by¢ osiagnicte za pomoca maslahy (Duderija, 2014).
Co wigcej, skoro nadrzednym celem prawa muzutmariskiego jest dobro wspélne,
Koran i hadisy nie powinny staé w sprzecznosci z maslabhg (Hallag, 1997).

Co wigcej, ArTufi uwazal, ze Boég wyposazyl czlowicka w rozum, ktéry jest
w stanie rozpoznac to, co jest wspSlnym dobrem. Rozumowo cztowiek jest w sta-
nie stworzy¢ spdjny system prawa, podczas gdy zrédta pisane zawierajg czgsto nie-
jasne i sprzeczne informacje, co moze prowadzi¢ nie tylko do konfuzji, ale i odej-
$cia od ostatecznego celu, jakim jest maslaha. Rozwiazaniem nie jest takze idzma,
poniewaz opiera si¢ na zgodzie cz¢sci uczonych, a nie calej wspélnoty. Tymczasem
wszyscy uczeni w prawie muzutmarnskim zgadzaja si¢ co do istotnosci maslahy, co
dodatkowo potwierdza jej nadrzgdng rolg (Lubis, 1995). AtTufi zgadza si¢ tylko
na dwa wyjatki od nadrzednosci maslahy: w kwestiach zwiazanych bezposrednio
z aktem wiary (ar. ibadat — powinnosci cztowieka wobec Boga) oraz jezeli teksty
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zrédtowe zawieraja znacznie bardziej szczegélowe i konkretne ustalenia niz to, co
wynikaloby z ogélnej zasady maslahy (Hamzah, 2013). Nie zmienia to faktu, ze
ustanowienie rozumowo pojmowanego dobra wspdlnego nad zrédtami prawa mu-
zulmariskiego bylo nie tylko nowatorskie, ale i zainspirowato XIX-wiecznych mo-
dernistéw muzutmanskich do reformy szariatu.

Religia ponad wszystko — Ibn Tajmijji

Taki ad-Din Ibn Tajmijja zastynat przede wszystkim jako prekursor mysli fun-
damentalistycznej i wahhabizmu. Urodzit si¢ w Harranie w rodzinie teologéw.
Pierwsze nauki z zakresu prawa muzulmanskiego w wydaniu hanbalickim ode-
brat od swojego ojca. Wkrotce stat si¢ zacietym glosicielem wyzszosci hanbalizmu
nad pozostatymi mazhabami, co przysporzyto mu nie tylko wrogdw, ale i kilku
wyrokéw wigziennych; w wiezieniu zresztg umarl w 1328 r.

W swoich pogladach Ibn Tajmijja byt nieprzejednanym orgdownikiem teo-
logicznego subiektywizmu, odrzucajac wszelkie rozumowe mozliwosci poznania
spraw religijnych. Dazyt do oczyszczenia pierwotnego islamu z wszelkich nalecia-
fosci, nie tylko zwigzanych z racjonalizmem, ale i tych, ktére pojawity si¢ w isla-
mie w czasach pézniejszych. Zrédta prawa muzutmariskiego odczytywat w sposob
literalny — nie bylo tam miejsca na samodzielng interpretacje. Co wigcej, Koran
i hadisy w zupelnosci wystarczaly do tego, aby sprawowa¢ wladze.

W takim podporzadkowanym religii ujeciu rzeczywistosci trudno o miejsce
dla samodzielnego rozumowania czy kierowania si¢ dobrem wspélnym. Ibn Taj-
mijja dopuszcza zatem maslahg wylacznie w sytuacji, gdy znajduje ona potwier-
dzenie w ksiggach objawionych (Opwis, 2010). Zarazem twierdzil, ze ludzie moga
osiaggnaé dobrobyt na tym $wiecie w panstwie rzadzonym przez sprawiedliwe-
go wladcg, ktdry popelnia grzechy, przeciwstawiajac go wladcy niesprawiedliwe-
mu, kedry zadnych innych grzechéw nie popetnia (Anjum, 2012). Jest to jednak
nie tyle zejécie z tonu literalnego i absolutnego rozumienia religii, co raczej wyraz
przekonania, ze moga istnie¢ panistwa niemuzutmariskie, ktére réwniez spelnia-
ja podstawowe funkgje.

Z powyiszego wynika, ze w ujeciu Ibn Tajmijji nie byto specjalnie duzo miej-
sca dla maslahy osiaganej w sposéb racjonalny. Pojawiala si¢ ona co najwyzej jako
wynik obowigzywania prawa objawionego, ktére miato funkcj¢ nadrz¢dna. War-
to bylo jednak na przyktadzie Ibn Tajmijji pokazaé miejsce malsahy w sijasa szar’ij-
ja, czyli koncepcji zaktadajacej absolutny prymat prawa religijnego.
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Asz-Szatibi i potrzeba zmiany

Abu Ishak asz-Szatibi byt prawnikiem malikickim, ktéry cale swoje zycie spe-
dzit w muzulmanskiej Al-Andalus. Urodzony w Grenadzie w 1320 r. uzyskal wy-
ksztalcenie prawnicze w zakresie mazhabu malikickiego. Nie przeszkadzalo mu
to jednak walczy¢ z innowacjami (ar. bida) wzorem hanbalitéw. Warto dodad, ze
byla to bron obosieczna, poniewaz sam Asz-Szatibi zostat oskarzony o innowagje,
a nawet herezje (Fierro, 1997). Znany jest jednak przede wszystkim ze swojej kon-
cepcji makasid asz-szari a, czyli celéw prawa. Umart w 1388 r.

W przypadku spraw zwiazanych z religia (ar. ibadar) pierwszeristwo maja Zré-
dfa religijne, natomiast w przypadku spraw migdzyludzkich (ar. muamalaz) nale-
zy kierowa¢ si¢ dobrem wspdlnym. Przypisanie dobra wspdlnego sprawom mie-
dzyludzkim pozwala Asz-Szatibiemu na dalszy krok. Mianowicie, w toku dziejéw
relacje migdzy ludZzmi ulegaly przemianom i byty zalezne od kontekstu politycz-
nego, historycznego czy spolecznego. W zwiazku z tym zmieniat si¢ zakres poje-
cia maslahy adekwatnie do przemian spotecznych. Co wigcej, Asz-Szatibi wnio-
skowal, ze prawo muzulmariskie, a tym samym boskie intencje, mozna poznawacé
rozumowo, a dowodem na to jest fakt, ze najswictsza ksiega islamu — Koran — zo-
stata objawiona w jezyku arabskim, a zatem w taki sposéb, aby byla zrozumiata
dla Arabdw, czyli pierwszych muzutmanéw (Hallag, 1997). W zwiazku z tym, ze
maslaha jest wyrazem boskiej intencji, a zarazem mozliwa do pojecia rozumowo,
ludzie wiedza, co jest dla nich dobre, i jak dtugo nie wyrzadzaja innym celowo
szkody, moga kierowac si¢ maslahg w swoim dzialaniu i wnioskowaniu. Wyjatek
stanowia, obok spraw wiary, praktyki ustanowione w poczatkach istnienia wspél-
noty muzutmariskiej. Stad na przyklad zakaz tariczenia w meczecie. W ten sposéb
Asz-Szatibi zezwala na zmiang w prawie, ale réwnoczesnie pozostawia nienaruszo-
ne pryncypia szariatu (Opwis, 2012).

Czasy wspélczesne

Renesans zainteresowania koncepcjq maslaby przypadt na czas odrodzenia $wiata
arabskiego, okreslanego jako An-Nahda, ktéry przypad!t na przefom XIX i XX w.
An-Nahda byla ruchem reformatorskim, ktérego celem byto wydobycie $wiata
arabskiego z intelektualnego zastoju, za$ na poziomie praktycznym — wyzwolenie
si¢ z europejskiej dominacji kolonialnej. Wéwczas to narodzily si¢ dwa nurty od-
nowy — modernisci i fundamentalisci, z ktérych pierwsi postulowali unowocze-
$nienie islamu, drudzy za$ islamizacj¢ nowoczesnosci.
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Jednym z zasadniczych elementéw wymagajacych reformy bylo przeksztakce-
nie systemu prawa. Z jednej strony oznaczalo to stopniowe wprowadzanie elemen-
tow prawa zachodniego do lokalnych systeméw prawnych, zwlaszcza w dziedzi-
nach dalszych cztowiekowi, jak administracja czy handel. Z drugiej strony refor-
mie mialo podlega¢ prawo muzutmanskie. Chodzito tu o tzw. ,,ponowne otwarcie
bram idztihadu”, a zatem umozliwienie prawnikom muzuimanskim samodziel-
nej interpretacji Zrédet prawa. ldztihad, czyli samodzielne rozumowanie i formu-
fowanie opinii prawnych, zostal ograniczony w X w., gdy uksztaltowaly si¢ po-
glady poszczegdlnych szkét prawa muzutmanskiego, ktére rozpatrzyly wickszos¢
dwezesnych kwestii prawnych. Co ciekawe, maslaha byka na tyle szeroka koncep-
¢ja, ze odwolywali si¢ do niej zaréwno przedstawiciele modernizmu, jak i funda-
mentalizmu’.

Modernisci stosowali do maslahy podejécie utylitarne. O ile tradycyjnie masla-
ha miaka do$¢ ograniczone zastosowanie w klasycznym islamie, zdecydowali si¢
na jej kanwie postulowaé reforme prawa. Maslaha byta bowiem odpowiednikiem
interesu publicznego czy dobrobytu — koncepcji, ktéra zyskiwala na znaczeniu
na Zachodzie — a zatem w jej imi¢ mozna bylo postulowa¢ wprowadzenie zmian.
Warto jednak podkresli¢, ze modernisci traktowali maslahe i zwiazane z nia za-
sady dosy¢ nominalnie, raczej jako no$ne hasta, anizeli gotowe narzedzia, kedre
chcieli implementowa¢ (Hallag, 1997).

Nowe podejscie do najwazniejszego zrdédia prawa muzutmariskiego — Kora-
nu, zaproponowat Egipcjanin Muhammad Abduh (zm. 1905), jeden z najwazniej-
szych modernistéw XIX-wiecznego $wiata muzutmanskiego. Abduh stwierdzil, ze
zasadniczym celem prawa i moralnosci jest wspdlne dobro. Nie byla to nowa kon-
cepcja, gdyz znano jg juz w pierwszych wiekach islamu, jednak pojawila si¢ po-
nownie w $wiecie muzutmanskim w nowym kontekscie — jako element nurtu re-
formatorskiego, ktérego celem byta odnowa spoteczna i kulturalna (Black, 2011).

Jednym z najwickszych zwolennikéw maslahy byt Raszid Rida, ktéry widzial
w niej narzedzie do reformy prawa. Uwazal, ze t¢ czg$¢ prawa muzulmanskiego,
ktéra dotyczy relacji miedzy ludzmi (ar. muamalat) mozina zreinterpretowaé za
pomocg rozumu w taki sposéb, aby jak najlepiej stuzyta dobrobytowi i dobrosta-
nowi ludzi, a zatem w duchu maslahy. Poza mozliwosciami ludzkiej interpretacji
rozumowej znajdowata si¢ natomiast druga kategoria relacji — miedzy czlowiekiem
a Bogiem (ar. ibadar; Bowering, 2013). Rozumowanie Ridy byto proste: muzul-

7 Ale nie tylko — maslaha jako interes publiczny, cz¢sto w duecie z porzadkiem publicznym,
byla wykorzystywana do usprawiedliwiania najprzerézniejszych pogladéw i decyzji rzadzacych,
w tym surowych kar wymierzonych w spoleczefistwo czy nawet wymordowania braci przez rzadza-
cego sultana. Por. Black (2011).
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manie nie powinni zajmowa¢ si¢ sprawami, ktére nie byly przedmiotem zainte-
resowania proroka, poniewaz tylko utrudnia sobie zycie, tworzac skomplikowane
przepisy prawa. Innymi stowy, jezeli co$ nie zostalo okreslone w Koranie i Sun-
nie — a zawarto w nim przede wszystkim zasady dotyczace dogmatyki i prakty-
ki religijnej — nalezalo to podda¢ ocenie rozumowej (Hallaq, 1997). Wspélczesny
filozof muzutmarski — Mohammad Abed al-Jabri (arab. Muhammad Abid al-
Dzabiri) posunat si¢ jeszcze dalej, uznajac maslabe jako gléwna i jedyna zasade
idztihadu (Black, 2011).

Do idei maslahy odwotywali si¢ takze fundamentalisci muzutmanscy, jednak
uwage swoja skupiali na esencji tego pojecia, czyli do koncepcji dobra wspdlne-
go. Ta za$ byla wykorzystywana na dwa sposoby. W pierwszym chodzilo o prze-
ciwstawienie islamu i jego zasad stanowi okreslanemu jako dzahilijja, czyli igno-
rangja. Pierwotnie pojecie to odnosilo si¢ do plemion arabskich przed nastaniem
islamu, jednak w my¢li fundamentalistycznej okreslalo cokolwiek, co nie bylo
wystarczajaco muzuimariskie. Jednym z najwickszych oredownikéw koncepcji

ng ideologi¢ komunistyczna, jak i Zachdd — ze wzgledu na amoralny kapitalizm.
Ani jeden, ani drugi system nie dawal ludziom godnosci, a komunizm ponadto
ograniczal ich egzystencje do codziennej walki o zaspokajanie podstawowych po-
trzeb. Na tym tle islam oferowal muzutmanom nie tylko godnos¢, ale i sprawie-
dliwo$¢ spoteczna, poniewaz byt systemem boskim, a zatem lepszym od jakiego-
kolwiek systemu ustalonego przez cztowieka. W tym kontekscie pojawia si¢ drugi
sposéb wykorzystania koncepcji dobra wspélnego — tym razem poprzez prakeyke
sprawowania wladzy. W ujeciu Kutba whadze sprawuje Bég (ar. hakimijjar Allah).
Nie oznacza to jednak, ze wladca zostal przez Boga wybrany czy namaszczony.
Po prostu ma obowiazek realizowania woli boskiej na ziemi. Wladca muzutman-
ski jest sprawiedliwy i ma na celu dobro swoich poddanych. Ci za$ nie moga tego
kwestionowa¢, wierzac, ze realizuje zamyst Boga. Jezeli jednak dostrzega, ze famie
on Boze prawo, moga co najwyzej liczy¢ na to, ze sam Bég wyciagnie z tego odpo-
wiednie konsekwencje i ukaze niesumiennego wladce (Danecki, 1991).

* ok ok

Maslaha nie byta nigdy centralnym pojeciem ani w muzutmanskiej teologii, ani
w polityce, o czym $wiadczy niewielka liczba opracowani po§wigconych temu za-
gadnieniu zaréwno autoréw muzutmarskich, jak i wspotczesnych badaczy. Na jej
przykladzie mozliwe jest jednak przesledzenie wielosci i réznorodnosci proble-
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moéw poruszanych w klasycznej muzutmanskiej mysli politycznej, a takze rozwia-
zan w zakresie prawa muzutmanskiego. Wida¢ zarazem, w jaki sposob $cieraly si¢
dwa podejécia do $wiata — rozumowe i religijne — co zresztag mozna zaobserwowac
takze wspdlczesnie.

Potwierdzaja to odniesienia do maslahy wspétczesnych myglicieli muzutman-
skich — od modernistéw po fundamentalistéw. Czerpia oni z rozwazan i rozwia-
zan zaproponowanych niegdy$ przez mutazylitow czy zwolennikéw koncepgji
sijasa szarijja. Réwniez wspolczesnie pojawia si¢ pokusa naduzycia, a zatem instru-
mentalne wykorzystanie sily pojecia maslaha do realizowania pragmatycznych ce-
16w politycznych. I, podobnie jak niegdys, wielu obywateli doskonale to wyczuwa.
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