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Celem artykutu jest rozwazenie negatywnych aspektow bushido i rozstrzygnigcie, na ile bushido stanowi poprawny
system etyczny. Przedstawiam te aspekty bushido, ktére nie mogg zosta¢ zaakceptowane z perspektywy warto$ci huma-
nistycznych i chrzescijanskich. Wykazuje, Ze bushido, rozumiane jako system etyczny, jest systemem sprzecznym.

Japonia, pomimo unifikujacych tendencji obecnych w §wiatowej kulturze, nadal pozostaje
krajem urzekajacym swoja odrgbnoscia i egzotyka. O polskim zainteresowaniu jej kulturg moze
$wiadczy¢ liczba ksigzek jej poswieconych, wydanych na przestrzeni ostatnich lat. Wiele z tych
publikacji przeznaczonych jej dla szerokiego odbiorcy, czgs$¢ z nich pozyskuje liczne grono czy-
telnikow". Do tego dochodza filmy o tematyce japonskiej (takie jak Ostatni samuraj czy Gejsza),
a takze coraz czesciej odbywajace sie wystawy sztuki japonskiej’. U podstaw obecnej fascynacji
kulturg japonska lezy takze spora popularnos¢ komiksow manga i rysunkowych filmow anime,
a takze rozw6j w Polsce japonskich sztuk walki®.

Jednym z przejawow zainteresowania kulturg japonska, obecnym szczegodlnie w Srodowisku
teoretykow i praktykow sztuk walki, jest nawigzywanie — czesto bezkrytyczne — do etosu japon-
skich wojownikéw zwanego bushido. Bushido jest niepisanym kodeksem postgpowania, zawie-
rajacym w sobie pewne wartosci i normy, ktérym powinien hotdowa¢ idealny samuraj, a takze
mieszczacym pokazny zbior wzorcowych przyktadéow. Stowo ,,bushido” pochodzi od stéow
,,bushi” (oznaczajacego samuraja, rycerza) i ,,d0” (oznaczajacego droge, nauke, sposob i maja-
cym konotacje etyczne), co pozwala przetlumaczy¢ je jako ,,droge rycerza” czy ,,droge samu-
raja”, przy czym owa droga ma charakter etyczny i powinna by¢ rozumiana jako sposob osig-
gniecia ideatu samuraja. Etos bushido przez wieki funkcjonowat tylko w $wiadomosci spotecz-
nej, dopiero na przetomie XVII i XVIII w. powstaly pierwsze pisane zbiory zalecen dla
wojownikow. Wsrdd nich zdecydowanie wyrdznia si¢ powstaty w latach 1710-1716 11-tomowy
zbior anegdot i pouczen moralnych Hagakure (tytut zbioru mozna przetozy¢ jako ,,ukryte w li-

! Jezeli chodzi o publikacje z ostatnich lat, nawigzujace do japonskiej kultury, to jest ich tyle, ze wymienienie ich
pociagatoby za sobg znaczne i niczemu niestuzace zwigkszenie objetosci artykutu. Z tego tez wzgledu poming ich
petna 2prezentacj(:;, wymieniajac tylko te pozycje, do ktorych bede odwotywat si¢ w tekscie.

Warto nadmieni¢, ze w 1994 roku w Krakowie powstato Centrum Sztuki i Techniki Japonskiej ,,Manggha”,
regularnie organizujace wystawy zwigzane ze sztuka i kulturg japonska.

% Nie chodzi mi tylko o japonskie sztuki walki, ktore juz zdazyly rozwinaé si¢ w Polsce, takie jak judo, karate
(nalezy przy tym pamietac, ze karate pochodzi z Okinawy), kendo czy aikido, ale tez o takie, ktére whasnie si¢
rozwijaja, np. kenpo, kyujutsu, aikijujutsu, jodo, czy rézne style iaido/iaijutsu oraz tradycyjne style fechtunku (Tenshin
Shoden Katori Shinto, Shinkage-ryu, Kashima-ryu).
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stowiu”). Sledzac geneze bushido, mozna wyréznié wiele rozmaitych czynnikéw, oddziatujacych
na jego powstanie, w tym wplywow buddyjskich, shintoistycznych i konfucjanskich. Warto przy
tym doda¢, ze bushido nie jest czym$ przebrzmiatym, posiadajacym znaczenie li tylko histo-
ryczne. Etos ten przeniknat bowiem do $§wiadomosci Japonczykow, stajac si¢ czym$ ogolnonaro-
dowym, swoista ,,dusza Japonii”. [por.: Spiewakowski 1989, s. 14-16, 25; Nitobe 2001, s. 19—
27] A stad juz bylo blisko do wzbudzenia zainteresowania Amerykanow i Europejczykow, w tym
takze Polakow.

Dlatego tez warto zastanowi¢ si¢ nad dwiema kluczowymi kwestiami: nad charakterem sa-
mej recepcji kodeksu bushido oraz nad jego wartoscig w kontekScie warto$ci przenikajacych
zachodnig kulture®. Juz teraz pokusze si¢ o postawienie wstepnych tez, zwigzanych z omawia-
nymi zagadnieniami. Po pierwsze, uwazam, ze w $wiadomosci potocznej ludzi zachodu, takze
tych, ktorzy uprawiajg japonskie sztuki walki, recepcja kodeksu bushido jest dalece powierz-
chowna, a sam kodeks jest przez nich przesadnie idealizowany. | po drugie, bushido zawiera
szereg elementow, ktore z perspektywy wartosci humanistycznych i chrze$cijanskich nalezy oce-
nia¢ zdecydowanie negatywnie. Bezkrytyczna, wylacznie pozytywna ocena bushido, obecha
szczegolnie w §rodowisku ludzi uprawiajacych japonskie sztuki walki, bierze si¢ z ignorancji
badz tez postawy apologetycznej, ktora utrudnia obiektywne spojrzenie na omawiany fenomen.
W niniejszym tekscie stawiam sobie za cel uwrazliwienie czytelnika na ,,ciemniejsza” strong
bushido, dzigki czemu jego $wiadomos¢ zasad i warto$ci zwigzanych z tym kodeksem bedzie
pelniejsza. A zdecydowanie warto walczy¢ o adekwatng recepcje kodeksu bushido, gdyz zawiera
on wiele interesujgcych i majacych duza wartos¢ zalecen.

Za punkt wyjscia do przedstawienia kodeksu bushido postuzy klasyczna praca Nitobe Bus-
hido. Dusza Japonii. Cho¢ jest to tekst przesadnie idealizujacy bushido, pomijajacy pewne fakty
i specyficznie rozktadajacy akcenty w prezentacji poszczegdlnych cnét bushi, to jednak jako praca
podstawowa z tego zakresu, a zarazem zrodlo inspiracji dla apologetéw kodeksu bushido, sta-
nowi wazne zrodto informacji. Podobnie widzi to autor wstepu Witold Nowakowski: ,,Pisat [Ni-
tobe] z pasja, chociaz z whasnego punktu widzenia, niekiedy przemilczajac lub ubarwiajac pewne
fakty. Pisat nieSwiadom tego, ze za trzy dekady, w czasach militaryzacji Japonii, stowo bushido
stanie si¢ synonimem gwattow i pozogi. Talent autora sprawit jednak, ze jego dzieto po dzi$
dzien stanowi podstawowe zrodto wiedzy o japonskim etosie rycerskim” [Nitobe 2001, s. 10].

Nitobe wyrdznia nastgpujace cechy, ktore powinien posiada¢ bushi, aby realizowac ideat
bushido [por.: Nitobe 2001, s. 28-70]: prawos¢, charakteryzowang jako sil¢ postanowienia,
sprawiedliwo$¢, odwage, wytrwatos¢, dobro¢ i wspolczucie, uprzejmos¢, zwiazang z przestrze-
ganiem etykiety, prawdomoéwnos$é, dbatos¢ o honor, posunietg az do gotowosci popetnienia sa-
mobdjstwa, wierno$¢ wobec suwerena, dbato$¢ o wszechstronny rozwdj fizyczny i duchowy,
panowanie nad sobg. Ukazuje przy tym wszystkie cnoty bushi w takim $wietle, aby w jak naj-
mniejszym stopniu razity zachodniego czytelnika (czemu np. stuza liczne odwotania do kultury
zachodniej, w celu znalezienia paraleli i podobienstw). Jednakze jego analizy poszczegdlnych
cnot powinny co najmniej zosta¢ opatrzone komentarzem, jesli nie zrewidowane.

Nitobe twierdzi, ze ,,szukanie $mierci uwazane bylo przez prawdziwego samuraja za tcho-
rzostwo” [Nitobe 2001, s. 77]. Jest to niezgodne zaréwno z praktyka, o ktorej informuja nas zro-
dfa historyczne, jak tez z pierwszymi pisanymi $wiadectwami, dotyczacymi kodeksu bushido.
Autor Hagakure nie pozostawia w tym zakresie miejsca na watpliwo$ci, piszac: ,,Odkrytem, ze
droga Samuraja zasadza si¢ na $mierci. W sytuacji kryzysowej, kiedy mozliwosci przezycia
i $mierci sg sobie rowne, musi on bez wahania wybra¢ $mier¢ (...). Niektorzy twierdza, ze umrzec,
nie spelniwszy swojej misji, to umrze¢ na darmo. Rozumowanie to, ktéorego wyznawcami sg pa-
noszacy si¢ w Osace przepelnieni pychg handlarze, nie jest niczym wigcej jak obludnym wyra-
chowaniem, wynaturzonym nasladownictwem etyki Samurajow. (...) Ten, ktory wybierze zycie,
nie podotawszy swojej misji, $ciggnie na siebie pogard¢ i uznany zostanie za tchorza i nieudacz-

* Nie jest tatwo precyzyjnie wyznaczy¢ zbior wartosci charakterystycznych dla kultury zachodu. Nie jest to takze
istotne z punktu widzenia celow niniejszej pracy. W duzym uproszczeniu chodzi o wartosci zwigzane z tradycja
zachodniego humanizmu oraz o wartosci chrzescijanskie.
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nika. Ten za$, ktory umrze po nieudanej probie, odejdzie $miercig fanatyka, ktora moze si¢ zdac
niepotrzebna. Ten jednak nie straci honoru. To wlasnie jest droga Samuraja” [Tsunetomo 2001,
S. 13-14]. Nie chodzi jednak o zwykle pogodzenie si¢ ze swoja $miertelnoscia, lecz o taka
postawe, w ktorej bushi aktywnie szuka $mierci, czgsto przy tym szkodzac swojej i swojego
suwerena sprawie®. Tsunetomo okresla te postawe japofiskim stowem |, shinigurui”, oznaczaja-
cym fanatyzm czy tez ,,Swigte szalenstwo”, ktore Varley traktuje jako rodzaj ,,swoistej psychozy”
[por.: Varley 2006, s. 208]. Owa ,,psychoza” pozwala samurajowi na dokonanie czyndéw, ktore
nie moglyby by¢ urzeczywistnione w normalnym stanie ducha: ,,Nie mozna dokona¢ wielkich
czynow, zachowujac normalny stan ducha — czytamy w Hagakure — Trzeba sta¢ si¢ fanatykiem
i rozwija¢ umitowanie $Smierci. Jesli kto$, chcac rozwinaé moc swiadomosci liczy na czas, czgsto
ryzykuje tym, Ze nie zdola jej uruchomi¢. Lojalno$¢ i mitos¢ do rodzicow sg zbedne na drodze
Samuraja — to, czego kazdy potrzebuje, to umitowanie $mierci. Cata reszta w naturalny sposob
wyptywaé bedzie z tego uczucia” [Tsunetomo 2001, s. 40].

Umilowanie $§mierci, stanowigce podstawe bushido, jest mimo wszystko srodkiem do urze-
czywistnienia najwyzszego celu samuraja, jakim jest wierne stuzenie swojemu panu. ,,Prawdzi-
wym Samurajem jest si¢ jedynie wtedy — pisze Tsunetomo [2001, s. 20] — gdy nie ma innego
pragnienia, jak szybko umrze¢ — i sta¢ si¢ czystym duchem — ofiarujgc wlasne zycie swojemu
panu. Jedyna, nicustajaca troskg Samuraja jest dobro Daimyo, przed ktorym Samuraj bezustannie
odpowiada za rozwigzania majace na celu umocnienie domeny”. Autor Hagakure kontynuuje
swoje rozwazania, sytuujac cnoty wiernosci i posluszenstwa. panu na pierwszym miegjscu:
,Gdyby przyszto mi stresci¢ w kilku stowach kondycje Samuraja, powiedziatbym, ze po pierw-
sze jest to catkowite poSwigcenia ciala i duszy panu. Po drugie, rzeklbym, ze winien on rozwijac
inteligencje, wspotczucie 1 odwage. Posiadanie tych trzech cnot naraz przez zwyktego cztowieka
moze zdawaé si¢ niemozliwe, jednakze jest to tatwe. Inteligencja to nic innego, jak umiejetnosc
rozmawiania o réznych sprawach, w zamian za co otrzymuje si¢ nieskonczong madro$¢. Wspot-
czucie polega na dziataniu dla dobra blizniego poprzez poréwnywanie si¢ z nim i okazanie na-
leznego szacunku. Odwaga za$ to umiej¢tno$¢ zaciskania zebow” [Tsunetomo 2001, s. 54-55].
To stawia w odpowiednim $wietle zapewnienia Nitobe, ze ,,oushido nie wymagato od nas, aby-
$my z sumienia czynili niewolnika jakiegokolwiek pana lub kréla” [Nitobe 2001, s. 61]. Sam
autor uzasadnia swoje twierdzenie tym, ze poddany miat prawo i obowigzek odwie$¢ swojego
pana od przekonan, ktére uwazal za niestuszne. W sytuacji, gdy si¢ to nie udawato, poddany
najczescie] wybieral samobdjstwo jako zaswiadczajace o stusznosci i sile jego pogladow [por.:
Nitobe 2001, s. 62; Spiewakowski 1989, s. 17—18]. Czy jednak nie oznacza to nadrzednosci wier-
nosci wobec suwerena w.zestawieniu z wiernoscig wlasnemu sumieniu? Jezeli mam solidne pod-
stawy, aby sadzi¢, iz moje przekonanie jest stuszne, a niezgodne z nim przekonanie suwerena jest
hanbigce badz szkodliwe, to czy nie powinienem zrobi¢ wszystkiego, azeby dziata¢ w zgodzie
z moim przekonaniem? Prawdziwa wierno$¢ wlasnym przekonaniom jest mocno zwigzana z obo-
wigzkiem, aby dziata¢ w zgodzie z nimi. Kodeks bushido zabrania mi takich dziatan, pod Zad-
nym pozorem nie mog¢ podejmowac dziatan niezgodnych z wolg suwerena, moge tylko prébo-
wac przekona¢ pana do swoich racji, a jesli mi si¢ to nie uda, powinienem popetni¢ samobdjstwo.
Prowadzi to do czgstych sytuacji, w ktorej jedyne rozsadne i prawe osoby sa zmuszane do samo-
bojstwa, podczas gdy suweren ulega zgubnym radom manipulatoréw, pochlebcow badz ludzi
zwyczajnie ghupich. Mamy wiele egzemplifikacji takich zachowan i to zaréwno w $redniowiecz-
nej, jak i nowozytnej historii Japonii.

Nitobe przecenia rowniez samurajska dobro¢ i wspolczucie, a szczegdlnie ,,dobro¢ wobec
stabych, uci$nionych i podbitych” [Nitobe 2001, s. 37]. Juz z wyzej przytoczonego cytatu z Ha-

5 Podobna do samurajskiej postawe wobec $mierci prezentowali zolnierze japonscy podczas I wojny Swiatowej
[por.: Zakrzewski 2004, s. 133-143]. Warto tu przytoczyé stowa Varleya: ,,Wielu bylo zaszokowanych zawarta
w Hagakure pochwata okrutnej bezrozumnosci, posunigtej az do psychotycznych zachowan. Jednak w latach
trzydziestych XX wieku i podczas Il wojny $wiatowej japonscy zohierze — zreszta nie tylko oni — traktowali to dzieto
jak bibli¢ postgpowania samuraja, a powojenny pisarz nacjonalista Mishima Yukio napisal nawet ksiazke begdaca
pochwatg tych wartosci” [Varley 2006, s. 208].
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gakure wynika, jak specyficznie rozumiane sg te pojecia. Wspodtczucie ma polegac ,,na dziataniu
dla dobra blizniego poprzez poréwnywanie si¢ z nim i okazanie naleznego szacunku”, czyli jest
glownie zwigzane z odpowiednim okazywaniem szacunku, a nie ze wspolczuciem jako troska
w obliczu cierpienia drugiego cztowieka. Co wigcej, wspolczucie nie obejmuje wszystkich ludzi,
ale tylko tych, z ktorymi mozna si¢ poréwnac, czyli de facto ludzi nalezacych do kasty
samurajow. Zauwaza to Spiewakowski: ,,Analiza stosunkéw miedzy samurajami a nizszymi
socjalnymi warstwami japonskiego spoteczenstwa feudalnego — chtopami, rzemies$lnikami, paria-
sami (eta) i innymi — dowodzi, ze zasady moralne bushido nie byly rownoznaczne dla klasy pa-
nujacej i dla wyzyskiwanych. (...) Wojownik ani troche nie probowat si¢ hamowac, jesli miat do
czynienia z wiesniakiem czy mieszczaninem. Kazde uchybienie czci i godno$ci samuraja (nawet
urojone) lub tez brak nalezytego szacunku wobec oficjalnej pozycji wojownika pozwalaty na-
tychmiast zrobi¢ uzytek z broni, niezaleznie od tego, ze bushido uczylo, aby ucieka¢ si¢ do mie-
cza tylko w przypadku ostatecznej konieczno$ci przez caly czas pamigta¢ o odpowiedzialnosci.
Niemniej jednak przypadki nieuzasadnionego uzycia miecza w czasach feudalnych prowadzity
czesto do sytuaciji, w ktorej samuraje zabijali spokojnych ludzi. To samo mozna powiedzie¢ i o wpa-
janiu samurajom taskawos$ci i mitosierdzia, ktore zajmowatly w samurajskiej moralnosci jedno
z wazniejszych miejsc. Ci zawodowi wojownicy, przywykli do okrucienstwa, byli dalecy od
mitosierdzia, uczucia sympatii i mitosci wobec ludzi” [Spiewakowski 1989, s. 23].

Ale moze popetlniamy btad, nie odrdézniajac pewnego ideatu od dalekich od doskonatosci
jego realizacji? Nie powinno si¢ przeciez ocenia¢ samego kodeksu w $wietle czynow bedacych
jego zaprzeczeniem. Zgoda, tyle tylko, Ze juz sam kodeks pozostawia w tej kwestii wiele watpli-
woséci. Autor Hagakure, zbioru przyktadéw i uwag, stanowigcych podstawe bushido, w skrajnie
negatywny sposob ocenia lito$¢ i nieche¢ do splamienia si¢ krwia: ,,Twierdzenie, ze mozna zy¢,
nie majac w swych zastugach egzekucji skazanca, gdyz jest to zbrodnia, nikczemnos$¢ badz spla-
mienie si¢ krwia, jest jedynie wymowka. Czyz nie nalezy sadzi¢, ze to wilasnie ci, ktorych wa-
leczno$¢ jest mierna, dbaja o swoje rece? (...) W zesztym roku, w celu sprawdzenia pewnosci
reki, udatem si¢ w miejsce egzekucji zwane Kase i stwierdzitem, ze jest to bardzo przydatna
rzecz. Bardzo dobrze si¢ poczutem. Twierdzenie, Zze to okropne, to oznaka tchoérzostwa” [Tsu-
netomo 2001, s. 79-80]. Podobnie mysleli inni samuraje, podobna postawa cechowata tez zotnie-
rzy japonskich podczas II wojny $wiatowe;®.

Jednakze, argument z rozbieznos$ci miedzy ideatem a jego realizacjg zachowuje pewna moc.
Zachodzi tu bowiem analogiczna jak w przypadku europejskiego kodeksu rycerskiego relacja
pomiedzy idealnym kodeksem a probami (nie zawsze udanymi) jego wcielania w zycie [por.:
Ossowska 2000, s. 83-84]. Nawet obiektywnie oceniajacy bushido Zakrzewski odroznia sam
kodeks od jego realizacji, przedstawiajac podobienstwa i réznice w formie nastgpujgcego zesta-
wienia [por.: Zakrzewski 2004, s. 160]:

Cecha Bushido Samuraje Zohierze japonscy
w XX wieku

Prawos¢ (sprawiedliwosc) podkreslana wypaczona wypaczona
Poczucie honoru duze znaczenie duze znaczenie duze znaczenie
Pogarda dla $mierci podkreslana podkreslana podkreslana
Smier¢ samobdjcza w okreslonych sytuacjach  naduzywana naduzywana
Zachowanie zycia podkreslane negowane negowane
Stosunek do stabszych pozytywny okrutny okrutny
Stosunek do jencow pozytywny okrutny okrutny
Tchoérzostwo negowane negowane negowane
Panowanie nad sobg istotne istotne istotne
Mestwo istotne istotne istotne
Wiernos$¢ wladcy (panstwu) podkreslane podkreslane podkreslane
Wychowanie rycerskie surowe surowe surowe
Prawdoméwnos¢ podkreslana podkreslana podkreslana

® Zwiazki okruciefistwa Zolnierzy japonskich na kilka lat przed i podczas II wojny $wiatowej z kodeksem bushido
przedstawia lord Russell [por.: Russell 2004].
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Z tej perspektywy nie nalezatoby ,,wini¢” samego kodeksu za dzialania, ktére nie znajduja
w nim zadnego uprawomocnienia. Probom tego typu obrony sprzyja fakt, ze kodeks bushido
bardzo pdzno zostal ujety syntetycznie i spisany, przez co latwo zrzuci¢ odpowiedzialnos¢ za
czyny, uchodzace w naszym mniemaniu za mato chwalebne, na jego naduzywanie i dezinterpre-
towanie przez S$redniowiecznych samurajow. Tyle tylko, ze Zakrzewski pomija przytoczone
przeze mnie wyjatki z Hagakure, ktore jednoznacznie wskazuja, ze juz w samym kodeksie
bushido byly podstawy do jego ,,wypaczenia”. Ale nawet bez tych fragmentow stwierdza, iz
»postepowanie Japonczykdéw w duzym stopniu wynikato z kultury japonskiej, zarowno busido,
jak i ethosu samurajskiego”, cho¢ podkresla ,,pewne naduzywanie norm, zwigzane z poczuciem
honoru samurajéw” [Zakrzewski 2004, s. 160].

Z drugiej jednak strony, w sytuacji, gdy brakuje nam pisanych $§wiadectw, to wlasnie zasady
i wartosci, przejawiajace si¢ w czynach czlonkéw danej spotecznosci, dajg obraz etosu danej
spotecznos$ci. Na podstawie tego, co zaproponowat Studnicki [Studnicki 1961], mozna sformu-
lowa¢ nastepujace okreslenie wzoru zachowania w danej sytuacji dla wyroznionej populacji:
X jest wzorem zachowania w sytuacji S dla populacji P wtedy, gdy zachowanie x w.sytuacji S jest
aprobowane lub nagradzane przez przewazajaca statystycznie cze$¢ populacji-P. Z tego wynika,
ze aprobata pewnych zachowan przez przewazajaca statystycznie cze$¢ danej spolecznosci
$wiadczy o wzorcach, jakimi si¢ ona kieruje. Tym samym, jezeli w pewnych okresach historii
Japonii (Sredniowiecze, lata 20. 1 30. XX wieku) mamy do czynienia z typowymi zachowaniami,
ktére, co wiecej, sa przez spoteczenstwo oceniane pozytywnie i czesto nagradzane, to mozemy
wysnu¢ stad wniosek, ze sa to zachowania zalecane, a lezace u ich podstaw wartosci ciesza si¢
spolecznym uznaniem, czyli wchodza w sktad wzorca postgpowania. A zachowania, na ktore
chciatbym zwréci¢ uwage, to m.in. [por.: Zakrzewski 2004, s. 147-148]:

— $lepe postuszenstwo suwerenowi lub zwierzchnikowi, z czym czesto wiagze si¢ swoisty sche-
matyzm i brak samodzielnego myslenia’;

— fanatyczne i aktywne szukanie $mierci;

— fiksacja na punkcie pojetego w sposob szczegolny honoru (anegdota, ktora dos¢ dobrze oddaje
skale tego zjawiska, glosi, ze nawet przypadkowe otarcie si¢ mieczy mijajacych si¢ samurajow
stanowito dla nich wystarczajacy powod do pojedynkowania si¢ o utracony honor);

— pogarda i okrucienstwo wobec jencow, ktorzy wybrali poddanie si¢ wrogowi zamiast $§mierci;

— czesta pogarda i1 okrucienstwo w stosunku do ludzi nienalezacych do klasy samurajow badz
w stosunku do ludnoéci podbite;.

Moim zdaniem sg to wzorce, ktore nalezy ocenia¢ negatywnie, cho¢ nie bede ani szczegd-
towo uzasadnial swojej oceny, ani ocenial jej kryteriow. Co wiecej, kodeks bushido rozpa-
trywany jako system etyczny odznacza si¢ podstawowym mankamentem — jest Systemem
sprzecznym. Z braku miejsca pozwolg sobie jedynie na zarys argumentacji, a czytelnikowi pozo-
stawie zajecie wlasnego stanowiska w tej kwestii.

W ocenie systemu etycznego powinno si¢ zaczgé od zbadania, czy jest on systemem
sprzecznym, czy tez nie oraz od tego, czy jego twierdzenia maja charakter og6élny [por.: Brandt
1996, s. 33-51]. Co do warunku niesprzeczno$ci, sprawa powinna by¢ jasna, gdyz chodzi
0 sprzecznosc¢ (resp. niesprzecznos¢) w sensie logicznym. Eksplikacji wymaga natomiast pojgcie
ogolnosci twierdzen etycznych. ,,Nazywajac twierdzenie «ogdolnymy» mamy na uwadze dwie jego
wiasciwosci. Po pierwsze to, ze jest ono uniwersalne w tym znaczeniu, iz glosi co$ o kazdym
przypadku pewnego rodzaju lub o kazdym cztowieku. (...) Po drugie, twierdzenie takie nie od-
woluje sie do zadnych indywiduow: dotyczy wylacznie wiasnosci. (...) Adeptom kursu logiki
mozna t¢ rzecz wytozyé moéowiac, ze ogolne twierdzenia etyczne zawierajg wytacznie zmienne
oraz nazwy wilasnosci abstrakcyjnych — rozumiejac przez «abstrakcyjng» wlasno$¢ takiego ro-
dzaju, Ze jej nazwa moze wystapi¢ w prawie naukowym i ma znaczenie dajace si¢ objasni¢ bez
odwotywania si¢ do jakichkolwiek konkretnych osob i rzeczy. Tak wigc, na przyktad, zdanie

" Wielu twierdzi, ze charakterystyczne dla Japonczykow jest to, Ze sa stabymi wynalazcami, ale za to §wietnymi
nasladowcami [por.: Nakamura 2005, s. 522].
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,»Kazdy, kto jest synem krolowej Elzbiety, powinien mie¢ zapewniong specjalng ochrone policji”
nie jest twierdzeniem ogdlnym, jest nim natomiast bardzo podobne zdanie: ,,Kazdy, kto jest
w prostej linii sukcesorem tronu jakiego$ waznego kraju, powinien mie¢ zapewniong specjalng
ochrong policji” [Brand 1996, s. 38-39]. Oczywiscie, w zbiorze konsekwencji systemu etycznego
mogg znajdowac si¢ twierdzenia szczegdlowe, tyle tylko, ze muszg by¢ oparte na twierdzeniach
ogoblnych [por.: Brand 1996, s. 39-40].

Wielokrotnie przytaczana trudno$é, zwigzana z niedoprecyzowaniem kodeksu bushido, po-
woduje, ze jego sprzecznos¢ (resp. niesprzecznos¢) mozna ocenié tylko i wytacznie warunkowo.
Przybiera to posta¢ implikacji: jezeli dane twierdzenia sg adekwatnym doprecyzowaniem zasad,
wchodzacych w sktad bushido, to system etyczny, jakim jest bushido, jest systemem sprzecznym
(resp. niesprzecznym). Postaram si¢ wykazaé, ze jest systemem sprzecznym, o ile uznamy naste-
pujace twierdzenia za twierdzenia bushido: (1) ,,Samuraj powinien zawsze dba¢ o swdj honor”
i (2) ,,Samuraj zawsze powinien dba¢ o dobro swojego suwerena”. Wydaje si¢, ze nikt nie powi-
nien mie¢ tutaj zadnych watpliwosci co do przynaleznosci owych zasad do bushido. Wystarczy
teraz zda¢ sobie sprawe, na jak wiele sytuacji byt narazony samuraj, w ktorych obie te zasady
wchodza w konflikt. Wezmy za przyktad sytuacje, w ktdrej samuraj bezskutecznie stara si¢ prze-
kona¢ suwerena do swojego zdania w kwestii taktyki prowadzenia dziatan wojennych. Zat6zmy,
ze samuraj ma racj¢ — jedynie postgpienie za radg samuraja daje suwerenowi zwycigstwo mili-
tarne. Suweren jest jednak uparty i sktonny stucha¢ jedynie pochlebcow, otwarcie podzielajacych
jego punkt widzenia. Z zasady (1) i dodatkowych przestanek, szczegdétowo okreslajacych samu-
rajskie rozumienie honoru, wynika, ze aby zachowa¢ honor, samuraj powinien popetni¢ seppuku
— czyli rytualne samobojstwo. Natomiast z zasady (2) i zdan o faktach, okreslajacych zaistniala
sytuacje, wynika, ze samuraj nie powinien popetnia¢ samobojstwa, tylko dziala¢ zakulisowo
w celu wprowadzenia swojej rady w zycie, w przeciwnym razie narazi dobro suwerena, ktory po
jego $mierci niechybnie przegra bitwe, kierujac si¢ zdaniem pochlebcow. Oczywiscie, w niekto-
rych sytuacjach suweren zmieni zdanie, widzac niewzruszona postawe swojego poddanego
w chwili $mierci — wazne jednak, ze nie zrobi tego w kazdej sytuacji, chociazby w sytuacji z na-
szego eksperymentu myslowego. Tym samym istnieje sytuacja, w ktorej z norm (1) i (2), wraz
z towarzyszacymi przestankami o charakterze faktycznym i normatywnym, wynika para zdan
sprzecznych: ,,Samuraj powinien popetni¢ samobojstwo”, ,,Samuraj nie powinien popetniaé sa-
mobdjstwa”. Rzecz jasna, nie mozna byto pozwoli¢ na taka konkluzje, a zatem w tradycji japon-
skiej usankcjonowano popetnienie w tej sytuacji seppuku. Nie zmienia to faktu, ze bushido jest
systemem sprzecznym, a rozwigzania podsuwane przez tradycje jedynie maskuja szereg kon-
fliktow miedzy spetnianiem okreslonych norm bushido (np. norm (1) i (2)). Co ciekawe, zauwa-
zono to dosy¢ wezesnie, cho¢ nie spotkato sie to ze zrozumieniem autora Hagakure: , Niektorzy
twierdza, ze umrzec¢, nie spetniwszy swojej misji, to umrze¢ na darmo. Rozumowanie to, ktérego
wyznawcami sg panoszacy si¢ w Osace przepetnieni pychg handlarze, nie jest niczym wigcej jak
obludnym wyrachowaniem, wynaturzonym nasladownictwem etyki Samurajow. (...) Ten, ktory
wybierze Zzycie, nie podotawszy swojej misji, Sciagnie na siebie pogardg i uznany zostanie za
tchorza i nieudacznika. Ten za$, ktory umrze po nieudanej probie, odejdzie $Smiercig fanatyka,
ktora moze si¢ zda¢ niepotrzebna. Ten jednak nie straci honoru. To wiasnie jest droga Samuraja”
[Tsunetomo 2001, s. 13-14]. Widzimy tu podobny konflikt migdzy $miercia, ktora wigze sig
z niespelnieniem rozkazu suwerena, a honorem, ktéry domaga si¢ poswiecenia zycia. Co prawda
pytaniem otwartym zostaje, czy da sie tak doprecyzowac i ograniczy¢ twierdzenia bushido, aby
zarazem zachowac charakter systemu, jak i pozbawi¢ go sprzecznosci. Jedno jest pewne: w tej
formie kodeks bushido jest systemem sprzecznym, a zatem nie spetnia podstawowego warunku
poprawnosci dla systemow etycznych.

Odnosnie do ogdlnosci jego twierdzen, to sadze, ze da si¢ je sformutowacé w takim brzmie-
niu, aby czynity zado$¢ warunkowi ogélnosci. Tym samym zasady bushido spetniajg drugi waru-
nek poprawnosci.

Przejdzmy do uzasadnienia negatywnej oceny wybranych aspektéw bushido. Norma naka-
zujaca postuszenstwo woli suwerena wchodzi w konflikt z ogdlng norma, nakazujacg wiernosc¢
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wilasnym przekonaniom, w tym i przekonaniom etycznym. Co prawda mozna broni¢ twierdzenia,
ze pomigdzy tymi normami nie ma sprzecznos$ci, powolujac si¢ na twierdzenie zwigzane
z bushido, ze dobro suwerena jest dobrem najwyzszym. Tyle tylko, ze uznaj¢ to twierdzenie za
fatszywe®. Ponadto wcale nie musi tak by¢, Ze to, czego chce suweren, przyczynia sie do
maksymalizacji jego dobra (vide powyzszy przyktad z suwerenem, ktory trwal przy zgubnej dla
iebie decyzji). Zreszta postawa bezwarunkowego i bezkrytycznego zawierzenia zwierzchnikowi i
wypekniania jego polecen budzi moja niechg¢. Pamigtajmy, Ze jest to postawa czesto reprezen-
towana przez najwigkszych zbrodniarzy, probujacych usprawiedliwia¢ swoje zbrodnie rozkazami
ptynacymi z gory (przykladem moze by¢ postawa nazistow podczas procesu norymberskiego).
Nie mogg tez uznaé egoistycznej postawy, polegajacej na aktywnym dazeniu do ,honorowej
$mierci”, bez wzgledu na to, czy taka $mier¢ ma sens, czy tez jest go pozbawiona. Nie przystaje
rowniez na wynikajaca z niej pogarde dla przeciwnika, ktéry wybrat poddanie si¢ zamiast $mierci.
Czesto bowiem poddanie si¢ nie jest wyrazem tchorzostwa, ale afirmacji innych wartosci, np.
w obliczu beznadziejnej sytuacji zomierz poddaje sig, aby po zakonczeniu dziatan wojennych moc
zatroszczy¢ si¢ o swoja rodzing. Nie mowiac juz o tym, jak bardzo taka postawa jest niepozadana
w treningu sztuk walki. Gdy na przyktad w sparingu zatoze dzwigni¢ mojemu przeciwnikowi, a on jej
w porg nie ,,odklepie”, tj. nie podda si¢, bo uzna taki czyn za niecakceptowalny, to moze dojs¢ do
powaznej kontuzji, eliminujacej go czasowo lub trwale z treningu. Jezeli natomiast da znaé, Ze si¢
poddaje, wtedy nic takiego nie bedzie miato miejsca. Zreszta sama pogarda jest uczuciem, ktore
wydaje si¢ mocno podejrzane z perspektywy wartosci humanistycznych i chrzescijanskich.

I na koniec, kwestia doprowadzonej wrecz do absurdu wrazliwosci na wszelakie uchybienia
na honorze. W tym przypadku nawet nie trzeba si¢ odnosi¢ do wartosci spoza kregu wartosci
obecnych w kulturze japonskiej, aby pokaza¢ negatywny aspekt takiego przewrazliwienia. Wy-
starczy zauwazyc¢, ze tego typu wrazliwos¢ na uchybienia honoru jest $cisle skorelowana z fiksa-
cja na punkcie ego — z fiksacja, od ktorej stara si¢ wyzwoli¢ czlowieka m.in. buddyzm, w tym
i buddyzm zen. Mozna tez wskaza¢ na szereg przypadkow, w ktorych drobne uchybienia na
honorze samuraja prowadzity do niepotrzebnego rozlewu krwi czy nakrecaty spirale zemsty.

Na tym skoncze zarys uzasadnienia mojego negatywnego stosunku do niektdérych norm
i warto$ci zwigzanych z bushido. Rzecz jasna, nie do wszystkich. Bushido reprezentuje takze caty
szereg norm, warto$ci 1 wzorcow postgpowania, ktére mozna z pelng swiadomoscia polecic.
Z tego wzgledu, moja catosciowa ocena bushido nie jest negatywna. Chciatem jedynie zwrdcié
uwage na te ciemne strony bushido, ktore przez jego bezkrytycznych apologetow sg celowo badz
z ignorancji pomijane. Bez ich uwzglednienia, recepcja bushido musi by¢ fragmentaryczna i nie-
adekwatna. Sadze, ze potrzeba pozytywnych wzorcow nie powinna przestania¢ historycznej
prawdy. Dlatego tez zachowajmy dostateczny krytycyzm w obliczu tendencji do idealizacji, hu-
manizacji i europeizacji wzorcow postgpowania, ktore wyrosly na gruncie kultury w pewnych
aspektach znacznie rozniacej si¢ od naszej.
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SUMMARY

The objective of the text is to consider negative aspects of bushido. I start from a hypothesis
that the reception of bushido is partial and inadequate, because apologists for bushido often are
not aware of or hide the dark side of the samurai’s codex. Next I demonstrate, mainly based on
Hagakure and historical relations, that Nitobe’s vision of bushido is idealized. | consider an
argument that we should not judge bushido in the context of its perversions, because they are
based on misunderstanding of samurai’s codex. The result of the consideration is that mentioned
argument is not so strong as apologists of bushido think. | point out that aspects of bushido,
which cannot be accepted from the perspective of humanistic and Christian values. And last but
not least, | show that bushido, understood as an ethical system; is contradictory.

In the article I use three methods: analytical, hermeneutical, and comparative method.
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