Jacek Warchala

Swiat w jezyku : o poezji Bolestawa
LeSmiana

Jezyk Artystyczny 2, 79-95

1981

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony

w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Jacek Warchala

3 Swiat w jezyku.
O poezji Bolestawa LesSmiana

Z dionmi tak splecionymi jakby$ kleczac spata,
W niedostepne mym oczom wpatrzona widzenie,
Ptaczesz przez sen i wstrzagsem wylektego ciata
Btagasz o nagta pomoc o rychte zbawienie.

u!

Lecz karmiony ust twoich sptakanym oddechem,
Nic pytam o tres¢ widzenn. Dopiero z porania
Zadaje ciemna noca tlumione pytania.

Odpowiadasz beztadnie — ja stucham z u$miechem.
W malinowym chrudniaku (£. 153)1

Jesli sprébujemy uogélni¢ sytuacje przedstawiong w tym wierszu,
jesli ,przymkniemy oczy” na fakt, ze jest to po prostu subtelny erotyk,
to moze uda nam sie dostrzec jeszcze jedna plaszczyzne interpretacyjna.
Dostrzezemy tu nas — odbiorcéw poezji. Przebijamy sie bowiem przez
te poezje jak przez trudny sen, peten zagadkowych symboli, nieoczeki-
wanych kontrastéw i sprzecznosci, pozornych niekonsekwencji i absur-
dow, Swiatow i zaswiatéw. Ale zapytani o ,tres¢ widzen” staniemy bez-
radni, gdyz kazda werbalizacja bedzie w jakim$ stopniu chybiona i nie-
prawdziwa. Tak jak snu, tak i tej poezji nie sposob przettumaczy¢ na
jezyk dyskursywny, nie sposéb ,dopowiedzie¢ jej do kornca”.

.Niekonsekwencje” w samej mysli Lesmianowskiej, o ktorych tu
wspominalismy, tak silnie oddziatalty na mysl krytyczng, ze i ona sama
nie zdotata sie im oprze¢. Stad do dzi§ dyskusje nad umiejscowieniem
LeSmiana w konkretnej epoce2i trudnosci z zaliczeniem go do konkret-

1B. Lesmian: Poezje, Warszawa 1975, s. 153. Wszystkie cytaty pochodza
z tego wydania. Pod cytatami podano strony wediug tego wydania oraz pierwsze
litery tomikéw: Sr. — Sad rozstajny, £. — Lagk.a; Nc. — Napdj cienisty; DI. —
Bziejba lesna.

2 Wspotczesni zaliczaja te twoérczos¢ do Miodej Polski, a w kazdym razie
tam widza jej Zrédta - por.. M. Podraza-Kwiatkows, ka: Gdzie umiesci¢
LeSmiana?, [w:] Studia o Le$mianie, pod red. J. Stawinskiego, Warszawa
1971; modernisci przewaznie jej nie akceptujg; on sam etykietke ,modernisty” —
jak wynika z listbw do Miriama — bolesnie odczut (B. Ledmian: Listy. Utwo-
ry rozproszone, Warszawa 1962, s. 332).
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nego nurtu poetyckiego3 Zdania sag tez podzielone, jesli idzie o poglady
religijne poety4, a juz pomieszanie panuje, gdy przyjdzie rekonstruowac
poglady filozoficzne LeSmiana, bowiem egzegeza jego twdrczosci sprowa-
dza sie czesto do wyszukiwania powigzan z wszystkimi niemal nurtami
filozoficznymi zestawionymi ze sobg najniespodziewaniej. Ekstremalnym
przypadkiem tego rodzaju ,antologii” jest ksigzka Tymoteusza Karpo-
wicza Poezja niemozliwa5 ktora jest wiasciwie skrétem historii filozofii,
gdyz autor nie pomingt chyba zadnego znaczgcego nazwiska przy usta-
laniu wptywéw mysli filozoficznej na Swiatopoglad LeSmiana.

Naczelnym jednak tematem naszych rozwazan nie bedzie gromadze-
nie sprzecznosci i niekonsekwencji, lecz wytaniajacy sie z LeSmianow-
skiego Swiata podmiot poznajgcy, a raczej sposob, w jaki on ten Swiat
percypuje i kreuje.

Cziowiek w poezji LeSmiana okresla sie wobec Boga i wobec
N atury. Przyjrzyjmy sie tym dwédm relacjom.

.Cztowiek jest [..] zmuszony — pisze Roman Ingarden — do zycia
na podtozu przyrody i w jej obrebie, ba, dzieki swej szczegolnej istocie
musi przekracza¢ jej granice, ale nigdy nie moze w petni zaspokoi¢ swej
potrzeby bycia cztowiekiem.”

~Tryumf nad przyrodg — pisze dalej filozof — to poznanie samego
siebie i otaczajgcej przyrody, a takze realizacja, poprzez ogromny wy-
sitek, wartosci Dobra i Piekna.”6

Badacze twoérczosci LeSmiana podejmujacy problem podmiotu pozna-
jacego (posrednio lub bezposrednio) nie sg zgodni co do jego sytuacji
egzystencjalnej. Rzeczg znamienng jest, ze — badajgc identyczny ma-
teriat literacki — dochodzg do sprzecznosci, ktére trudno pogodzi¢. Ka-
zimierz Wyka przy omawianiu Dusiotka pisze: ,,Ten opowiadajacy to jakis
bajarz ludowy, gawedziarz ludowy [...] 6w opowiadajgcy bajarz to —
stylizowany narrator ludowy.”7

Jacek Trznadel podejmuje te kwestie przy omawianiu ,mitu wielkiego
powrotu”, dostrzegajac jednoczesnie postawe wynikajgca z opozycji czto-
wiek — natura. ,Chodzito miedzy innymi o jakby nieswiadome [...] pota-

3 Nie jest n> syrn.:clizm — pisze w swej monografii o LeSmianie Trznadel;
»Lesmian w symbolizmie miesci sie idealnie” — odpowiada - w recenzji ksiazki
Trznadla — Glowinski (,Pamietnik Literacki” LV, 1964, z. 4.); o ekspresjrnizmie

LeSmiana pisat m.in. J. Prokop: O pierwszych polskich ekspresjonistach, [w:l
Z problemoéw literatury polskiej XX wieku, Warszawa 1935, s. 146.

4 Teizm, ateizm Ilub ortodoksyjny katolicyzm, jak cimiby w wiersza: Loie
peten w niebie chwalty...

5T. Karpowicz: Poezja niemozliwa, Wroctaw 1975.

6R. Ingarden: Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1973, s. 18.

7K. Wyka: O czytaniu i rozumieniu wspé6iczesnej poezji — cyt. za:
J. Trznadel: Tworczo$¢ LeSmiana. Préba przekroju, Warszawa 1964, s. 267.
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czenie sie znowu z naturg, z ktérej cztowiek kiedys sie wytonit. O sprzecz-
nosciach intelektualnych takiej postawy, znajdujgcych okreslony wyraz
w wizji poetyckiej LeSmiana, juz wspomniano. Wyptywaty one dla Les-
miana z powotania zasadniczego przeciwstawienia: czlowiek — natura
[...] widzimy wiec, ze mitologia ludowa pozwalata na ukazanie bliskich
zwigzkOw z przyrodg i niezaleznosci od niej.”8

Trznadel dostrzegt niemoznos¢ petnej identyfikacji basniowego pod-
miotu z naturg; byla to wedlug niego obrona cztowieka, osiggnie¢ jego
dziejowej pracy nad wytworzeniem swiadomos$ci pozwalajacej na oddzie-
lenie sie od przyrody.

Btedem tego rodzaju postawy jest poszukiwanie rozwigzan jedno-
znacznych, podczas gdy mamy tu do czynienia z rozwigzaniami réwno-
legtymi, opracowaniami réznych wariantéw tej samej sytuacji. W twor-
czosci LeSmiana odnajdujemy zatem utwory, w ktérych podmiot pozna-
jacy przypominac¢ nam bedzie owego prymitywnego informatora, o ktérym
pisat Bronistaw Malinowski i Claude Lévi-Strauss. Cechowa¢ go bedzie
bezposredni oglad swiata: identyfikacja z przyroda, brak refleksji, ktorej
historyczng rolg byto przeciez upodmiotowienie Natury, oddzielenie
jej od indywiduum poznajgcego i uczynienie z niej przedmiotu jego czyn-
nosci poznawczych (takg postawe mozemy odkry¢ w Topielcu, Wiosnie
itd.). Identyfikacja taka jest niemozliwa w innych utworach akcentujg-
cych postawe przeciwng: postawe podmiotu racjonalisty, spadkobiercy
mysli filozoficznej, rozumiejacego i analizujgcego Swiat na sposob nau-
kowy (Znikomek, Przedwieczerz). Sam Trznadel w swej monografii o Les-
mianie, a wyrazniej we wstepie do jego Szkicéow literackich, zwigzat
Lesmiana z racjonalistyczng mysla niemiecka, a konkretnie z Kantem.

Ireneusz Opacki w artykule pomieszczonym w Studiach o LeSmianie
pisze o wiezi LeSmiana z fenomenologig Husserlowska i Ingardenowska,
ujawniajgc podobieristwo lub wrecz identyczno$¢ zabiegéw poznajgcego
podmiotu LesSmianowskiego i poznajgcego podmiotu opisywanego przez
fenomenologéw: ,Poezja LeSmiana nasladuje okreslony sposéb postepo-
wania poznawczego i postawy poznawczej, niejako «pozoruje go». Nie
jest to zespot traktatéw. Jest to liryka manifestujgca poznawczg postawe
podmiotu wobec rzeczywistos$ci, jest to poezja, ktéra wykorzystuje pewne
obyczaje jezyka filozoficznego nie tyle dla osiggniecia i wynikéw poznaw-
czych, ile dla jezykowego ukonstytuowania pewnego stanu lirycznego
podmiotu, jakim jest stan pogrgzenia sie w procesie poznawania, zaanga-
zowania sie w tym procesie.”9

Czy mozemy — mimo ujawniajgcych sie sprzecznosci — odnalezé

EJ. Trznadel: op. cit, s. 87— 112

9 I. Opacki: Podmiertna w giebi jezior maska, [w:l Studia o Le$mianie...,

s. 267.

« Jezyk artystyczny
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pewna zasade kompozycyjng spajajaca owe pozorne niekonsekwencje?

Sprébujmy potraktowac¢ twoérczos¢ poetyckg LeSmiana jako swoisty
komunikat, ktérego nadawcg bedzie podmiot twérczy; odbiorcg — czy-
telnik; komunikat za$ dotyczy¢ bedzie (tres¢ komunikatu) sytuacji indy-
widuum poznajgcego Swiat oraz percepcji tego Swiata.

Komunikat bedzie warstwowym uktadem kodéw10i subkodéw, ktérych
sposOb utozenia jest zgodny ze stopniem wiasciwosci modelujacych da-
nego kodu, a wiec najwyzszy w hierarchii kodéw to subkod religijny,
najnizszy — subkod naukowy. Poszczegélne subkody mozemy takze naz-
wac¢ odmianami jezykowymi. Subkody danego komunikatu uzyskujg na
wejsciu pewng niezaleznos¢, aby przy wyjsciu przeksztatci¢ sie wedtug
ustalonych regut przeksztatcania.

Tutaj wytania sie pewna trudnos¢: tak pojety ,system czarnej skrzyn-
Ki” nie w peini da sie zastosowaé, gdyz naszej penetracji moze by¢ pod-
dany tylko gotowy produkt, nie znamy natomiast skladnikéw wejscio-
wych i regut (oprécz regut gramatyki). Produktem tym jest jezyk poe-
tycki LeSmiana. Jest to jezyk niejednorodny. Skiada sie z podsyste-
mow sfunkcjonalizowanych, odsytajacych nas do pewnego odcinka zredu-
kowanej rzeczywistoSci na podstawie elementéw leksykalnych — stow
i zwrotéw — petnigcych funkcje elipsy. Zamiast catej opowiesci o ukrzy-
zowaniu Chrystusa pojawi sie wiec jedynie zwrot: cierniowa korona jako
elipsa opowiesci i jako element jezyka religijnego odsytajacy nas do pew-
nej rzeczywistosci wyznaczonej przez ten jezyk. Dzieki temu uzyskujemy
mozliwos¢ zidentyfikowania poszczegdlnego kodu.

Kody majg wzajemne przyporzadkowanie, i to przynajmniej podwadjne:
wobec kodu podstawowego, ktérym jest jezyk naturalny, i wobec tego,
ktéry stoi w hierarchii nizej. Jezyk poetycki jest wiec strukturg, w kto-
rej uszeregowanie pionowe kodOw stanowi swoiscie pojety zwigzek
paradygmatyczny. Zwigzki syntagmatyczne ujawniajg sie w poszczegol-
nych, jednostkowych realizacjach komunikatu, bedgc poziomg kombinacjag
poszczeg6lnych elementéw. Wybor i kombinacja odbywa sie wedtug
okreslonych regut taczenia elementow (kodéw).

Dokonajmy krotkiego przegladu poszczegolnych jezykéw wchodzgcych
w skiad jezyka poetyckiego.

Kod naukowy, np.:

W cienistym istnien beztadzie Znikomek
bigka sie skocznie.

Jedno ma oko biekitne, a drugie — piwne,
wiec raczej

10 Kod to system znakoéw tworzacych ciag wediug pewnych regut kodowania
Kody tworzg podsystemy catego systemu jezykowego.
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nie widzi $wiata tak samo, lecz kazdym okiem —
— inaczej —
I nie wie, ktéry z tych swiatéw jest rzeczywisty —
— zaocznie?
Znikomek (Nc. 248)

A w sali naprzeciwko grzmi odczyt publiczny,
Jak ustali¢ w niebycie — byt ekonomiczny?
Pejzaz wspoétczesny (Nc. 290)

Kod ludowy, np.:

Takiej wiosny rzetelnej, jakag w swym powiecie
Widziat Jedrek Wysmoétek — nikt nie widziat w $wiecie!

Poprzez okno karczemne teb w bezmiar wyrazit
I o mato sie w durng mgte nie przeobrazii!

Lecz umocnit sie w karku ii nieco przybladiszy,
tbem pochwiat dla otuchy, i splunat i patrzy...

Jego witasna chatupa wraz z babg i sadem
Odwrécita sie nagle nieproszonym zadem.
Wiosna (Nc. 249)

Grajze, graju, graj,
Dopoméz ci Maj,
Dopoméz ci miech, duda
I wszelaka utuda!
Dab (L. 146)

Kod zelementami jezyka dzieckall, np.:

Lubie wspominac¢ te dzieciece lata,
Gdym zaniedbujac cata reszte $wiata,
W znajome pole szedt razem z pastuchem
.[]aL chwiejna zaba, wznoszac S$lepie bure
W z6ttej obwddce ku niebu, won ziemna
Pochtania kréotkim a szybkim oddechem,
Co jej podgardle w miech wzdyma biatawy,
A pysk pozornym koslawi usmiechem —
Jak boza krowka na konczynie trawy.
Wspomnienie (L. 157—159)

Kod fabut mitologicznych wraz z kodem religij-
ny m12 np.:

11 Mozna mowi¢ tylko o elementach tego jezyka, gdyz brak jest tak charakte-
rystycznych cech jezyka dziecinnego, jak charakterystycznej sktadni lub fonetyki
(seplenienie). Dziecinno$¢ poeta zaznacza przez nieliczne zreszta zdrobnienia,

a przede wszystkim wprowadzajgc elementy dzieciecej wyobrazni i sposobu ,baj-
kowej” percepcji $wiata.

12 Takze jego warianty, jak jezyk biblii, jezyk $redniowiecznej piesni reli-
gijnej itp.

6
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Przyszty dio mnie motyle, utrudzone lotem,
Przyszty pszczoty z kadziditem i mirrg i ziotem,
tgka (L. 204)

Swoiscie pojete zwigzki syntagmatyczne, ktérych elementy stanowig
wymienione kody, tworzone sg przez kombinatoryczne zestawienia posz-
czegb6lnych kodow. Zabiegi te dokonywane sg wedtug dosé scistych regut
przekodowan, ktérych naczelnym celem jest mityzacja przyrody (rze-
czywistosci otaczajgcej podmiot). Do wspomnianych regut naleza: reguta
mityzacji poprzez rytm, reguta mityzacji poprzez zastosowanie neologizmu.

Obecnos$¢ LesSmianowskiego podmiotu w Swiecie manifestowana jest
przez bezustanne podejmowanie prob poznawania owego Swiata. LeSmian
nie jest jednak filozofem i nie stara sie zbudowac jednej, zwartej epi-
stemologii. Z tatwoscig moglibysmy sie doszuka¢ zaréwno intuicjonizmu
Bergsona jako proby przetamania odwiecznego dualizmu podmiotu
i przedmiotu (Topielec), jak i np. fenomenologii z jej proba dotarcia
do istoty rzeczy (Przedwieczerz). Stanowisko LeSmianowskiego podmiotu
nazwa¢ by mozna werbalizmem. Przekonanie o obiektywnie istnie-
jacym Swiecie prowadzi do uzmystowienia sobie koniecznosci jego ukon-
stytuowania w $Swiadomosci cztowieka. Jest to mozliwe tylko poprzez
jezyk, stowo. Oto fragment Poety:

| z zachtanng radosciag maci mu sie gtowa,
Gdy ujmie niepochwytno$¢ w dwa przylegte stowa.
(Nc. 260)

Wymykanie sie Swiata obiektywnego spod wiadz poznawczych czto-
wiekal3d naktada na poete obowigzek takiego ksztattowania jezyka, aby
ciggle moégt odkrywaé¢ nowe mozliwosci poznawcze. Doniostg role od-
grywa tu zwilaszcza sposéb uzycia jezyka, a w gruncie rzeczy jest to
wprowadzenie wielu jezykéw — wariantow (subkodoéw), wprowadzajg-
cych zaréwno inny sposdb percepcji sSwiata, jak i inny nieco rodzaj Swia-
domosci podmiotu. Jezyk pojety jako narzedzie komunikacji, ale i spo-
sO6b percepcji Swiata otaczajgcego. Jezyk nazywa i symbolizuje Swiat
zewnetrzny, stajgc sie najkonieczniejszym ogniwem #tgczagcym cztowieka
z przyrodg. Ernst Cassirer, opisujgc ciekawy przypadek gtuchoniemej
i niewidomej dziewczynki Heleny Keller, méwi:

-Poprzednio Helena Keller nauczyta sie taczy¢ okreslong rzecz lub
wydarzenie z odpowiednim znakiem w alfabecie rgk. Miedzy tymi rze-
czami a wrazeniami dotykowymi ustality sie jakies state skojarzenia.
Seria takich skojarzen, nawet jesli sg one powtarzane i rozszerzane, nie
zakltada jednak rozumienia tego, czym jest i jakie ma znaczenie mowa

B Jest to owa niepochwytno$¢ tak czesto przewijajaca sie w wierszach Les-
miana.
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ludzka. Dziecko musiato dokona¢ nowego i o wiele bardziej znamien-
nego odkrycia, aby dojs¢ do takiego zrozumienia. Musiato zrozumieé, ze
wszystko ma swa nazwe [podkr. — J.W.] — ze funkcja sym-
boliczna nie ogranicza sie do poszczegdlnych wypadkoéw, ale jest zasadg
0 uniwersalnym zastosowaniu.” 4

O nazywaniu i jego konsekwencjach pisze takze Lesmian w poemacie
taka:

Czy pamietasz, jak gtowe wynurzyte$ z boru,
Aby nazwaé¢ mnie tagka pewnego wieczoru?
Zawotana po imieniu
Raz przejrzatam sie w strumieniu —

| odtad poznam siebie wsrdéd reszty przestworu.
(L. 204)

Nazywanie pojmuje wiec LeSmian jako akt kreacyjny, ale przede
wszystkim jako uzyskanie Swiadomosci — jej zrodiem jest wiasnie pro-
ces nazywania.

Uzycie réznych kodow to zarazem rdézny sposob percepcji Swiata.
Czy to ma jakies konsekwencje ontologiczne? Oczywiscie — tak. Refe-
rencjalna teoria znaczenia Gottloba Fregego upatruje znaczenie we
wszystkich konotacjach, czyli zespotach cech charakterystycznych dla
wszystkich desygnatéw danej nazwy. Innymi stowy, wiele desygnatéw
jednej nazwy powoduje, ze aby potaczy¢ nazwe z tym a nie innym de-
sygnatem, trzeba wyeliminowac¢ pewng ilos¢ cech, ktdére nie nalezg do
tego desygnatu. Wyrazenie potezne stonce zrozumiate jest dopiero wte-
dy. gdy znamy kontekstowe zasady uzycia tego wyrazenia.

Janusz Lalewicz w artykule Jezyk wypowiedzi, akt méwienia pisze:
~W praktyce komunikacji stownej nie postugujemy sie [...] czystym
systemem funkcjonalnym. Uzycie i rozumienie form jezykowych okre-
Slone jest przez szereg systeméw wtornych, zawierajgcych reguty mo-
dyfikujgce postugiwanie sie Srodkami leksykalnymi i gramatycznymi,
a zwigzane badz z pewnymi grupami spotecznymi, badz z pewnym za-
stosowaniem jezyka [...] Znaczenie aktualizuje sie w powigzaniu z oko-
licznosciami jego uzycia.” 15

Powré¢my do naszego przyktadu. Gdy wyrazenia potezne storice uzy-
je kaptan egipski, to bedzie ono uzyte w znaczeniu Boga storica-Re
i konotowa¢ cechy boskie; jesli uzyje go astronom, pole znaczeniowe
bedzie inne — zrozumiemy to jako: jedno z cial niebieskich, przeciw-
stawiajgce sie innym elementom kosmosu, np. innym mniejszym lub
wiekszym gwiazdom; jezeli uzyje go cztowiek znajdujacy sie na plazy,

ME. Cassirer: Esej o cztowieku, Warszawa 1971, s. 82.
5J. Lalewicz: Jezyk, wypowiedz, akt moéwienia. ,Studia Semiotyc/.ne”
1973, nr 1V, s. 154.
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zrozumiemy: dzisiaj jest tadna pogoda i storice dobrze t>pala. Swiat, w kt6-
rym zachodzi wypowiedZ, jest modelowany jako ten a nie inny Swiat,
Swiat tej a nie innej wypowiedzi, i co wazniejsze, Swiat tego a nie innego
odbiorcy oraz tego a nie innego nadawcy.

Zarowno kaptan, jak i astronom oraz nasz plazowicz widzg jeden
Swiat, moga nawet moéwi¢ jednym jezykiem, ale rézny jest kontekst
spoteczny i sytuacyjny uzycia tego jezyka. Jak potezny to czynnik,
Swiadczy fakt, ze odbiorca poszczegélnych wypowiedzi moze mie¢ wra-
zenie, iz méwig one o trzech roznych Swiatach, trzema réznymi jezy-
kami: mitu, nauki i jezykiem potocznym.

Powré¢my wreszcie do wyodrebnionych warstw, LeSmianowskich ko-
déw. Znaczenie wyraznie zmienia¢ sie bedzie w zaleznosci od uzycia
odpowiedniego kodu, co wigze sie ze zmianami modelowanego Swiata
i kreowanego podmiotu poznajacego. Zastosowanie przez LeSmiana kodu
naukowego wigze sie z szeregiem zabiegow formalnych.

Oto przykiady:

Ty$ catowat dziewczyne, lecz ktéz biel jej ciata
Porézowiit na wargach, by cie catowata?

Ty$ topolom na droge cien rzucaé¢ pozwolit,
Ale kto je tak bardzo w niebo roztopolit?

Ty$ pociosat stodote w cztery dmi bez malta,
Ale kto jg stodolit, by czym jest — wiedziata?
Stodota (L. 113)

Bytem przed chwiilag w bezkresie!
Blask sie potykat z mym ciatem...
To ja tak ztoce sie w lesie...
Wiedziatem o czyms$, wiedziatem!...

Lecz motyl mignat szkartatnie
Pomiedzy mng a modrzewiem...
Sny moje, sny przedostatnie!...

Juz znikly! Znowu nic nie wiem...
Wiedza (Nc. 302»

Zaptoniona czeres$nia, przez wrdéble opita,
Skrzy bieliscie ku stoncu odziiobama peste.
Kore, sokiem nabrzmiatg, zuk drasnat i przez ta

Drobnag skaze zywicy ptowa kropla $wita.
Zaptoniona czere$nia... (L. H8)

A w sali naprzeciwko grzmi odczyt publiczny,

Jak ustali¢ w niebycie — byt ekonomiczny?

U

Stowo sie nie spokrewnia z pozastownym trwaniem —-

Poréwnanie sie stato tylko — poréwnaniem.
Pejzaz wspoétczesny (Ne. 28»)
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Nie trzeba chyba dowodzi¢, ze mamy tu do czynienia z jezykiem
naukowym. Pojawia sie pytanie natury ontologicznej, nasladowanie
obserwacji przez lupe, przyktad naukowego dowodu — wszystko to od-
syta nas do kodu naukowego. Zagadnienie jezyka naukowego poruszat
w swym artykule Opacki. Badacz zebrat tu szereg wyrazen wchodzacych
w skiad jezyka naukowego, a jednoczesSnie powszechnie spotykanych
u samego LeSmiana. Przytoczmy fragment tego artykutu: ,W tym celu
siega on [tj. LeSmian — J.W.] nader czesto, a rowniez wprost do zaso-
bow jezyka naukowego, do — scisle — terminologii filozoficznej. Stowa
takie jak: istota, istnienie, nieistnienie, byt i niebyt, Swiat i zaswiat,
jawa i jawa istnienia, prézna bytow przyczyna, badaé, sprawdzaé, czas,
przestrzen, niesmiertelno$¢ — to niemal stowa-klucze raz po raz jawigce
sie w Lesmianowskich strofach. Na stowach rzecz tu sie nie konczy
zresztag. Mozna z tej poezji wypisa¢ formuty, ktére, gdyby je wyrwaé
z kontekstu wierszy, niechybnie bardziej do traktatu filozoficznego by
pasowaly niz do poezji.”B

Mamy wiec zastosowany jezyk naukowy przez podmiot — naukowca,
filozofa, racjonaliste; tylko rodzi sie pytanie: w jakim celu? Aby na
sposO6b naukowy, analizujgc i badajac, pozna¢ postrzegane elementy Swia-
ta? Chyba nie, bo w Zzadnym z przytoczonych cytatéw ,poznanie” nie
nastepuje. Podmiot zadowala sie samym tylko pytaniem o $Swiat. Nie
samo poznanie jest tutaj celem, lecz tylko proces poznawanialr.

Czy jest to jednak jedyny powdd, dla ktérego nie dochodzi do owego
poznania? Przyjrzyjmy sie juz z bliska zabiegom jezykowym poety.

Mtode jeszcze galezde teza sie pokroétce

W zielonej, pmiom dla znaku przydanej obwddce.
wiosna (L. 115

Aby uprzedzi¢ dowéd: mamy tu do czynienia z dwoma réznymi ko-
dami: kodem naukowym i kodem fabut mitologiczno-basniowych, a prze-
kodowanie nastepuje wedtug reguty mitologizacji poprzez neologizm.

A oto dowdd:

Otwiera ten fragment wyrazenie: mitode (jeszcze) gatezie, ktére mo-
zemy uznac¢ za quasi-naukowe. Znaczenie owego wyrazenia jest konota-
cja jednoelementowag. W sytuacji komunikacyjnej wyglgda¢ to bedzie
nastepujaco:

Nadawca -*m przekaz Signifié

Signifiant sygnhat <- Odbiorcald

B1. Opacki: op. cit., s. 299.
17 Sugeruje to takze |. Opacki w swoim artykule.
BL.J. Prieto: Przekazy i sygnaty, Warszawa 1970, s. 55.
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Zarowno sygnat na poziomie signifiant dgzacy od odbiorcy do znaku,
jak i przekaz na poziomie signifié dgzacy od nadawcy do znaku sku-
piaja sie w jednym desygnacie. Intencje nadawcy sa zgodne z intencjami
odbiorcy.

Wyrazenie nastepne: teza sie pokroétce jest przekodowaniem jedno-
elementowego znaczenia wyrazenia poprzedzajgcego na wieloelementowe
pole semantyczne tego wyrazenia. Mamy tu bowiem rozumienie czaso-
we tezenia (w krotkich odcinkach czasu) i przestrzenne (narastajg co
kilka milimetréw). Pierwsze znaczenie bedzie neologiczne. Tego rodzaju
przekodowanie doprowadza do nieporozumienia. System oczekiwan od-
biorcy otwarty wyrazeniem naukowym (o tych wiasciwosciach, ktore
wymieniliSmy), ktérego dekodowanie powinno nastgpi¢ weditug regut
kodu naukowego, zostaje zamkniete wieloznacznym, a tym samym przez
powiekszenie pola semantycznego, niejasnym wyrazeniem poetyckim, kto-
rego dekodowanie nalezy wykona¢ wedtug regut kodu poetyckiego.

Rodzi sie nieporozumienie lub raczej niezrozumienie, ktérego odbior-
ca nie moze juz zrewidowaé¢. Owym czynnikiem wywotujacym nieporo-
zumienie bedzie reguta mityzacji przez neologizm. Mit rodzi sie i obra-
sta w fabule w miejscu zetkniecia sie dwdch réznych koddw.

Tak to okresla angielski filozof Gilbert Ryle w swej ksigzce Czym
jest umyst (The Concept of Mind): /ZMit jest bowiem czym innym niz
bajka, ktérg mozna zdekonspirowac¢ przez odwotanie sie do faktéw. Mit
polega na tym, ze fakty nalezagce do jednej kategorii ujmuje sie w po-
jeciach wiasciwych dla innej kategorii. Burzenie mitéw nie polega wiec
na kwestionowaniu faktow, lecz na zastgpieniu przyjetego w micie po-
rzadku (a Scisle nieporzadku) poje¢ wiasciwym porzadkiem pojec.”19

Te same metody i ten sam cel dziatania dostrzegamy w wierszu Przy-
Spiew:

Wkosmacona w kwiat ptytki,
teb ujawszy w dwie chwytki,
Pszczota, nim jg porwie lot,
W stoncu myje sie jak kot —
| do naga z odwianych skrzydet sie rozbiera.
Lada powiew — lada
Ptoszy wrébli stada.
(k. 115)

Poczatek przygotowuje odbiorce do dekodowania wedtug regut kodu
naukowego (pojawiaja sie wyrazenia o0 jedno-jednoznacznych przypo-
rzadkowaniach denotatéw: kwiat ptytki, teb, pszczota, chwytki). Nieporo-
zumienie lub niezrozumienie nastepuje z chwilg wprowadzenia kodu

©G. Ryle: Czym jest umyst, [w:] M. Hempolinski: Brytyjska filo-
zofia analityczna, Warszawa 1974, s. 98.
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fabut mitologicznych (przemiana jak u Owidiusza pszczoty w kota i dziew-
czyne). Jest ono sygnalizowane zmiang rytmu — tak jak w przykiadzie
poprzednim neologizm, tak tutaj rytm warunkuje zmiane kodu. Wers
piaty rézni sie liczbg zgtosek od werséw poprzednich (o ile te byty
7-zgtoskowe, tutaj mamy 13-zgtoskowiec). Daje to efekt zatamania ryt-
micznego, a wers pigty odgrywa tu role jakby pointy. Jest poetycka
pointg naukowego wywodu. Mitologizacja poprzez rytm jeszcze wyraz-
niej widoczna jest w wersie szostym, gdzie charakterystyczny rytm przy-
Spiewki ludowej wprowadza kod ludowy.

W tych kilku wersach mamy wiec konfiguracje az trzech réznych
kodéw. W efekcie mamy az trzech réznych nadawcéw i trzy sposoby
ujmowania Swiata zewnetrznego.

Zwréémy jeszcze uwage na inny moment tego rodzaju konstrukcji
werbalnej: na moment ,zabawy”. Poeta podejmuje z czytelnikiem ro-
dzaj gry: daje rdézne sposoby widzenia Swiata, zadnemu nie przyznajac
prymatu, aby w ostatniej chwili ,wykreci¢ sie” z wszystkiego, co przy
innej juz okazji zauwazyt Aleksander Sandauer. Wprowadzenie przy-
Spiewki ludowej, swoistego przeciez zartu ludowego, jest automatycznie
kompromitacjg poprzednich wywoddéw. Oczekiwania czytelnika nie zostajg
zaspokojone — pozostaje sam w ggszczu probleméw, a przewodnik znika.

A oto jeszcze jeden przykiad zastosowania réznych kodow.

-1,

lElaéwczas w podtuz kiltadiem sie na trawie,

Azeby badac¢ skrycie i ciekawie

Znajoma take, ogladang spodem,

Co rozumiejgc, czym jest taka chwila,

Sama przede mna swg gestwe rozluznia,

By mi ukaza¢, jak sie cien motyla

Tuz za skrzydtami po kwiatach opoéznia,

| jak bak w futro odziany tygrysie

Na ztotym jaskrze, olbrzymiejac, skrzy sie,

Coraz to z innej zachodzac go strony —

| jak przez maku czerniawg purpure

Zuk, w wonnym whnetrzu chytrze zatajony,

Przeswieca plama ruchliwg i ciemng —

[..]

| zdato mi sie, ze na sny radosne

Legne sie w storicu wraz z ttumem owadow.

Dziw pierworodny, co z podziemnych sadoéw

Wypetznagt, weszac zer oczom na wiosne!
Wspomnienie (L. 159—160)

W tym przypadku mamy do czynienia z kodem naukowej obserwacji
biologicznej (jakby taka ogladana przez szkilo powiekszajgce) i kodem
fabut mitologiczno-basniowych. Zestawienie tych kodoéw nie jest sygna-
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lizowane przez zadng z dotychczas oméwionych regut przekodowania.
Jesliby méwi¢ o jakiej$ zasadzie organizujgcej lub zespalajgcej te dwa
kody, to nalezatoby chyba wyjs¢ poza jezyk — do samych desygnatéw.
Zastosowanie tych szczeg6towych elementéw przyrody trudno uchwytnych
w normalnej obserwacji, a przy tym elementéw, ktére nie wchodza ra-
czej do indeksu elementéw konwencjonalnego poetyckiego opisu przy-
rody, musi doprowadzi¢ do udziwnienia Swiata, zwazywszy przy tym,
ze obserwatorem jest dziecko. Realistyczny jezyk opisu zostaje przeko-
dowany na jezyk fabut mitologiczno-basniowych.

Podsumujmy. Zastosowanie szeregu kodéw ma ogromne znaczenie epi-
stemologiczne i ontologiczne. Jest to proba ujecia Swiata; préba jego
poznania na rézne sposoby, jest to takze kreacja rdéznych postaw pod-
miotu poznajgcego. Ale zastosowanie kombinacji réznych kodoéw gra
jeszcze inng role. Jest to takze zrédio mitéw o Swiecie, ktore powstajg,
gdy przeplatanie sie réznych kodéw powoduje nieporozumienie na linii
nadawca — odbiorca.

Swiadomo$é tworzenia tego zmitologizowanego $wiata ma sam Les-
mian, o czym Swiadczg liczne jego teksty teoretyczne: ,Rytm, oszala-
miajac myslenie owym winem, z zewnatrz na wargi nasze pryskajacym,
uczy nas zaufania i wiary w te poza nami bytujace potegi, ktérych ujac¢
w Sciste i ciasne karby logiki nie potrafimy, lecz ktorymi mozemy sie
zawsze upic i rozspiewac.

Swiat badany mysla rozépiewana i upojong blizszy jest moze prawdy
niz 6w drugi, postrzezony myslg suchg, ubiegajgcg sie o zaszczytne miano
Scistej.” D

| jeszcze cytat z listu do Miriama: ,Nie poswiecitem sie jako poeta
zadnej idei — pisze, brnac w te lub inne' Swiaty, niemal po omacku,
na o$lep [...) Czuje w sobie rozpad wielki i czuje, ze docieram do Swia-
toéw, gdzie' sie kryje szeroka droga.”2L

Od wiekow zamitowania poznawcze cztowieka skierowaty go na tory
mysli religijnej. Zaadoptowanie mysli religijnej nastgpito na gruncie
dziedziny zwanej filozofig religii. R6zne préby rozwigzania podstawowej
kwestii ontologicznej (istnienie Boga: idealistyczne, materialistyczne, na-
turalistyczne) stworzyly rézne, czasem skrajne koncepcjeZ Jedne, jak
filozoficzna mys$l Augustyna czy Tomasza par excellence religijne', pod-
kreslajace najwyzsza w hierarchii pozycje Boga we wszechswiecie, inne
przeciwnie, jak koncepcja Nietzschego: bogoburcza, w swej wymowie
zaktadajgca Smier¢ Boga i wolnos¢ cztowieka na gruncie etycznym. Jesz-

DB. Lesmian: Szkice literackie, Warszawa 1959, s. 67.

2L B. Lesmian: Listy odnalezione, ,, Twérczo$¢” 1960, z. 3.

2 Por. Z. Czarnecki: Filozoficzny rodow6d marksistowskiej teorii religii,
Warszawa 1971.



Swiat w jezyku 91

cze inne, jak koncepcje marksistowskie, zaktadajgce problem religii jako
sui generis ideologie. Religia jest tutaj ucieleSnieniem marzen cztowieka,
Bog jest formg poszukiwania nadcztowieka. Zniszczenie religii to uwol-
nienie cztowieka od ztudzenZ3 Wystepuja tu zatem formutly zaréwno
akceptacji Boga, jak i negacji, a takze formuta materializacji poprzez
negacje transcendentnej Istoty Najwyzszej; dostrzezenie jej w samym
cztowieku jako wypadkowej jego niespetnionych marzen i ziudzen.

W tworczosci LeSmiana problem ten jest nierdwnie bardziej skompli-
kowany. NatrafilibySmy na ogromne trudnosci, probujac skonstruowac
pewien model sytuacji cztowiek — BoOg. Spotykamy tu bowiem wszy-
stkie prawie formuly wymienione poprzednio. Z naszych dotychczaso-
wych rozwazan wynika, ze jest to pewna zasada konstruowania Swiata
poetyckiego. Rzadzi tu nie jedna idea, lecz caly ich szereg. Poeta dazy
do swoistej polisemii, nie obawia sie sgdow, idei skrajnych, wyklucza-
jacych sie nawzajem.

Na gruncie religijno-mitologicznych koncepcji LeSmiana wielo$¢ idei
przejawia sie w wielosci koncepcji Boga oraz artystycznym wykorzysta-
niu — skrzyzowaniu — wielu mitologii: greckiej, chrzescijanskiej, bud-
dyjskiej, stowiariskiej. Obok siebie wspoétistnieje poganska, jakby bez-
bozna jeszcze religia politeistyczna wymieszana z wyrazna koncepcja
panteistyczng [(Pantera, Metafizyka) i prymitywny jeszcze monoteizm —
— echo przedwiecznych podan i mitéw — bedacy bardziej legendg
0 Bogu niz systemem religijnym (Zielona godzina VI). RoOwnocze$nie
poeta nawigzuje do najwyzszej formy monoteizmu — koncepcji staro-
testamentowego Jahwe, przy czym i tu zgodnie z rozwazaniami Ericha
Fromma mozna dokona¢ podbiatu na dwie formy jego przejawu, ktére
zawierajg sie badz w religii autorytarnej, badz w religii humanistycznej.
Wreszcie nawigzuje do nowotestamentowej koncepcji Boga — Chry-
stusa. Nalezy jednak zauwazy¢, ze LeSmian daleki jest od religijnego
dogmatyzmu nauki chrzeécijafiskiej przez brak dogmatu Tréjcy Swietej.

Ze sferg religijno-mitologiczng wigze sie odrebny kod (jezyk) reli-
gijny24, gdyz nie jest mozliwe stworzenie koncepcji Boga bez jakichkol-
wiek odwotan do odpowiedniej religii — jej symboliki, wyobrazen, a wiec
1do jej jezyka. Przez jezyk religijny rozumie¢ bedziemy zespot tekstéw
majacy zwigzek referencjalny z kultem religijnym i spetniajagcy w ra-
mach tego kultu wielorakie funkcje semantyczne i pozasemantyczneX
Cechg charakterystyczng tego jezyka, a zarazem jedng z cech odréznia-

ZBZ K. Marks, F. Engels: Dzieta, t. 3, s. 457— 473.

24 Szerzej o jezyku religijnym u Le$miana pisatem w przygotowywanej do
druku pracy Religia i mitologia w twoérczosci Bolestawa LeSmiana, ktéra ukaze
sie w zeszytach naukowych US.

5J. Wierusz,-Kowalski: Jezyk, a kult, ,Studia Religioznawcze” 1973,
nr 6, s. 6.
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jacych go w calym systemie jezykowym bedzie swoiscie pojeta jego
L,iNN0SC¢”, a takze zmniejszona komunikatywnos¢, co wpitywa na two-
rzenie sie mitu autorytetu np. kaptana. Jest to jezyk funkcjonalny, ma-
jacy w Swiadomosci nadawcy ukaza¢ wycinek rzeczywistosci pozaziem-
skiej, mitologiczno-religijnej za pomocg swoistej paraboli (np. symbol
jako pars pro toto mitu), ktéra nie tyle opisuje owa rzeczywistos¢, lecz
tylko ja sygnalizuje. Osigga ona przy tym pewng odrebnos¢ i zarazem
oczywistosé, realnos¢, a takze range i status Swiata autorytarnego, wyz-
nacznika wszelkich wartosci.

Tak pojmowany jezyk religijny sklada sie z czterech podstawowych
sktadnikéw: iniunkcji (Iniunctio), modlitwy (Oratio), opisu mitu (Nar-
ratio), aklamacji (Acclamatio); z czego u LeSmiana oprocz najczesciej
stosowanego opisu mitu (Eliasz, U woéd Hiranjawati, tgka, cykl Anioto-
wie, cykl W malinowym c¢hrusciaku: Taka cisza w ogrodzie... itd.) spo-
tykamy iniunkcje (Boze peten w niebie chwaly..., Eliasz, Urszula Ko-
chanowska) i modlitwe (Modlitwa, cykl Mimochodem: MdédImy sie wsrdod
drzew..., Uwiedty sad... itd.).

Szczegotowo jezykiem religijnym zajeliSmy sie przy innej okazji.
Tutaj za$ zwroécimy tylko uwage na kwestie jego niejednorodnosci, wew-
netrznego zdialogizowania w ramach odrebnych nieco ideologii,

Utwory takie jak Urszula Kochanowska, W locie, Boze, peten w nie-
bie chwaty realizujg formute zaleznosci cztowieka od Boga. Warto nieco
dtuzej zatrzymac sie nad trzecim z wymienionych wierszy. O ile bowiem
w dwoéch pierwszych sytuacja jest stosunkowo jasna, o tyle w tym na-
stepuje komplikacja poprzez wewnetrzne zdialogizowanie. Poeta wpro-
wadza tu dwa odnosne jezyki: jezyk polskiej piesni religijnej, siegajacej
genetycznie poprzez kolede Karpinskiego az do Sredniowiecza:

Boze peten w niebie chwaty,
A na krzyzu pomarniaty —
Boze peten... (DI. 369)

Zastosowanie oksymoronu na poczatku zwrotki, a takze swoista me-
licznos¢ osmiozgtoskowca kaze widzie¢ wyraznie aluzje do koledy Fran-
ciszka Karpinskiego.

Bo6g sie rodzi — moc truchleje
Pan niebioséw — obnazony
Ogien krzepnie — blask ciemnieje
Ma granice — nieskonczony

Wzgardzony — okryty chwaitg
Smiertelny m~ krél nad wiekami®

BF. Karpinski: Dzieta, Krakéw 1862, s. 254.
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Przywotanie tego jezyka to uruchomienie specyficznego widzenia
Swiata, a zarazem jego interpretacja i wartoSciowanie typowe dla doby
Sredniowiecza. Te dwa wersy stajg sie zatem sygnalem otwierajacym
system oczekiwan odbiorczych i wskazujg na rodzaj dekodowania: we-
dtug kodu Sredniowiecznej liryki religijnej. Zatamanie systemu oczeki-
wan nastepuje wraz z wprowadzeniem innego jezyka: jezyka roman-
tycznej mistyki, u podstaw swych siegajacego do tradycji mistyki euro-
pejskiej reprezentowanej m.in. przez Aniota Slazaka.

Wiem, ze w moich klesk czelusci
Moc mniie twoja nie opusci!
Czyli razem trwamy dzielnie,
Czy tez kazdy z nas oddzielnie.

Méw co czynisz w tej godzinie,
Kiedy dusza moja ginie?
Czy #ze ronisz potajemna,
Czy tez giniesz razem ze mng?
Boze peten tu niebie chwatly (DI. 369)

Formulg opozycyjna, dialogowg, bedzie formuta ,$mierci Boga” jako
jedna z mutacji stosunku: Bég — cztowiek. Ograniczymy sie tylko do
omoéwienia dwoéch przyktadéw. W obu z tatwoscig dostrzezemy wewne-
trzne zdialogizowanie. Zaréwno w wierszu Jadwiga, jak i Wyruszyta
dusza w droge siegniecie do tradycji Sredniowiecznej jest oczywiste.
W Jadwidze bedzie to tradycja ,tanca smierci” i catej warstwy wyobra-
zeniowej zwigzanej ze SmierciaZs,

Inni boja sie mitowaé¢ krwi schorzatej szalenizne,
A ja nawet potrafie kochac¢ ciata zgnilizne.
Nie wiadomo, co za szumy z czasu w bezczas zaszumiaty,

Gdy obnazyt sie w stoncu szkielet biaty bo biaty.
Jadwiga (Nc. 262)

Wiersz drugi to nawigzanie do tradycyjnych motywow eschatologicz-
nych, ktére wyraz artystyczny znalazty w znanym wierszu Zale umie-
rajacego

Dusza z ciata wyleciata,
Na zielonej tgce stata —
Stawszy silno, barzo rzewno zaptakata.

K njie przyszedt Swiety Piotr arzekacy:
,Czemu, duszo, rzewno ptaczesz?”

/g Mamy tu koncepcje $mierci jako rozkiadu ciata, sugestywny obraz ciata
toczonego przez robaki, por. J. Huizinga: Jesien Sredniowiecza, Warszawa 1974,
s. 168—183.
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Ona rzekta:
,Nie wola mi rzewno ptakac
A ja nie wiem ka sie podzia¢.”B

A tak realizuje ten motyw LeSmian:

Wyruszyta dusza w droge... Dzwonia we dzwony.
,Gdzie sg teraz moje sady? Gdzie moje schrony?”

Zawotatly wszystkie lasy, petne motyli:
,Spocznij, duszo, w naszym cieniu — nie zwlekaj ni chwili!”

,<Jakze moge w waszym cieniu spoczgé niezwtocznie,
Kiedy sama jestem cieniem, gdzie nikt nie spocznie!

Zawotata wonna tgka, zal$niona rosa:

,K0o$ mnie sobie na uzytek zitocista kosa!”
Wyruszyta dusza w drogg... (DI. 357)

Lesmian, zachowujac podstawowy motyw wedréwki duszy do Eli-
zjum2, rozbudowuje temat wprowadzajgc wiekszg ilos¢ postaci, ozy-
wiajgc dialog, dramatyzujgc sytuacje.

W obu wierszach, zaréwno w Jadwidze, jak i w Wyruszyta dusza
w droge, momentem zasadniczym jest konfrontacja dwoéch ideologii:
Sredniowiecznej =— obarczonej swiadomoscig religijng, gdzie sposéb my-
Slenia i wyobraznia determinowane bylty nauka Kosciota, oraz nowo-
zytnej — z ideg Smierci Boga, ktorg rozwijali Kant i Hegel, a zwierniczyt
Nietzsche. Przewartosciowanie tradycji ma tutaj bieg dwutorowy: na
polu dokonan artystycznych, formalnych i na polu ideologicznym. Pier-
wszy realizuje sie przy uzyskaniu efektu zaskoczenia, zatamania ocze-
kiwann odbiorczych przez wprowadzenie zaskakujgcej pointy, ktéra nie
jest zgodna z obiektywna wiedzg o epoce; drugi poprzez zatamanie je-
zyka — reprezentanta pewnej ideologii — ukazuje, jak wewnatrz danej
epoki pojawiajg sie formuty przeciwstawne, jak, dla przyktadu, skostniaty
juz jezyk piesni religijnych moze wprowadzi¢ tresci niereligijne.

Z tych krétkich rozwazan nasuwa sie wniosek, ze religia dla Les-
miana to nie tylko mit i kult, ale gtéwnie pewien sposéb komunikowa-
nia sie. Przekazywanie tresci jest przy tym s$Swiadomie skomplikowane
przez zastosowanie niejednorodnego kodu. Zastosowany kod (jezyk) sa-
kralny ma bowiem wiele wariantéw bedgcych nosnikami okreslonego
typu Swiadomosci religijnej, sposobu poznawania oraz obcowania ze sferg
sacrum. Do wariantéw tych naleze¢ bedg np.: jezyk $redniowiecznych
piesni religijnych, jezyk romantycznego mistycyzmu, jezyk ikonografii

B Cyt. za: K. Wyka: Wedrujagc po tematach, t. 2, Krakéw 1971, s. 10.
D Ibidem, s. 14
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chrzescijanskiej (np. cykl Aniotowie), jezyk staro- i nowotestamentowy
(np. poemat tagka, ktory jest przykiadem zastosowania obu tych jezy-
koéw). Poeta operuje tu na terenie diachronii — tradycja staje sie goto-
wym wzorem, uksztattowanym sposobem myslenia odbiorcy, a jej akcep-
tacja, jak i przetworzenie az do zalamania ma cel artystyczny lub arty-
styczny i Swiatopoglagdowy zarazem.

Zastosowanie i kombinacja szeregu jezykéw (ideologii) doprowadza
do niezwykitej komplikacji swiata poetyckiego Lesmiana8 Poeta urucha-
mia calg tradycje kulturowa, kazgc czytelnikowi penetrowaé jej naj-
odleglejsze tereny. Przemawiajgc najrozniejszymi jezykami, wprowadza
rodzaj gry z odbiorcg swej poezji — nie zdradzajgc, ktéry jezyk jest
jego wiasnym jezykiem.B

D Komplikacja ta pogtebiona jest dodatkowo przez rozwarstwienie i zdialogi-
zowanie we wnetrzu poszczegélnych jezykéw — jak wykazaliSmy na przyktadzie;
jezyka religijnego.

MUP B A3bIKE. O MO331MN BONEC/IABA JIECbMSAHA
Pe3tome

B pa6oTe cpenaHa rMonbiTKa MoKasaTb M033ui0 JlecbMsHA, €ro A3blK, Kak cdepy
CKpewwmBaHus psiga  cTuneli. BBefeHWe pasHbIX CTUMEN, TONbKO 3aCUTHaNM3NPOBAaHHbIX,
6e3 ornpefeneHUs KX rpaHull, Bbi3blBAET KOMMYHMKATWUBHbIA LWyM, a B pe3ynbTate ,Hepao-
pasymeHusi” Mexkay COO6LaloWuUM 1 PeuunueHTom. TN ,HefopasyMeHUs” ABAAIOTCS MCTOY-
HUKOM CBOEO6PAa3HO MOHSATLIX MWUGOB, a MUGOTBOPYECTBO BbIpacTaeT [0 paHra OAHOW u3.
rNaBHbIX KaTeropuii noas3mm JlecbMsiHa.

L'UNIVERS DANS LA LANGUE. SUR LA POESIE
DE BOLESLAW LESMIAN

Résumé

L’ article constitue une tentative de montrer la poésie de LeSmian, sa langue,
comme une zone ou les divers styles se croisent. L'introduction de différents
styles qui sont uniquement signalés sans déterminer leurs limites, produit le bruit
de communication et en effet des ,malentendus” entre celui qui transmet la com-
munication et le destinataire. Ces ,malentendus” sont une source de mythes
compris d'une fagcon particuliére et dans la poésie de LeSmian la création de mythes,
comme catégorie atteint I'importance fondamentale.



