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S. Anna Emmanuela Klich OSU - Krakéw

DoirzALOSC KosciorA w PEENI CHRYSTUSA
Studium egzegetyczno-teologiczne Ef 4, 12-16

Przetom wiekow jest czasem, ktory przynosi wiele bardzo burzliwych py-
tan i sytuacji zdajacych sig kwestionowaé wszelki fundament nadziei i bezpie-
czenistwa cztowieka. Kosciol jest na nowo wezwany do nawrodcenia i bardziej
autentycznego $wiadectwa catkowitego zawierzenia Jezusowi i zycia w Nim.
Autor Listu do Efezjan podejmuje ten niezwykle wazny temat. Niniejszy arty-
kut dotyczy fragmentu Ef 4, 12-16, w ktorym autor listu ukazuje dojrzatosé
Kos$ciota w napetnieniu Chrystusem. W pierwszej czesci artykutu zostanie
przedstawiona charakterystyka literacka badanego fragmentu ze szczegélnym
uwzglednieniem gatunku — paraklezy, nastepnie zostanie przeprowadzona ana-
liza egzegetyczna i synteza teologiczna.

1. Charakterystyka literacka

Temat dojrzatosci Kosciota, aktualny w kazdym czasie, szczegélnie na
przetomie wiekdw, zostat podjegty przez autora Listu do Efezjan w perykopie Ef
4, 1-16, ktorej temat mozna stresci¢ w zachgcie: Usifujcie zachowa¢ jed-
nos¢ Ducha. Sekcja Ef 4, 1-16 skoncentrowana jest wokot tematu jednosei
Kosciota i zawiera dwa elementy: klasyczna paraklezg' eklezjalng na temat

! Terminu parakleza jako alternatywnego do pareneza uzy} po raz pierwszy
H. Schlier (Die Zeit der Kirche, Freiburg 1966, s. 74-75). Zmiang t¢ uzasadniat faktem,
ze rzeczownik pareneza nie wystgpuje w Nowym Testamencie. Podobne nazewnictwo
postulowali miedzy innymi: A. Grabner-Haider, (PSB, s. 929), P. R. Gryziec (Specyfika
paraklezy w listach sw. Pawla, RBL 49 (1996), s. 85-91); M. Boutier (L Epitre de Saint
Paul aux Ephésiens, Geneva 1991, s. 167) omawiajac parakleze odrzuca uzycie termi-
nu parenezy, kiedy chodzi o nauczanie etyczne w Nowym Testamencie. Uwaza, ze ma
charakter filozoficzny, natomiast parakleza — ewangeliczny. Uzasadniajac twierdzi, ze
istnieje tylko podobienstwo: podmiotem jest postgpowanie cztowieka. Jednak parakle-
za Nowego Testamentu nie glosi prawdy i zasady, lecz ukazuje ochrzczonym ich wia-
czenie w Chrystusa i zycie w Nim. Por. Anna Emmanuela Klich OSU, Wezwanie do
.zachowania jednosci Ducha” (Ef 4, 1-6), Sanctificetur Nomen Tuum, Opole 2000,
s. 179-192.
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postgpowania zgodnego z powotaniem (4, 1-3) oraz proklamacjg jednosci (4, 4-6),
ktora utrzymana jest w tonie uroczystej homologezy?, prezentujacej chrystolo-
giczno-eklezjalny i teologiczny fundament jednosci.

Badany fragment nalezy do gatunku paraklezy.

Ef4, 1-6 rozpoczyna si¢ bardzo ogolnq zachqtq do zy01a zgodnego z chrze-
SCljanSklm powotlaniem: TrocpocKockw ow DU €yw 6 BEOULOC €V KUPLw
GELWG TepLTaTRoNL TG KANOEWS TG €KANBNTe. Takim samym zwrotem,
zapowiadajacym wnioski ptynace z teologicznych prawd, rozpoczyna sig czgs¢
moralna Listu do Rzymian (12, 1: TopokeAGd 00V Udc); miedzy innymi nosi
on i t¢ wspolna cechg z Listem do Efezjan, ze przypomina raczej traktat teologicz-
ny niz okoliczno$ciowe pismo, spowodowane jakas naglaca sytuacja lokalnego
Kosciofa®. Autor listu, rozpoczyna paraklezg klasyczna forma mapokod@®.
Stowo to juz samo w sobie oznacza intensywne i petne troski zwrocenie sig do
braci; moze by¢ prosba, napomnieniem lub pociecha, moze réwniez zawiera¢
blagalne wezwanie. Takie zwrdcenie si¢ do innych jest wyrazem ojcowskiej
milosci Apostota; zasadniczo rézni si¢ ono od legalistycznego zadania i ukazuje
obraz mitosiernego Chrystusa. W Dziejach Apostolskich i Corpus Paulinum
wyrazenie to uzywane jest w réznym znaczeniu: pociesza¢, dodawac otuchy,
dodawaé odwagi, krzepi¢ kogo$ (por. np. Dz 2, 40; Rz 12, 1; 15, 30; 2 Kor

? Fragment Ef 4, 4-6 okreslany jest jako homologeza. Formuty homologetyczne
wywodza si¢ w pierwszej linii ze starotestamentalnego Sema (por. Pwt 6,4-9; 11, 13-21;
Lb 15,37-41). Homologeza klasyczna zar6wno staro-, jak i nowotestamentalna zawiera
wyznanie wiary oraz uwielbienie Boga jedynego. Od zwyklego wyznania wiary ho-
mologeza rozni si¢ bardziej uroczystym charakterem. Jest to nie tyle credo, co raczej
proklamacja jednego podmiotu Boga lub Boga jako takiego. Ef4, 4-6 zawiera siedem formut
jednosci, ktore precyzuja teologiczna koniecznos¢ jednosci Kosciota. Praktyczne reguly
postgpowania (4, 1-3) sa przyporzadkowane tym formutom i z nich czerpia swoj sens.
Dynamizm 1 emfatyczny charakter formut jednosci podkreslony jest przez ich rytmicznosé,
brak gramatycznego powiazania z kontekstem oraz eliminacje form osobowych (z wyjat-
kiem zdania wzglednego w w. 4b). Mozna przyjac, ze sa one przypomnieniem znanych
trescii liturgicznymi aklamacjami. Przez swoja forme¢ homologia ta przypomina dwu-
sktadniowa formule 1 Kor 8, 6, ktdra jest rozszerzeniem wyznania judaistycznego. Por.
K. Romaniuk, Morfokrytyka i historia redakeji, Krakow 1983, s. 50n. Inne czesto cytowa-
ne homologezy: | Kor 8, 6; Gal 3, 20; Jk 2, 19; por. H. Langkammer, Teologia Nowego
Testamentu, cz. I, Wroclaw 1985, s. 46n; tenze, Metoda Historii Form, MNT,s. 167.

3 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
PNTt. VIL, Poznan 1962, s. 438.

* Pierwotne znaczenie tego wyrazenia: ,,upominac”, ,,ostrzegaé¢”. W opowiada-
niach synoptycznych, w ktorych czyn Jezusa jest odpowiedzia na zapotrzebowanie
chwili, termin ten przyjmuje znaczenie: blagaé, wzywac i odnoszony jest do Jezusa
{por. Mt8, 5.34; 14,36, Mk 1,40, 5,17.18.23; 6,56, 7,32, 8,22, Lk 7, 4).
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10, 1; 1 Tes 4, I; Fip 4, 2) oraz wzywac, pobudzac, zachgcaé kogos do czegos
(por. Dz 11,23; 14, 22;15,32; 16,40; 20, 1.2; 1 Kor 1, 10; 1 Tes 2, 12; 4, 1.10).
Wystgpuje rowniez w znaczeniu biernym: da¢ si¢ pocieszac, doznawac pocie-
chy, doznawac pokrzepienia (por. 2 Kor 1, 4a, ¢.6; 7, 7.13)°. Zawiera wigc ono
glebsze tresci niz tylko napominanie. W jego zakres semantyczny wchodzi tez
prosba, zaklinanie, pocieszanie, napominanie, dodawanie otuchy. Wezwanie:
,»zachgcam was” jest podkreslone dodatkowo przez fakt, ze wystgpuje zwykle
w towarzystwie slow wyrazajacych troskeg apostolska: ,,zachgcaé i zaklinac¢”
(1 Tes 2, 11); ,,pocieszaé i pokrzepia¢” (1 Kor 14, 3); ,,pouczac i zachgcac”
(1 Tm 6, 2); ,wykazaé blad”, ,,pouczy¢”, ,,podniesé¢ na duchu” (2 Tm 4, 2).
Kontekst powyzszych tekstow wskazuje na to, ze parakleza jest goraca pros-
ba skierowana do ochrzczonych, by na co dzien byli swiadomi swego wlacze-
nia w Chrystusa, zycia w Nim oraz starali si¢ zy¢ na miarg¢ tego obdarowania.

Perykopa Ef 4, 1-16 rozpoczyna si¢ ogélna zachgta do zycia zgodnego
z powotaniem (4, 1). Nastgpnie autor listu wymienia cnoty: pokorg, cichos¢,
cierpliwosc (4, 2), ktore czyni przedmiotem paraklezy; okreslaja one postawe
cztowieka dojrzaltego, ktory zyje w jednosci z samym soba, jego postawa jest
konsekwencja wiary 1 powierzenia swego zycia powotujacemu Bogu. Chrze-
$cijanin zyjacy na miar¢ Bozego powotania i obdarowania Zyje rowniez w jed-
nosci z bliznimi, akceptujac ich odmiennos$¢. Autor wzywa adresatow do
zaangazowanej postawy majacej na celu zachowanie ,,jednosci Ducha” (4, 3).
Zdanie to, stanowiace centralna paraklezg perykopy znajduje swoje uzasad-
nienie w nast¢pujacej homologii (4, 4-6), w ktorej zostal okreslony eklezjalny,
chrystologiczny i teologiczny fundament jednosci. Przywotane Osoby Tréjcy
Swigtej (,,jeden Duch” [w. 4], , jeden Pan” [w. 5], ,,jeden Bég i Ojciec” [w. 6]),
Tréjjedyny Bog ukazany jest jako Zrodto jednosci. W drugiej sekeji perykopy
autor koncentruje si¢ na temacie jednosci, ukazanym jednak w perspektywie
réznorodnoéci darow w Kosciele. Chrystus — Zrodlo Daréw i Przyczyna roz-
norodnosci (4, 8-11) okreslony zostat tytulem ,,Glowa”, dzigki ktorej 1 ku ktorej
Ciato wzrasta (4, 15-16).

Temat dojrzatosci Kosciota podjgty przez autora listu w sekcji Ef 4, 12-16
zostat przedstawiony stopniowo. W ww. 12-13 autor listu ukazat cel wzrostu
Kosciota, czyli wypeknienie Chrystusem, w w. 14 podkresla wahania niedoj-
rzatych w wierze chrzescijan, w w. 15 wskazuje na prawdg i mito$¢ jako kom-
ponenty duchowego wzrostu chrzescijan, natomiast w w. 16 akcentuje, ze
Chrystus jest sprawcg wzrostu Ciata-Kosciota.

Obraz nieroztacznej jednosci Gtowy-Chrystusa z Ciatem-Kosciotem w ba-
danej perykopie specyfikuje si¢ poprzez mocne wyakcentowanie kazdego po-

5 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warsza-
wa 1993, s. 464n.
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jedynczego czlonka Ciata, ktdrego rola jest nie do zastapienia. Wydaje sig, ze
komplementarna relacja zachodzaca migdzy jednoscia Ducha a r6znorodno-
scig darow, zadan wedtug miary taski Chrystusa stanowi punkt kulminacyjny
rozwoju mysli autora perykopy. Kres wzrostu Kos$ciota, wypetnienie Chrystu-
sem, ukazuje, ze Sam Chrystus daje Siebie Kosciotlowi. Osiaganie tego celu
jest mozliwe dzigki zaangazowaniu kazdego chrzescijanina, polegajacego na
zyciu na ,,miarg taski daru Chrystusa”.

2. Analiza egzegetyczna

W w. 12 za pomoca trzech wyrazen przyimkowych, ktérych syntaktyczne
uporzadkowanie nie jest jasne, autor okresla cel darow Chrystusa:

— TPOG TOV KOTAPTLOMOV TGOV Gylwv (,ze wzgledu na formacje

swigtych™)

— €i¢ épyov Srakoviag (,ku dzietu stuzby”)

- €l¢ oikodouny tod owuatog Tod XpLotod (,,dla budowania Ciata

Chrystusa”).

W nastgpnych wersetach (4, 13-15) zostala sformutowana zachegta do
catego Kosciota. Zdanie ze spojnikiem czasowym (Uexpt —,,az do”) opisuje
cel dany Kosciotowi. Budowanie Ciala Chrystusa bgdzie dopiero wtedy
osiagnigte, gdy ,,my wszyscy” dojdziemy do jedno$ci wiary i poznania Syna
Bozego. Aby doktadnie uwydatni¢ 6w cel, autor wybiera jeszcze inne symbole
dla przedstawienia Ciala Chrystusa: €l¢ Thy evdtnte ThHg TloTew kel TG
Emyvaoewg Tod viod tol Beod = ,do jednosci wiary i poznania Syna
Boga”; el¢ &vdpo TéAeLov =,,do meza doskonatego”, €i¢ wétpov HALklog
100 mAnpwueatog tod XpLotov = ,do miary wielkosci wypeltnienia
Chrystusa”. Dla wyjasnienia procesu wzrostu Kos$ciota nast¢puje zdanie celowe
(lve), ktore najpierw w negatywnej formie przedstawia niedojrzaly jeszcze,
obecny stan wspolnoty (w. 14), a potem pozytywnie opisuje wzrastanie
chrzescijan w Chrystusie (w. 15). Werset 16, stanowiacy konkluzje calej
perykopy, zostat dofaczony do tytutlu XpLotdg, ktory wystepuje na koncu
wersetu 15. Cel, ku ktéremu skierowane sa liczne dary Chrystusa dia Kosciota,
zostat wskazany zostat przez nastepstwo trzech wyrazen przyimkowych: mpog
TOV KOTAPTLOROV TOV aylwy €ig épyor diakoviag, €i¢ oikodouny
100 owpatog tod XpLotod (w. 12). Istnieja dwie znane interpretacje tego
wersetu. Jezeli wszystkie trzy komponenty zdania zalezg bezposrednio od
czasownika €8wkev (w. 11), wowczas wspomniani wezesniej studzy Stowa
maja za zadanie ,,formowac $wigtych” (chrzescijan) w wypetnianiu poshugi,
w budowaniu Ciata Chrystusa. Jest rzecza oczywista, ze w takiej perspektywie
ministerialnos$¢ zostala zarezerwowana dla okre$lonej grupy oséb wyliczonych
w w. 11, za$ pozostala czgs¢ wspolnoty chrzescijan uwazana jest za czgsé
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pasywna roznych postug®. R. Penna’ natomiast przyjmuje powszechniejsza
interpretacje, broniac hipotezy, ze tylko pierwszy z trzech komponentéw (,,ze
wzgledu na formacjg §wigtych”) zalezy bezposrednio od stowa ,,dat” i jako
taki kwalifikuje zadanie wymienionych postug. Polega to na przysposobieniu,
a przez to wspieraniu i pobudzaniu, do zaangazowania w dzieto postugi §wigtych,
tj. chrzescijan® (por. 1, 1.15; 3, 13). Rzeczownik ka:tepTLOUOG stanowi w Nowym
Testamencie hapax legomenon; przez lekarzy starozytnych byl stosowany na
oznaczanie czynno$ci nastawiania zwichnigtego stawu. Natomiast czasownik
koTopTilewy wystepuje zarowno w LXX, jak i w Nowym Testamencie i ma
znaczeniowy odcien naprawiania — w sensie dostownym (Mt 4, 21: ...naprawiali
w fodzi swe sieci...) lub przenosnym (1 Tes 3, 10: abysmy mogli dopetni¢ tego,
czego brak waszej wierze), badz przygotowania (Rz 9, 22) czy doskonalenia
(1 Kor 1, 10). W papirusach za$ katapti{ely w polaczeniu z €i¢ (jak
w badanej perykopie) oznacza ,przysposobienie”, ,,przygotowanie”,
,formowanie do czegos” (np. do podjgcia okreslonych zadan). Réwniez
$w. Ignacy Antiocheniski uzywa rzeczownika kaTapTLOROC w podobnym sensie
(Eph. 2, 2; Sm. 1, 1; Phld. 1, 1). Zadaniem wszystkich postug (por. Dz 14, 23;
2Tm2,2; Tt 1, 5) jest przysposobienie §wigtych do dzieta w Kosciele®.
Bardzo trudno jednoznacznie okresli¢, czy drugie wyrazenie: ,.ku dzietu postu-
gi” jest wspotrzedne do pierwszego: ,,ze wzglgdu na formacjg swigtych”, czy
tez od niego zalezne? Autor Listu do Efezjan czgsto i konsekwentnie uzywa

6 Ch. Masson (L Epitre Sait Paul aux Ephesiens, Commentaire du Nouveau
Testament, IX, Paris 1952, s. 193) rozrdznia, ze przysposobienie $wigtych jest zadaniem
pasterzy i nauczycieli, natomiast postugiwanie i budowanie wspolnoty przystuguje
calej grupie pieciu ministrow. Ta interpretacja nie uwzglgdnia roznorodnosci przyim-
kow. Zamiana TpOg na€ig w Liscie do Efezjan nie moze byé bez znaczenia, poniewaz
gdy autor wylicza pojecia w formie kateny, wprowadza je zawsze przy pomocy tego
samego wyrazenia. Druga uwaga krytyczna dotyczy logiki tekstu. W badanym frag-
mencie listu chodzi o dziatalno$¢ ministréw, ktorzy zostali wymienieni w w. 11. Jednak
w. 7: ,kazdemu z nas”, w. 13: ,,abySmy wszyscy doszli” i w. 16: ,,wszystkie cztonki”
implikuja powiazanie calego Kosciola nie tylko w jednym wspdlnym wymiarze postug
(w. 11), lecz réwniez w swych celach i ostatecznych rezultatach. Uzycie 1 os. 1. mnogiej
akcentuje polaczenie wszystkich ochrzczonych w jednym, rownym losie. Por. R. Pen-
na, La Lettera agli Efesini, Introduzione-versione, commento, Bologna 1988, s. 193.

7 Tamze.

8 A. Jankowski (Listy wiezienne sw. Pawla. Wstep — przeklad z oryginatu — ko-
mentarz, PNT, t.VII], Poznan 1962, s. 449) utrzymuje, ze $wieci to hierarchowie (2, 19;
3, 5.8), nie ci wymienieni w w. 11, lecz ich nastgpcy.

% R. Schnackenburg (Der Brief an die Epheser. Ein Kommentar, Dusseldorf 1958,
s. 185n) uwaza, ze trzy okreslenia celu maja na uwadze wspoiczesne zycie Kosciota,
dlatego jego realizowanie dotyczy tylko zaangazowanych we wspélnotach, tzn. paste-
rzy i nauczycieli.
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przyimkow. W interpretacji perykopy nalezy wigc zauwazy¢, ze pierwsza czg$é
zdania rozpoczyna si¢ przyimkiem TpOc, natomiast dwie kolejne czesci eic.
Zmiana przyimka TpO¢ na podwojne €1¢ z cala pewnoscia byla celowa. Dla-
tego TPO¢ nalezy zrozumieé w sensie: ,,ze wzgledu na...” (odnosnie do...),
a wlasciwy sens ,,dawania” zostat wyrazony w dwéch zwrotach z €1¢; petnia-
cy rézne funkcje zas zostali dani Kosciotowi ze wzglgdu na przysposobienie
swigtych, aby w ten sposob pelni¢ dzieto postugi. Takze wyrazenie ,,dzieto po-
stugi” nie jest jednoznaczne. Rzeczownik ,,dzieto” (€pyov) nie oznacza doko-
nanego dzieta, ale dynamiczny proces dziatania (podobnie Rz 2, 15;2 Tes 1, 11,
Jk 1, 4), dlatego tg czg$¢ zdania nalezy odczytad nastgpujaco: ,,dla wykonywa-
nia postugi”. Jesli wyrazenie to odnosi sig do czynno$ci wszystkich cztonkow
wspolnoty, oznacza wtedy postawg wzajemnej stuzby; jesli odnosi si¢ do ewan-
gelistow, pasterzy 1 nauczycieli, wowczas czynno$¢ ta oznacza postuge pode;j-
mowang dla dobra wspolnoty. Wyraz ten okresla u Pawta specyficzne zadanie
glosicieli Stowa (por. 2 Kor 3, 6-8; 4, 1, 5, 18; 6, 3; Rz 11, 3; Kol 4, 17).
Z drugiej strony moga to by¢ tez charyzmaty okre$lone jako poshugi (1 Kor
12, 5) lub w ogdle jako postuga dla wspdlnoty (por. 1 Kor 16, 15; Rz 12, 7).
W badanej perykopie Chrystus zleca wymienionym osobom (w. 11) ,,dzieto
postugi” ku przysposobieniu, ku doskonaleniu $wigtych. Daje ich Ko$ciotowi,
aby przy ich pomocy i przy wspotpracy wszystkich wierzacych budowaé swo-
je Ciato. Sprawujacym urzedy nie zostaje przyznana jakas wyjatkowa pozycja.
Avoxcovie nie jest w Ef4, 12 urzedowym postugiwaniem, lecz stuzba, do kt6-
rej kazdy chrzescijanin jest wezwany. W Liscie do Efezjan urzad jest w petni
uznany; nie oznacza to jednak, ze cztonkowie wspolnoty sg biernymi osobami,
ktore nalezy obstuzy¢. Raczej nalezy ich uzdolnié, wspomaoc, przygotowaé do
odpowiedzialnej postugi, oni za§ powinni wykorzystac osobisty dar taski. Jesli
w Kosciele (w. 7) ,kazdemu jednemu” dany zostat dar Chrystusa i dopiero
w w. 8-11 zwrdécono uwage na kierujacych wspolnota, znaczy to, ze sa oni
wlaczeni w rozdawnictwo lask shuzace budowie Kosciota. Specjalne postugi
w Kosciele 1 dla Kosciota zostana uwydatnione dopiero w w. 13n. W badane;j
perykopie przyjgto interpretacjg 0Qpo Tob XpLoTol w znaczeniu powszech-
nego Kosciota, realizujacego sig 1 konkretyzujacego w miejscowej wspélno-
cie. Budowanie Ciata Chrystusa jest ostatecznym celem wspolnych wysitkow
1 oznacza koncowy etap postugiwania wiernych. Jesli odrzuci sig to wspélne
uczestniczenie w budowaniu, a zwrdci si¢ uwagg na to, ze oni zostali ,,zbudo-
wani na fundamencie apostotéw i prorokow” (2, 20), wowczas przeoczy sie
istotng mys$! autora Listu do Efezjan, a mianowicie, ze dary Boze nie zostaja
ludziom dane do biernego ich przechowywania'®.

'® H. Schlier (Die Zeit der Kirche..., dz. cyt., s. 196) komentuje, ze budowanie
Ciata Chrystusa dokonuje sig poprzez przysposobienie §wigtych, ktore realizuje grupa
wczesniej wymienionych osob.
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Werset 13 (LEXPL KATAVINOWHEY OL TOVTEG €16 THY €votnta TG
Tlotewe kol Thg émyvwoews tod viod Tol Beod, eig Grdpa TéreLov,
€lg pétpov MAlkleg tod TAnpuuatoc tob Xpiotod) opiera sig na
wzmiance o budowaniu Ciala Chrystusa. Werset ten posiada pewne podo-
bienstwo do w. Ef 1, 23 (ktory jest Jego Ciatem, petniq Tego, ktory napel-
nia wszystko wszelkimi sposobami). W badanej perykopie nie jest eksponowane
pojecie samego Ciata Chrystusa, lecz zostato ono ukazane, jak realizuje sig
w zyciu. Uwaga autora koncentruje si¢ na dynamizmie ozywiajacym Kosciot.
Werset ten przez nawiazanic do tematu budowy, jest paralelny do w. 12 1 pozo-
staje w zaleznosci od czasownika édwkev (w. 11), chociaz sktadnia zdania nic
ukazuje tego wprost. Podobnie jak w. 12 wskazuje jeszcze raz na cel, ktdry
przyswieca Chrystusowi w rozdawaniu swoich darow; w. 13 rozpoczyna si¢
przystowkiem péypt i wyraza cel, ktory ma by¢ osiagniety. Przystowek ten
obok celowosci wskazuje takze na rozciagnigcie w czasie, przez co wyraza
proces, w ktérym wszyscy powinni uczestniczy¢. Podmiot zdania ol Tovteg
w kontekscie calosci przyjmuje znaczenie: ,,wszyscy razem”; wyraza cato$é
(wierzacy) w stosunku do cz¢sci (postugi). Zaznaczony w ten sposob eklezjal-
ny wymiar (por. 1, 15; 3, 18; 6, 18) sprawia, iz w. 13 nie dotyczy etyki indywi-
dualnej. Budowanie Ciata Chrystusa ukazane jest jeszcze raz jako dzielo, do
ktorego przyczyniaja si¢ wszyscy wierni; szczegolne dary otrzymali 1 rozwijaja
nie tylko ci wspomniani w w. 11. ,,Wszyscy razem dochodzimy” do urzeczy-
wistnienia Ciata Chrystusa, to znaczy nikt nie zdota doj$¢ do celu sam, ponie-
waz wszyscy sa wiaczeni w jedno Ciato, od ktorego nie moga sig¢ odizolowac''.
Coniunctivus prospectivus KATOVTIOWWEY réwniez ukazuje pewne pokre-
wienstwo z sensem celowym. Szczegdlne znaczenie oL TaVTeS w potacze-
niu z kontekstem, rzuca §wiatlo na znaczenie czasownika kotowtow. Nie
oznacza on tylko spotkania sig¢ (jak w LXX 1 w grece $wieckiej), lecz ma sens:
»przychodzi¢”, ,,przybywac” (do jakiego$ miejsca, por. Dz 13, 51; 16, 1 i inne).
W w. 13 termin uzyty zostal w sensie przeno$nym: ,,dochodzi¢ do czegos”,
,»0s1agnac co$” (por. Dz 26, 7; Flp 3, 11) 1 wskazuje na wierzacych wspdlnie
przybywajacych i realizujacych cel swych zamierzen. Werset zbudowany zo-
stat z trzech wyrazen przyimkowych z €i¢, bedacych wiasciwie odmianami
jednej mysli budowania Ciata Chrystusa; wszystkie sugeruja ideg osiagnigcia
dojrzatosci wspdlnotowej. Zostata ona przedstawiona w terminach chrystolo-
gicznych (Syn Boga, Chrystus) z punktu widzenia wzrostu jako$ciowego Ko-
$ciola, ktoérego catkowita miara jest Chrystus. ,My wszyscy razem” mamy
dojsé €i¢ TNV evdTNTe THg MLOTEWS Kal THi¢ €MLYvwoews tod viod tod
Beol. Jednos¢ w badanej perykopie zostata ukazana jako rzeczywistosé dana,
ale jednoczesnie jako taka, ktéra mozna utraci¢ (4, 3). Jedno$¢ wiary musi

" Por. Ch. Masson, L 'Epitre..., dz. cyt., s. 193.
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realizowac sig przez proces zycia nia. Wiara ma tu znaczenie socjologiczne:
jest wartoscia, ktora gromadzi chrzescijan we wspolnym wyznawaniu (4, 5)
1 wiedzie wszystkich razem do zbawienia (2, 8). Autor Listu do Efezjan czgsto
podkreslat konieczno$é poznania. Jest ono czyms wiecej niz tylko teorig. Obej-
muje osobiste zaangazowanie, wolg uznania odkrywanych wartosci i postgpo-
wanie wedtug nich. Wierzacy, ztaczeni w wierze, dochodza do glgbszego
»poznania Syna Bozego”. Moze by¢ ono jedynie poznaniem wiary, osobistym
spotkaniem Syna Bozego. Takie pojgcia, jak: ,wiara” (1, 13.15.19; 2, 8; 3,
12.17;4,5;6,16.23) i ,,poznanie” (1, 17; 3, 19) sa w badanej perykopie nieroz-
faczne i zawsze przypisywane ochrzczonym. W ujgciu autora Listu do Efezjan
poznanie dodaje do wiary wymiar glgbszego wniknigcia w tajemnice Chrystu-
sa. Wyrazenie oD vioD 10D OeoD jest rozumiane jako genetivus obiecti-
vus'?. Chrystus jest przedmiotem wiary i poznania. Takie chrystologiczne
orzeczenie pochodzi od Pawta, zas w Liscie do Efezjan jest jednorazowe. Chry-
stus jest Tym, w ktorym Kosciot znajduje wiasna jednosé i dojrzatosc.
Osobliwe jest drugie wyrazenie: €l¢ &vdpa T€Aerov. Nie oznacza ono
doskonatlosci moralne) ani religijnej, lecz dorostego, dojrzatego mezczyzne. Fi-
lon Aleksandryjski (Cher. 114), gdy pyta o wiek zycia, ktore przemija, tak pi-
sze: ,,Gdzie sa widoczne roznice wieku? Gdzie jest nowo narodzony, dziecko,
chiopiec, czlowick dojrzaty? Prawdopodobnie ,,dojrzaty cziowiek™ w kulturze
greckiej oznacza dorostego mezczyzne. Ten sens nalezy przyjaé, gdyz w w. 14
dla kontrastu jest mowa o niepeinoletnim. Kogo oznacza ,,dojrzaty maz”? Zda-
nia egzegetow sa podzielone. Jedni przyjmuja interpretacje indywidualna'.
Wedlug nich w wyrazeniu tym chodzi o dojrzalos¢ kazdego poszczegolnego
chrzescijanina. Inni opowiadaja sig za koncepcja gnostyczna, ktora widzi w nim
czlowieka nieziemskiego, metahistorycznego, ktory jako Zbawiciel sprowadza
do siebie dusze doskonatych. Interpretacja chrystologiczna'® odnosi to wyra-
zenie do samego Chrystusa, ktorego wierzacy spotkaja w paruzji. Hipoteza
eklezjologiczna wreszcie odnosi je do Kosciola jako catosci. Ten ostatni sposob
komentowania wspierany jest przez kontekst, ktory jest zorientowany wspol-
notowo 1 zdaza do stymulowania wzrostu ku dojrzatosci catego Ciata (w. 14).
Wyrazenie ,,maz dojrzaly” przypomina nowego czlowieka, ktorego Chrystus
stworzyl przez Swoje dzieto pojednania w Koéciele (2, 15: stworzy¢ w sobie
nowego czlowieka, wprowadzajqc pokoj). W Ef 4, 13 chodzi o obraz, ktory

2 Por.R. Penna, La Lettera...,dz. cyt.,s. 195.

3 Przeciw interpretacji indywidualnej wystepuje J. Gnilka (Der Epheserbrief,
Herder TKNT, X2, Freiburg-Basel-Wien 1977, s. 215) i wykazuje, Ze kontekst akcentuje
proces eklezjalny, ktory dotyczy nas wszystkich.

' Przeciwko przyjeciu interpretacji chrystologicznej przemawia, iz autor Listu do
Efezjan zaklada, ze Ko$ciol jest juz wywyzszony. Dochodzenie musi wiec dotyczy¢
wewnetrznego procesu, a nie zmiany przestrzenne;.
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wskazuje na dojrzaly wiek wspolnoty chrzescijanskiej, ktora winna ona osia-
gnac przez doskonala jednos¢ w wierze 1 mitosci. Tekst nie moéwi o dojrzatosci
poszczegdlnych oséb (por. 1 Kor 14, 20; Fip 3, 15; Kol 1, 28), lecz catego
Kosciota jako takiego, ktory ma dojs¢ ,,do dojrzatosci mgza”**. R. Schnacken-
burg'®taczy koncepcjg chrystologiczna z eklezjologiczna, poniewaz Chrystus
i Kosciot w Liscie do Efezjan sa sobie tak podporzadkowani, ze Ko$ciot dora-
stajac do swojej Glowy, dojrzewa do pefni Chrystusa. ,,Maz dojrzaty” ozna-
cza totalnego Chrystusa — to znaczy ,,Gloweg” (4, 15) 1 ,,czionki” (4, 16; 5, 30)
stanowiace ,,Jego Cialo” (1 Kor 12, 12). W obrazie tym autor Listu do Efezjan
ukazuje Kosciot w przeciwienstwie do $wiata, jako przestrzen, w ktorej zosta-
to objawione zbawienie, §wigtos¢ i chwata Chrystusa.

Fraza 4, 13c - €l¢ pétpov NAtkiog tod TAnpwuntog tod Xprotod
jest bardzo bogata w tres¢. ITAnpwua tod Xpiotol ukazuje kres wzrostu
Kosciota jako Ciata Chrystusa. Rzeczownik TAnpwiie pochodzi od czasowni-
ka mAnpobv (,,napetniaé”, ,,wypetnia¢”, ,,peini¢”) i oznacza kres czy skutek
czynnosci wyrazonej tym czasownikiem, a wigc to, co jest napenione (Ef3, 19:
abyscie zostali napelnieni catq pefniq Boiq; por. inne J 1,16; Rz 15, 29;
Kol 1, 9; 2, 9). Moze oznacza¢ to, co jest peine czego$ (Ef 1, 23: o Kosciele
wypetnionym Chrystusem) oraz podmiot — sam czynnik napetniajacy (Mk 6,
43; 8, 20; 1 Kor 10, 26)!". Aby wiasciwie zrozumie¢ odcien znaczeniowy ter-
minu ﬂkﬁpwua w Ef4, 13, nalezy zbada¢ okre$lenie ,,miary”, ktdra mierzona
jest Pleroma. Nowy Testament wykazuje dwa odcienie znaczeniowe terminu
NALkie jako wiek (dotychczasowe trwanie zycia, dojrzatosé: Mt 6, 27; Lk
12, 25) i wzrost fizyczny (Lk 19, 3; oraz termin bliskoznaczny: wielkosc)'®.
Czy wetpov MLk iag jest miara dojrzatosci, czy miara wielkosci? W aspekcie
filologicznym obie wersje sa mozliwe. Poniewaz Ko$ciot przedstawiony jest
jako przestrzen, dlatego mozna przyja¢ ,,miarg wielkosci”, ktéra Chrystus uka-
zat Kosciotowi jako cel do osiagnigcia. Koséciot jako niebieskie miasto (2, 19n:
Jjestescie wspolobywatelami swietych i domownikami Boga) posiada przy-
znany mu przez Chrystusa wymiar, ktérego wypelnienie jest postgpujacym pro-
cesem opisanym jako budowa i wzrost. Kosci6t jako wywyzszony przez Boga
wraz z Chrystusem (por. 2, 5n) powinien wchodzi¢ w dana mu wielko$¢'® oraz

13 Zob. na ten temat S. Chiad, Aner Teleios wedlug Ef 4, 13, w: Agnus et Sponsa,
red. T. M. Dabek, T. Jelonek, Krakow 1993, s. 19-28.

16 R. Schnackenburg, Der Brief...,dz. cyt.,s. 187; J. Stepien, Teologia sw. Pawla,
Warszawa 1979, s. 425.

17 Zob. R. Popowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, War-
szawa, 1995, s. 500.

18 Tamze, s. 260n.

'* Por. J. Gnilka, Der Epheserbrief...,dz. cyt.,s. 215; A. Jankowski, Listy wiezien-
ne...,dz. cyt.,s. 546.
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otworzy¢ si¢ na przenikanie przez Pelni¢ Chrystusa, przez Jego zbawcze sity
1 Boska istotg (1, 23). Kontekst najblizszy, nastgpujacy (w. 14), pozwala row-
niez przyjaé, ze ALKl oznacza ,,dojrzalosé”, wowczas sens wyrazenia jest
nastepujacy: kresem rozwoju Kosciota jest miara dojrzatego wypetnienia Chry-
stusem. Podczas gdy wersety 1, 23 1 4, 10 zostaly sformutowane z punktu wi-
dzenia petni obiektywnej emanujacej na Kosciot, to w 3, 19 Petnia jest obfito$cia
Bozego zycia i stanie sig dostgpna dla chrzescijan u kresu dziejow, kiedy Bog
bedzie wszystkim dla wszystkich (1 Kor 15, 28). W badanej perykopie (4, 13)
mowa jest o tym, iz Pelnia (wypemienie Chrystusem) osiagnie swoj punkt szczy-
towy u wszystkich chrzescijan. Stajemy w ten sposob wobec paradoksu Ko-
$ciola, ktory z jednej strony jest juz przeniknigty 1 ozywiony Pelnia zycia
Chrystusa, z drugiej jest jeszcze w drodze, w kierunku ku swej petni. Trzeci
aspekt kresu (4, 13c) ukazuje odpowiednio$é, ktora zachodzi miedzy zakon-
czeniem rozwoju a bogactwem lask, ktorymi Chrystus ,,napetnia” swoj Ko-
sciol. Ukazana zostata chwila, kiedy u wszystkich cztonkéw Kos$ciota napetnienie
Chrystusem dojdzie do najwyzszej osiagalnej miary.

W w. 14 kre$li autor negatywne oblicze wspolnoty Kosciota, stadium, kto-
re winno byé przezwycigzone, aby osiagnaé wiek dojrzaty: Tva pncétt Qpev
vITLoL, KALBWYLIOMeVOoL Kal TepLdepOeroL TavTL GVéRw TAC
SLdaokadlog €v Th kuPelg TAV dvbpwnwy, év Tavoupyle TPOG TV
neBodetay ThC TAAYNC. Autor méwi o stabosciach i zagrozeniach Kosciota
we wspotczesnym mu czasie (Unk€éTL). Tekst ten pozwala rozpoznaé stosunki
panujace w srodowisku adresatéw. Obraz niedojrzatosci chrzescijan (vjmLoL)
stoi w ostrym kontrascie do stanu ,,dojrzalego mgza”, ktdry jest celem wzrostu
Kos$ciota. Kolejnym obrazem jest sytuacja niebezpiecznego rejsu statkiem pod-
czas burzy; nastgpnie zostaja wymienione czynniki, ktore prowadza do nie-
pewnosci 1 poczucia zagroZenia: ludzka samowola (obraz gry w kosci)
1 podstgpna zto$¢, za ktora autor widzi prawdopodobnie intrygi diabta (por. 6, 11).
Chrzescijanie przedstawieni sa jako UMTLOL, przymiotnik ten uzyty zostat w sen-
sie negatywnym: ,,dziecinni”, ,,niepeinoletni”, ,niedojrzali”, ,niedoswiadczeni”
(por. 1 Kor 3, 1; 13, 11; 14, 20; Ga 4, 3; ,,glupi”, ,,nierozumni” Rz 2, 20; Hbr
5, 13; natomiast pozytywnie uzywa go Jezus: Mt 11, 25; £k 10, 21). To ogol-
ne okreslenie dopuszcza caly szereg interpretacji: niepeinoletnio$¢ moze ozna-
cza¢ brak doswiadczenia, dziecinne, niemadre zachowanie, niezdolno$¢
zrozumienia, niestaly, chwiejny charakter. Chrzescijanom brakuje dojrzatosci
sadu 1 stato$ci ludzi dorostych i dlatego sa oni (jak to mowia zaraz potem $cisle
polaczone imiestowy) jak gdyby rzucani i miotani falami. Negatywne obrazy,
ktore po sobie nastgpuja, wzmacniaja opis infantylnej kondycji wspolnoty. Ob-
raz morza w czasie burzy, z budzaca grozg wszechpotgga wiatru i fal (w. 14b)

2 Zob. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 408.
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byl znany ludziom starozytnym i czgsto ukazywany (por. LXX 1z 57, 20; Jk 3, 4; Jd
12n). W badanym wersecie uwydatnia on wahania niedojrzatych w wierze chrze-
Scijan i mozliwos¢ tatwego uwiedzenia ich. Imiestowy kKAUSWUL]OpevoL Kal
TepLpepoplevol nalezy rozpatrywaé raczej w stronie czynnej niz biernej, po-
niewaz wyrazona przez nie niestatos$c jest nie tylko tolerowana, ale takze po-
pierana, a wiec zawiniona. Czasownik kAvdwvi{ouat (hapax legomenon
w Nowym Testamencie) oznacza stan tego, ktory jest porywany, podrzucany
przez fale; gdy chce zblizy¢ sig do brzegu, nowa fala porywa go w glab?'.
Niezdolno$é osiagniecia statego oparcia na brzegu potwierdza stowo
Tepildepeabdal: by noszonym tami z powrotem”. Jakie skutki pociaga za soba
niestalos¢, przedstawia kolejny obraz, okreslajacy blizej poprzednie wyrazenie:
TOWTL Gvéuw TG SLd0oKaAlag (dat causae). Rzeczownik T OLE0OKOA LY
(z rodzajnikiem) powszechnie jest uzywany na oznaczenie chrze$cijanskiej nauki
(por. np. Kol 2, 22; 1 Tm 1, 10; 4, 6; 2 Tm 3, 10; Tt 1, 9; 2, 1.10), ktora
w Ef 4, 14 jest ukazana jako zagrozona lub znieksztalcona przez réznego ro-
dzaju biedne prady*:. Wedhug innej interpretacji*® chodzi tutaj o modne doktry-
ny i falszywych nauczycieli, z ktérymi prowadzone sa polemiki w listach
pasterskich (1 Tm 4, 1; 2 Tm 4, 3-4; Tt 1, 10-14). Kosci6t czgsto dogwiadczat
zagrozenia blgdna nauka czy grozba roztamu (por. Kol 2, 8n.20n). Mimo ze
perykopa ukazuje raczej wewngtrzna kondycjg chrzescijan, nie mozna zane-
gowac¢ faktu, iz we wspolnotach pojawiali si¢ falszywi nauczyciele, jak o tym
$wiadcza inne pisma Nowego Testamentu (Dz 20, 29n; Ap 2, 14; Jd; 1-2J).
Z bogatego w obrazy fragmentu wynika, ze wspolnoty zachwiane sa przez
niejasne 1 uwodzace nauki. Nowatorstwo nauk jest wystarczajacym powo-
dem, by zyskaly onc zaufanie UNTL0L, ktdrzy nie spostrzegaja, Ze W rzeczywi-
stoéci chodzi o nauke powstala z knowan ludzi. Genetivus TV GVOpWTGY
jest bardziej wyrazisty niz odpowiadajace mu wyrazenie przyimkowe ,,po ludz-
ku”; przez ten genetivus nauka zostata okreslona jako tylko ludzka, obca Bogu
(por. Kol 2, 8.22 [1z 29, 13]; 1 Tm 4, 1: obce nauki sa nazwane demonicznymi).
Prawdopodobnie nie chodzi jeszcze o pytania chrystologiczne, jak w listach
Jana, ale o poglady destruktywne obyczajowo, skoro autor kfadzie nacisk na
nie takze w dalszej czesci listu (por. 5, 6n.: niech was nikt nie zwodzi prozny-
mi stowami...). Przez obraz gry w kosci — w. 14¢ — autor kontynuuje wywod.
KuBela (hapax legomenon w Nowym Testamencie) oznacza gre w kosci,
lecz w sensie przeno$nym jest synonimem przebiegtosci, chytro$ci 1 oszustwa?,

3 Tamze, s. 341; por. F. Montagnini, Lettera agli Efesini. Introduzione- Traduzi-
ne e Commento, Bresia 1994, s. 270.

22 Por. R. Schnackenburg, Der Brief..., dz. cyt.,s. 189n.

3 Por. R. Montagnini, Lettera..., dz. cyt.,s. 271.

¥ Zob. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt.,s. 351.
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Takie znaczenie wzmocnione jest przez trzy stowa bliskoznaczne: v Tavoupyig
TPOG THY pebodelav Thg TAdvNG, ktdre precyzuja gre nie tylko jako ryzy-
kowna, ale jako wspierana podstepem. Rzeczownik movoupyte u klasykow
iw LXX jest niekiedy rownoznaczny z naturalna roztropnoscia. W Nowym
Testamencie ma zawsze negatywne znaczenie, bliskie podstgpowi (Lk 20, 23,
1 Kor 3, 19; 2 Kor 4, 2; 11, 3)**. W badanym wersecie moze chodzi¢ o ukryte
1 podstgpne diabelskie uwodzenie, ktore wykorzystuje ludzka stabosé. O tym
$wiadczy dobér stéw (por. 2 Kor 11, 3: w swym podstepie [Toavoupyla] waz
zwiédt Ewe). Rzadki rzeczownik peBodela poza dodatnim znaczeniem meto-
dycznego badania, ma sens ujemny: oszukancze zabiegi i sztuczki®®. W 6, 1
odniesiony zostal do typowej dziatalno$ci szatana; aby oprze¢ sig¢ jego podstg-
pom (ueBodeiwg), chrzescijanin potrzebuje zbroi Bozej. Intrygi szatana maja
na celu wprowadzenie w btad (mAovm). Wyrazenie to w pierwotnych chrze-
$cijanskich wspolnotach mialo zawsze kategoryczne brzmienie (por. 2 Tes 2, 11,
1J4,6;Jd11;2P3,17; tAavor 1 Tm4, I;2J 7). W Nowym Testamencie
ma ono sens metaforyczny i oznacza zejscie z drogi prawdy i sprawiedliwosct,
w Ef 4, 14 takze zachowuje to znaczenie.

Przeciwienstwem niedojrzatosci wewngtrznej, przejawiajacej si¢ w nie-
statosci 1 uleganiu fatszowi, jest duchowy wzrost chrzescijan ku Chrystusowi
jako Glowie. Mysl ta zostata rozwinigta w w. 15: aAn@evovteg b€ €v dryamm
alEnowuer €ig adtov T Tavta, 0¢ €0ty N kedaAn, XpLotoc. Pozytywny
obraz, bedacy w kontrascic do poprzedniego, negatywnego, wzmocniony przez
partykute przeciwstawna O€ realizuje si¢ wowczas, gdy nalezacy do Kosciola
,mowia prawd¢ w mitosci”. Kontrast ten, jgzykowo zbudowany jest wedtug
struktury chiastyczne;:

€V Tavoupyly g TAavng

T

aAnBetovteg &V dyomy

Autor podejmuje na nowo pojgcie wzrostu i wyjasnia je przy pomocy spe-
cyficznego stowa: alEavw, ktore w sensie przechodnim oznacza ,,dawaé
wzrost”, ,,pomnazac” (1 Kor 3, 6.7; 2 Kor 9, 10), natomiast w sensie nieprze-
chodnim przyjmuje znaczenie: ,,rosnac”, ,,wzrastac”, ,rozrastac si¢” (dostow-
nie 1 w przenosni; por.np. Dz 7,17; Kol 1, 10; 2 P 3, 18)¥. W Ef 4, 15 czasownik

3 Tamze, s. 458.

% Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., dz. cyt., s. 450; R. Popowski, Wielki stow-
nik...,dz. cyt.,s. 381.

27 Zob. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 82.
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ten, zgodnie z idea wyrazona w w. 16 ma znaczenie nieprzechodnie . Zostaje
tu podjgta mysl sformutowana w 2, 21 (W Nim zespalana cata budowla ro-
Snie na $wietq w Panu swigtynie), lecz w badanym fragmencie chodzi o taki
proces wzrostu, ktory ma doktadnie okreslony sposéb i cel. Sposob wzrastania
zostat ukazany przede wszystkim w poczatkowej czesci zdania: dAnBelovTeg
év &yanm, gdzie emfatycznie sa przedstawione dwa fundamentalne kompo-
nenty, $wiadczace o dojrzato$ci cztowieka: prawda i mito$¢. Prawda zostata
wyrazona za pomoca rzadkiego czasownika &AnBevelv (w Nowym Testa-
mencie jeszcze tylko Ga 4, 16), ktory oznacza ,,mowic prawdg”, ,,by¢ szcze-
rym”?, Kontekst Listu do Efezjan wskazuje dwojakie rozumienie tego wyrazu.
Najpierw w aspekcie etycznym i migdzyosobowym (por. 5, 25: niech kazdy
z was mowi prawde do blizniego), nastgpnie w odniesieniu do ,,Stowa Prawdy”
(1, 13), tj. do Ewangelii (por. ,,Prawda Ewangelii” Ga 2, 5. 14; Kol 1, 5). Prawda
ugruntowana w Bogu daje chrze$cijanom silg i oparcie (6, 14: Stancie wiec
do walki przepasawszy biodra wasze prawdq). Czynnos¢ wyrazona sto-
wem &AnBeVovTeC zostata blizej okreslona przy pomocy dopetnienia év dyanm).
Oznacza to, ze dla chrzescijanina jest nie do pomyslenia relacja do prawdy,
jesli nie jest naznaczona mitoscia. Wedtug Pawla petnia wiedzy i wiary nic nie
znacza, jesli nie towarzyszy im mito$¢ (1 Kor 13, 2; Jk 2, 14-17). ,,Mdéwienie
prawdy w mitosci” jest zadaniem catego KosSciota (my wszyscy w. 13), caly
wigc Kosciot daje swiadectwo prawdzie moca mitosci. ,Mowienie prawdy
w milosci” jest dalekie od wszelkiej przebiegtosci, podstgpnego zwodzenia.
Chrzescijanin, ktory chee $wiadczy¢ o Prawdzie Ewangelii, nie moze postugi-
wac sie tymi samymi metodami co uwodziciel, ktéry ma zte zamiary; stara si¢
on przekonac¢ innych przez ukazanie prawdy z mitoscia (por. 2 Kor 4, 2; 6, 7).
Po ukazaniu sposobu wzrastania i dojrzewania, autor wskazuje cel wzrostu
Kosciota, ktérym jest Chrystus: a0Efiowper el abtov T& mavie, O¢ é0TLY
N kepaAn, Xprotdg. Badany werset potwierdza spojnosé chrystologiczna
Kosciota, ktora realizuje sig nie tylko jako swigtynia Swieta (2, 21), lecz Ko-
$ciot jest powotany do identyfikowania sig ze wszystkich sit i pod kazdym wzgle-
dem (T& TavTa) ze swoja Glowa. Stowem T Tavte (podobnie €V mAoLY

% Nieprzechodnie znaczenie czasownika a0EaVw jest powszechnie przyjmowane
przez egzegetdw: J. Gnilka (Der Epheserbrief..., dz. cyt., s. 218), F. Montagnini (Lette-
ra..., dz. cyt., s. 272n.), R. Schnackenburg (Der Brief..., dz. cyt., s. 191). Natomiast
H. Schlier (Die Zeit der Kirche..., dz. cyt., s. 205n) i A. Jankowski (Listy wiezienne...,
dz. cyt., s. 451) przyjmuja sens przechodni czasownika: sprawiac wzrost wszechswiata
ku Chrystusowi. Jednak o aktywnym wplywie Kosciota na wszech§wiat ani o wzroscie
wszech$wiata ku Chrystusowi nie ma w tej perykopie mowy. Wzrost jest wyrazeniem
odnoszonym do dojrzewania chrzescijan (2 Kor 10, 15; Kol 1, 10, I P 2, 2; Kol 2, 19).

» Zob. R. Popowski, Wielki stownik...,dz. cyt., s. 22.



Dojrzatosé Kosciota w Pefni Chrystusa... 123

w 1, 23) oznaczony jest wymiar obejmujacy cato$¢ we wszystkich jego aspek-
tach. Kosciot przedstawiony jest w glgbokim zaangazowaniu stawania sig god-
nym Chrystusa. Tylko w ten sposob staje si¢ naprawdg Cialem, a Chrystus
jego Glowa. W badanej perykopie autor zwraca trzykrotnie uwagg na potrze-
bg aktywnego zaangazowania: w. 12: ku budowaniu Ciata Chrystusa, w. 13:
dochodzimy do miary dojrzatosci petni Chrystusa, w. 15 wzrastamy ze
wszystkich sif. Te zréznicowania pokazuja wewngtrzng zalezno$¢ Ciala od
Glowy?.

Werset 16 stanowi konkluzjg perykopy i suponuje, ze Ciato pozostaje jed-
nym Cialem, Zyjaca jednoéciq, ktora kieruje Glowa: &£ Of) TV TO0 OWUQ
ouvapuokoyovp.evov Kol ouuBLBaCOuevov 6Loc ﬂaong ocd)ng rng
EMLYOPMYLOG KOT' EVEPYELOY &V p.erpw €V0¢ EKaotOU pepoug rnv
alinow tod ocpatog ToLelTal €l¢ olkodoumy €xvtod év dyomm.
Najpierw z tego mato przejrzystego zdania mozna wydoby¢ podstawowa wy-
powiedz, ze z Chrystusa cale Cialo... sprawia swoj wzrost ku budowaniu sa-
mego siebie w milosci. Takze imiestowy dotaczone do &V T0 oGua (,.cate
Cialo”) sa skoncentrowane chrystologicznie, poniewaz Chrystus jest Tym, ktory
sprawia i umacnia jedno$¢ Ciala. Chrystus jest zrodtem zycia i wzrostu swego
Ciata. Ta Jego funkcja zostala wyrazona za pomoca dwoch imiestowdw
CLVOPHOAOYOUUEVOV (,,spajac”, ,.zespalad”; wystepuje jeszcze tylko w 2, 21)!
kel ouuBLpoopevov (,,zwiazaé”; por. Kol 2, 19; 2, 2)*2. Sa one semantycz-
nie bliskie, moga by¢ uznane za dwumian, gdyz wyrazaja ideg laczenia, zbiera-
nia razem, na co wskazuje przedrostek ouv*’. Mozna postawié pytanie, czy
Chrystus ogranicza si¢ do zapewniania spojnosci i zywotnej jednosci swego
Ciata? W Ef 4, 16 autor precyzuje my$l o zwartosci Ciala przez polozenie
mocnego akcentu na wyrazenie: ,kazdy staw”. O kim jest tu mowa? Biorac
pod uwage w. 11 mozna przyjac, iz wyrazenie ,kazdy staw wsparcia” odnosi
si¢ do sprawujacych postugi. Wedhig antycznego wyobrazenia Ciala, stawy
maja okreslona funkcje. Tworza one potaczenie migdzy poszczegdlnymi czg-
$ciami Ciala, ale tez zaopatruja (€TLY0pTNY€w) organizm w potrzebne sity do
wzrostu i dziatania. Posredniczaca funkcjg ,.kazdego stawu” uwydatniono przez
rzeczownik Tfig émLxopnyleg, oznaczajacy ,,podtrzymywanie”, ,niesienie
pomocy”, ,,wsparcie” (por. Flp 1, 19 o wsparciu ze strony Ducha)*. To za-
opatrywanie nie pochodzi od samego Ciata, ale od Jego Glowy. Widac tu wy-
razne nawiazanie do Ef 5, 29, gdzie Chrystus zostal ukazany jako Ten, ktory

3 Por. F. Montagnini, Lettera..., dz. cyt., s. 272n.

3t Zob. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt.,s. 581.
3 Tamze, s. 575.

3 Tamze,s. 579.

Tamze, s. 229.

us
=



124 S. Anna Emmanuela Klich OSU

Kosciot zywi 1 pielggnuje’®. Na koniec autor Listu do Efezjan dodat wyrazenie:
,»zgodnie z dzialaniem wedtug miary kazdej jednej czesci”. Poniewaz to wyra-
zenie jednoznacznie nawiazuje do w. 7, nalezy przyjac, ze jest ono $wiadomie
wlaczone przez autora. Jednak wzrost pochodzi od Chrystusa, dlatego
émiyopnyta laczy sig z Chrystusem, ktory postuguje si¢ stawami. Pocho-
dzace od Niego dziatanie (por. np. Ef 1, 19; 3, 7: wedlug dziatania Jego
potegi; Flp 3, 21; Kol 1, 29; 2, 12)*¢ wspierania wzrostu zostaje przydzielone
,.kazdej pojedynczej czgsci” w okreslonej mierze. Utozsamienie ,,kazdej poje-
dynczej czesci” z kazdym ,,stawem” jest mozliwe, ale nie jest konieczne. ,,Kazdy
jeden”, ktory nalezy do Ciata, otrzymuje od Chrystusa jemu przydzielony
dar taski (w. 7). Funkcja ,,stawow” jest zaakcentowana, ale wlaczona w ca-
tos¢ Ciata kierowanego i ozywianego przez Chrystusa. Mimo Ze z powodu po-
wiklanego je¢zyka nie mozna uzyskaé ostatecznej pewnosci, to jednak
R. Schnackenburg®” uwaza, ze mozna przyja¢, iz w tym ujeciu (,,kazda poje-
dyncza czg$¢”) sa przedstawieni zaréwno sprawujacy postugi (w. 11), jak row-
niez pozostali wierni. Odpowiada to rozwojowi mysli drugiej sekeji perykopy.
Wychodzac od taski udzielonej kazdemu chrzes$cijaninowi (w. 7), zacie$nia sig
spojrzenie na szczegolne dary Chrystusa z ich funkcja stuzebna (w. 8-12b),
a potem rozszerza si¢ przez mysl o ,,budowaniu Ciata Chrystusa” (w. 12¢) na
,»nas wszystkich” (w. 13) i na caly Kosciot, w ktoérym kierujacy i wierzacy
wspdlnie dziataja. W koficzacym i podsumowujacym zdaniu perykopy jeszcze
raz podkreslono rolg Chrystusa, decydujaca i rozstrzygajaca o zyciu i wzro-
$cie Kosciota. Z (e€) Chrystusa Cialo wzrasta €i¢ olkodouny éxvtod év
&yanm. Budowa moze sig realizowac tylko w tej mierze, w jakiej wszystkie
czgsci—kierujacy i wszyscy pozostali wierzacy — wspotdziataja w mitosci (4, 2).
Zamykajace cato$¢ fragmentu wyrazenie ,,w mitosci” nalezy tu zrozumie¢ jako
dynamiczna Boza Mito$¢ bioraca poczatek z Gtowy, tj. z Chrystusa. Przejawia
si¢ ona w czynnej mitosci cztonkow?s. Kosciot musi by¢ jednak nieustannie
zaangazowany. Wzajemna mio$¢ wierzacych jest fluidem, w ktérym mozliwy
jest wzrost. Jedynie dzigki mitosci jedni zyja dla drugich i wszyscy czerpia to
samo zycie z Chrystusa, ktérego petnia jest Jego Ciato (1, 23). Kiedy Kosci6t
rozpoznaje w mitosci jedyne prawo zycia, wtedy buduje samego siebie. Chry-
stus jako Glowa jest jedynym gwarantem jednosci, réznorodnosci i wzrostu.
Bez Chrystusa nie ma Kosciota i im bardziej dazy on ku Niemu, tym bardziej
realizuje siebie.

35 Por.J. Gnilka, Der Epheserbrief..., dz. cyt.,s. 219.

36 Zob. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 200.

37 Por. R. Schnackenburg, Der Brief..., dz. cyt.,s. 193.

% Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., dz. cyt., s. 453; R. Penna, La Lettera...,
dz. cyt., s. 200; Ch. Masson, L 'Epitre..., dz. cyt., s. 196.
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3. Synteza teologiczna

Analiza egzegetyczna fragmentu paraklezy Listu do Efezjan (4, 12-16)
pozwala wyciagna¢ kilka wnioskow teologicznych:

a) Wywyzszony Chrystus dal Kosciotowi dary-osoby (4, 11), aby pehity
rézne postugi i by przy ich pomocy 1 przy wspodtpracy wszystkich wierzacych
budowa¢ Swoje Cialo. Diakonie nie sa zwiazane z wyjatkowa pozycja ani urzg-
dowym postugiwaniem, lecz sa shuzba, do ktorej kazdy chrzescijanin jest we-
zwany. Czlonkowie wspolnoty nie sa biernymi osobami, ktore nalezy obstuzy¢.
Raczej nalezy ich wspomoc, uzdolni¢ do odpowiedzialnej postugi. Budowanie
Ciala-Koésciola jest ostatecznym celem wspolnych wysitkow i dokonuje sig przez
dynamiczne dazenie wszystkich razem.

b) Wahania niedojrzatych w wierze chrze$cijan stanowig rzeczywistos¢
doczesna. Brakuje im dojrzatosci sadu, stato$ci ludzi dojrzatych, dlatego tatwo
ich uwies¢ i oktamac.

¢) Wiara, prawda i mitos¢ stanowia komponenty duchowego wzrostu
chrzescijan. Wzrost chrzescijan ku Chrystusowi dokonuje sig wtedy, gdy czy-
nia prawdg w mitosci. Rzeczywisto$¢ prawdy zwiazana jest ze szczeroscia,
ale rowniez z prawda Ewangelii. Prawda ugruntowana w Bogu daje chrzesci-
janom sit¢ i oparcie. Jednak dla chrzescijanina jest niemozliwe zycie w praw-
dzie bez odniesienta do mitosci. Mowienie prawdy w mito$ci jest zadaniem
catego Kosciota. Kosciot daje swiadectwo prawdzie moca mitosci.

d) Sprawca i celem wzrostu Kosciota jest Chrystus. Kosciot jest powotany
do upodabniania i identyfikowania sig ze wszystkich sit i pod kazdym wzgledem ze
swoja Glowa. Celem rozwoju Kosciota jest miara dojrzalego wypehienia Chrystu-
sem. Pelnia jest obfito$cia Bozego zycia, ktora stanie si¢ dostgpna dla wszystkich
chrzescijan u kresu dziejow, kiedy Bog bedzie wszystkim dia wszystkich.



