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Ks. Stanistaw Bielecki - Kielce

Prawo 1 EWANGELIA W KONTEKSCIE ,,NAUCZAJACYCH
INACZEJ” WEDLUG 1 T™m 1, 3B-11

Znamiennym rysem listow pasterskich jest stosunkowo rzadkie powoty-
wanie sig na Stary Testament, co tatwo daje sig¢ wyjasni¢ hellenistycznym sro-
dowiskiem, z jakim 1acza sig te pisma. Nie oznacza to, ze problematyka zwigzana
z Biblia— zwlaszcza z Prawem Mojzeszowym — jest im catkowicie obca. Zna-
mienny jest fakt, ze w Pierwszym Liscie do Tymoteusza, bezposrednio po po-
czatkowym pozdrowieniu (1, 1-2), znajduje sig surowe potgpienie tych, ktorzy
wypaczaja sens Pisma Swigtego (1, 3-7), po czym wyjaénia sie, jakie jest miej-
sce Prawa na obecnym etapie historii zbawienia (1, 8-11).

1. Ostrzezenie przed tymi, ktérzy ,,nauczajg inaczej” (1, 3-7)

Adresat listu otrzymuje polecenie, aby nakazat (hina paraggeiles) nie-
ktorym zaprzestac gloszenia niewfasciwej nauki, a takze zajmowania sie
basniami (mytoi) i genealogiami bez konca (1, 3-4). Uzycie czasownika
paraggellein — ,nakazac, zaja¢ zdecydowana pozycjg”, ktory poczynajac od
okresu klasycznego przeszed! wyrazna ewolucjg znaczeniowa', jasno wskazu-
je, ze nie chodzi o udzielanie rad, lecz o zdecydowane dziatanie potaczone z za-
angazowaniem calego autorytetu. Adresat pisma ma nakaza¢ niektérym, aby
nie heterodidaskalein — co oznacza doslownie — aby nie nauczali inacze;j.
Warto zauwazy¢, ze juz sam §w. Pawel zetknatl sig¢ z tym problemem, skoro
ostrzegal przed tymi, ktorzy glosza inna Ewangelig: Nadziwic sie nie moge, ze
od Tego, ktory was taskq Chrystusa powolal, tak szybko chcecie przejsé
do innej Ewangelii. Innej jednak Ewangelii nie ma (Ga 1, 6-7).

Kim s3 ci niektorzy, ,,nauczajacy inaczej” z 1 Tm 1, 3? Z tresci nastgpne-
go wersetu wynika, ze chodzi o grupg chrzescijan, ktora charakteryzuja spe-
cyficzne zainteresowania. Zajmuja sig¢ bowiem basniami (por. 1 Tm4,7;2 Tm
4, 4; Tt 1, 14) i niekonczacymi si¢ genealogiami (por. Tt 1, 14; 3,9).

! C.Marcheselli— Casale, Le Lettere Pastorali, Bologna 1995, s. 94 podaje naste-
pujace fazy tej ewolucji: 1. przekazaé wiadomos¢, zakomunikowac; 2. pouczy¢; 3. wy-
dac dyspozycje, udzieli¢ dyrektywe; 4. wydaé przepis lub nakaz.
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Nie podejmujac szczegdtowych rozwazan nad natura wspomnianych w 1 Tm
1, 4 basni i genealogii’ mozna przyja¢, ze chodzi o judaistyczne interpretacje
Pisma (por. Tt 1, 14), ,,zawierajace czgsto tre$¢ fantastyczna, podana w for-
mie oryginalnej, interesujacej, a przez to wlasnie niebezpieczne, bo oddalajace
zwyklych, niedostatecznie wyrobionych chrzescijan od gtownej tresci Biblii™.

Doda¢ nalezy, ze tego rodzaju podejscie do tekstow Starego Testamentu
byto charakterystyczne dla egzegezy judaistycznej. Nic dziwnego, ze krytycz-
nie ocenia je autor listow pasterskich: Stuzq one raczej dalszym docieka-
niom niz planowi Bozemu zgodnie z wiarq (1 Tm 1, 4). Mozna wigc powiedzie¢,
ze zajmowanie si¢ basniami i gencalogiami jest niczym wigcej, jak zwyczajng
strata czasu i sprzyja proznym dyskusjom. Wydawaé by sig mogto, ze nie sa
one szkodliwe. W rzeczywistosci jednak tak nie jest, gdyz nie stuza planowi
(oikonomia) Bozemu zgodnie z wiarq (1, 4)*.

Chodzi o Bozy plan zbawienia, ktory urzeczywistnia si¢ w wierze. Wiara
jest nieodzownym warunkiem, by wiaczy¢ si¢ w zbawczy plan Boga, jak 1 zgle-
bia¢ cate jego znaczenie®. Wiasnie on stanowi tres¢ chrzescijanskiego przepo-
wiadania. Termin oikonomia zawiera aspekt aktywnosci 1 konkretnosci 1 mozna
go odda¢ przez: ,,zarzadzanie, zawiadywanie, rozdzielanie, kierowanie, prowadze-
nie”®. Wiasnie ten Bozy plan zbawienia, ktory Koscidt ma obowiazek oglasza¢
(por. Ef 1, 10; 3, 9), jest poswiadczany przez Pismo Swiete (por. 2 Tm 3, 14n)’.

Powyzsze stwierdzenie ma podstawowe znaczenie dla chrzescijanskiego
odczytywania Starego Testamentu. Od samego poczatku Kosciot odkrywat
w Ksiggach §wigtych Bozy plan zbawienia, czyli objawiona tajemnicg dla daw-
nych wiekow ukrytq, teraz jednak ujawnionq, a przez pisma prorockie
na rozkaz odwiecznego Boga wszystkim narodom obwieszczong, dla skio-
nienia ich do postuszenstwa wierze (Rz 16, 25n).

2 Warto zasygnalizowa¢, ze synkretyzm faczacy w sobie idee religijne i filozoficz-
ne poganskiego Wschodu i Zachodu oraz judaizmu byt zjawiskiem normalnym w Azji
Mniejszej, szczegllnie zas w Efezie, ktory wspominany jest w 1 Tm 1, 3; por. J. Stepien,
Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz,
Poznan 1979, s. 300. Warto tez zauwazy¢, ze pierwszy z terminow (ntytoi — basnie) wywo-
dzi sie z kregu kultury greckiej, drugi za$ (genealogie) ma wyrazny odpowiednik w $wie-
cie semickim (toledoth); por. C. Marcheselli — Casale, Le Lettere..., dz. cyt., s. 96.

3 J. Stepien, Listy do..., dz. cyt., s. 300.

4 Por. C. Marcheselli — Casale, Le Lettere..., dz. cyt.,s. 99.

5 Por. S. Cipriani, Lettere pastorali, w: Nuovissima versione della Bibbia, Il Nu-
ovo Testamento, t. 2, Roma 1977, s. 718.

¢ Por. R. Penna, Lettera agli Efesini. Introduzione, versione, commento, Bologna
1988, s. 96 n. Termin ekonomia dobrze oddaje facinskie dispensatio, gdyz kryje w sobie
idee rozdzielania, zawiadywania, zarzadzania.

7 Por. O.Knoch, 1. und 2. Timotheusbrief, Wiirzburg 1990, s. 20.
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Takie podejscie do Starego Testamentu wskazat swoim uczniom sam Je-
zus. W drodze do Emaus, zaczynajqc od Mojzesza poprzez wszystkich pro-
rokow wykitadat im, co we wszystkich Pismach odnosito sie do Niego (Lk
24, 27). Podczas ostatniego spotkania przed wniebowstapieniem Jezus powie-
dzial do ucznidow: Musi sie wypelnié wszystko, co napisane jest o Mnie
w Prawie Mojzesza, u Prorokow i w Psalmach (24, 44). Po czym Ewange-
lista dodaje: Wtedy oswiecit ich umysty, aby rozumieli Pisma (24, 45).

Nalezy zwroci¢ uwagg na szczegolna relacj¢ miedzy osoba Jezusa a Pi-
smem Swigtym. Przede wszystkim Jezus nie wyjasnia Pisma — jak to lepiej
czy gorzej czynili uczeni w Pismie — lecz objawia jego pelny sens, poniewaz
ono méwi o Nim (por. J 5, 39). Ponadto Jezus przyszed} wypelni¢ Prawo i Pro-
rokéw (por. Mt 5, 17). Nic wigc dziwnego, ze nowa zasada hermeneutyczng
Kosciota Apostolskiego, ktora zdobywa podstawowe znaczenie, jest osoba
Jezusa Chrystusa. Zardbwno apostotowie, jak i autorzy pism Nowego Testa-
mentu odczytuja Stary Testament przez pryzmat osoby Jezusa Chrystusa. Zro-
zumie¢ wszystkie Pisma oznaczato odkryé w nich Chrystusa i chrze$cijanska
rzeczywistos¢ w $wietle Jego zmartwychwstania®.

Dopiero w tym kontekscie staje si¢ oczywistym, jak czyms bezwartoscio-
wym jest zajmowanie si¢ basniami i genealogiami. W zadnym wypadku nie
shuzy to odkrywaniu i glgbszemu rozumieniu tajemnicy Chrystusa w historii
zbawienia, po$wiadczanej przez pisma Starego Testamentu i wywierajacej istot-
ny wplyw na ksztalt chrzescijanskiego zycia, ktore wyraza si¢ w mitosci, pty-
nacej z czystego serca, dobrego sumienia 1 wiary nieobtudnej (por. 1 Tm 1, 5).
Stary Testament wyraza uznanie dla ,,czystego serca” (por. Ps 24, 4; 73, 1.13),
za$ literatura grecka wysoko ceni ,,dobre sumienie™.

Zatem, gdy owocem ,,nauczajacych inaczej” sa bezptodne dyskusje, to
prawdziwe przepowiadanie charakteryzuje si¢ tym, ze prowadzi ono do mito-
$ci, ktora wszystko ogarnia i wszystko taczy z Bogiem. Zrodiem tego rodzaju
mitosci'®jest czyste serce, czyli wnetrze oczyszczone od egoizmu i ztych poza-
dan, dobre sumienie, to jest takie, ktore we wszystkim zgodne jest z wolg Boza,
oraz nicobludna wiara, ktéra ma podstawg w glebi prawdziwego przekonania,
a nie w popisywaniu si¢ teologicznymi wywodamti, jak to jest u ,,nauczajacych
inaczej”!'.

8 Por. V. Mannucci, Bibbia come Parola di Dio, Brescia 1981, s. 267n.

% Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
Warszawa 2000, s. 469.

" W innych miejscach listéw pasterskich mitos¢ jest taczona z poboznoscia, wia-
ra, pokojem, wytrwatoscia, fagodnoscia (por. 1 Tm 1, 14;2,15;6,11;2Tm 1, 13;2,22;
Tt 2,2).

' Por. J. Freundorfer, Die Pastoralbriefe, w: K. Staab, J. Freundorfer, Die Thessalo-
nicherbriefe. Die Gefangenschafisbriefe. Die Pastoralbriefe, Regensburg 1965, s. 220.
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Opis chrzescijanskiego zycia ukazany w | Tm 1, 5: mifos¢, ptynqcq z czy-
stego serca, dobrego sumienia i wiary nieobfudnej wyraznie kontrastuje
z charakterystyka ,,nauczajacych inaczej” podana w nastgpnym wersecie: Zbo-
czywszy od nich, niektorzy zwrocili sie ku czczej gadaninie. Porzuceniu war-
tosci prawdziwie chrzescijanskich towarzyszy zwrocenie sig ku bezsensownej
gadaninie. Osad o nauczycielach bigdu jest bardzo surowy. Zamiast poswigci¢
swe sity dla tego, co istotne, marnuja je na nic nie dajace gadanie. Dostrzega sig
wyrazny ,.kontrast pomigdzy nicobfudna wiara 1 chrzescijanska mitoscia z jednej
strony, a czysto stownymi dociekaniami 1 utarczkami z drugiej; pomigdzy tymi, kto-
rzy shuza mitosci 1 Bozemu planowi zbawienia, a tymi, co traca czas 1 zdolnosci na
medrkowanie™'2. Warto dodac, ze zarowno judaizm, jak i starozytni filozofo-
wie bardzo krytycznie oceniali pusta, bezwartosciowa mowe".

Kolejne sformutowanie dotyczy nauczycieli bigdu, ktorzy chcieli ucho-
dzi¢ za uczonych w Prawie (1 Tm 1, 7). Termin ,,Prawo” znajdujacy sig
w wyrazeniu ,,uczony w Prawie” oznacza Stary Testament, szczegélnie jego
przestanie i jego religijne wskazania'®. Przypisywanie sobie tytutu uczonego
w Prawie miescilo sie w przyjetych wowczas praktykach. Wprawdzie w pew-
nych krggach palestynskiego judaizmu istniaty standardy dotyczace uczonych
w Prawie. Nie istnialy jednak przepisy prawne, ktore zabranialyby bezpod-
stawnego przypisywania sobie tego tytutu'’.

Nauczyciele biedu chcieli uchodzi¢ za uczonych w Prawie nie rozu-
miejqc ani tego, co mowiq, ani tego, co stanowczo twierdzq (1 Tm 1, 7).
Stwierdzenie to nie bez podstaw przeniknigte jest ostrym sarkazmem. Samo-
zwanczy uczeni w Prawie nie pojmuja ani tego, czego nauczaja, ani wartosci
dowoddw, pochodzacych z Biblii, ktérymi postuguja sig dla podparcia swej bez-
sensownej gadaniny'®.

Postepujac w ten sposob, naduzywaja Pisma Swigtego i wypaczaja jego
sens i cel. Przyktady tego rodzaju praktyk wspomina si¢ w innych miejscach
listow pasterskich. I tak w 1 Tm 4, 3 znajduje sig wzmianka o tych, ktorzy
zabraniajq wchodzi¢ w zwiqzki maizenskie, (nakazujq) powstrzymywac
sie od pokarmow. Ci, ktorzy tak utrzymuja, wypaczaja naukg zawarta w Pi-
$mie Swigtym. Jest to niezgodne z wlasciwym odczytywaniem przestania
Pisma Swigtego, poniewaz wszystko, co Bog stworzyl, jest dobre (4, 4).
Jest to glowna zasada, z ktdorej powinno wyprowadzac sig¢ wskazania dla kon-
kretnych sytuacji'’.

12 J. Stepien, Listv do..., dz. cyt., s. 321.

3 Por. C.S. Keener, Komentarz...,dz. cyt., s. 469.

14 Por. O. Knoch, 1. und 2..., dz. cyt., s. 20.

15 Por. C. S. Keener, Komentarz...,dz. cyt., s. 469.

16 Por. S. Cipriani, Lettere pastorali ..., dz. cyt.,s. 719.
" Por. J. Stepien, Listy do...,dz. cyt., s. 352.
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W ten sposob autor listow pasterskich bezsensownym twierdzeniom na-
uczycieli blgdu przeciwstawia odpowiednio zmodyfikowane stowa z biblijnego
opisu stworzenia $wiata (por. Rdz 1, 1-2, 4a). Do tego opisu nawiazuja rowniez
dofaczone do nauki btgdnowiercow: (nakazujq) powstrzyvmywac sie od pokar-
mow stowa wyjasnienia: ktére Bog stworzyt, aby je przyjmowali (1 Tm 4, 3).

Nawiazujac do zydowskich ba$ni oraz nakazow ludzi odwracajacych sie
od prawdy (por. Tt 1, 14), stwierdza si¢: Dia czystych wszystko jest czyste,
dla skalanych zas i niewiernych nie ma nic czystego, lecz duch ich i su-
mienie sq zbrukane (1, 15). Przepisy Starego Testamentu rozrézniaty pokar-
my czyste 1 nieczyste. Wiele wskazuje na to, ze wzmianka o ,,zydowskich
basniach” ma na uwadze opowiesci zydowskie wyjasniajace prawo biblijne,
uzupetniajac je o prawo zwyczajowe i odnoszac do konkretnych sytuacji'®.

Judaistycznemu przewrotnemu legalizmowi (por. Mk 7, 8-9) autor listow
pasterskich przeciwstawia chrzescijanskie spojrzenie na problem: ,czyste —
nieczyste”. Dlatego tre$¢ wersetu Tt 1, 15 nalezy widzie¢ w szerokim kontek-
$cie chrzescijanskiej tradycji, ktora bierze swoj poczatek w nauczaniu samego
Jezusa. Wedlug Mk 7, In Jezus broni swoich uczniéw przed zarzutem ze stro-
ny faryzeuszow i niektorych uczonych w Pismie z Jerozolimy, czyli ze strony
uwazajacych sie za najbardziej kompetentnych interpretatorow Prawa, Ze nie
postgpuja wedtug tradycji starszych (por. 7, 5). Nawiazujac do praktyki kor-
ban, czyli skladania fikcyjnych §lubow, Jezus wykazuje nie tylko bezsens juda-
istycznego prawodawstwa, lecz— co wigcej — jego sprzecznosé z prawem Bozym:
Uchyliliscie przykazanie Boze, a trzymacie si¢ ludzkiej tradycji (7, 8). W zwiaz-
ku z tym Jezus wyjasnia natur¢ prawdziwej nieczystosci. Uznajac wszystkie po-
trawy za czyste (7, 19; por. Lk 11, 41b), Jezus zarezerwowat pojgcie ,,nieczysty”
wylacznie do postgpowania cztowieka: Z serca ludzkiego pochodzq zte my-
sli, nierzqd, kradzieze, zabojstwa, cudzoléstwa, chciwosé, przewrotnosé,
podstep, wyuzdanie, zazdros¢, obelgi, pycha, glupota. Cale to zlo z wne-
trza pochodzi i czyni czfowieka nieczystym (Mk 7, 21-23).

Specyficzne spojrzenie na problem: ,,czyste — nieczyste’” napotykamy w Rz
14, 20, gdzie Apostot stwierdza: Wprawdzie kazda rzecz jest czysta, stataby
si¢ jednak zia, jesli czlowiek spozyvwajac ja, dawal przez to zgorszenie.

Poczatkowy fragment wersetu Tt 1, 15: Dla czystych wszystko jest czy-
ste jest swiadectwem samoswiadomosci chrzescijanskiej wspdlnoty o tym, ze
pytanie dotyczace tego, co czyste i nieczyste moze by¢ rozstrzygane wytacz-
nie z pozycji wyznawane)j przez nig wiary. Kazdy, kto podsuwatby inne kryte-
ria dla zdefiniowania, co znaczy ,,czysty — nieczysty”, przez to samo stawatby
w sprzecznosci z zasadami wiary'®

8 Por.C.S. Keener, Komentarz...,dz. cyt.,s. 492.
19 Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe. Titusbrief, Freiburg 1996, s. 45n.
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Wzmianka o uczonych w Prawie (1 Tm 1, 7) data sposobno$¢ do refleksji
nad funkcjg Prawa. Rodzajnik poprzedzajacy termin nomos —,,prawo” w wer-
secie 1, 8 jednoznacznie wskazuje, ze chodzi o Prawo Mojzeszowe, a posred-
nio sygnalizuje, ze wspomniani wczesniej samozwanczy uczeni w Prawie
pochodza z judaizmu. Wiasnie oni nie znaja zasadniczej funkcji Prawa®.

2. Funkcja Prawa w swietle Ewangelii (1 Tm 1, 8-11)

Jak na to wskazuje de ~ ,,za$” w stwierdzeniu: Wiemy zas, zZe Prawo jest
dobre (1 Tm 1, 8) autor chce na nig wskaza¢ w kolejnych wersetach. Trzeba
zatem stwierdzié, ze nie tyle samo Prawo, co sposob postugiwania si¢ nim
dzieli tych, ktorzy trzymaja sig ,,zdrowej nauki” i tych, ktorzy ,,odeszli™'.

Punktem wyj$cia dla ukazania aktualnej funkcji Prawa Mojzeszowego jest
stwierdzenie: Wiemy zas, ze Prawo jest dobre (1, 8). Poczatkowe: ,,wiemy” —
oidamen ajduje czgste zastosowanie w listach $w. Pawla® i sygnalizuje, ze wiedza
chrzescijanina dotyczaca wspominanej w kontekscie prawdy religijnej nie jest je-
dynie owocem ludzkich obserwacji, lecz pochodzi z objawienia®. Nie jest wyklu-
czone, ze uzywajac liczby mnogiej: ,,wiemy”, autor wypowiada sig nie tylko w imieniu
wlasnym, lecz réwniez w imieniu wierzacego Kosciola, czyli tych, ktorzy w prze-
ciwienstwie do ,,niektorych”, trwaja w prawdziwej wierze*.

Stwierdzenie: Wiemy zas, ze Prawo jest dobre (1, 8) brzmi podobnie, jak
deklaracja sw. Pawla: Prawo samo jest bezsprzecznie swiete (Rz 7, 12; por.
7, 16). Na tym jednak konczy si¢ podobiefistwo ze spojrzeniem §w. Pawla na
funkcje Prawa, gdyz autor listow pasterskich po stwierdzeniu: ,,Prawo jest
dobre” dodaje jesli je ktos prawnie stosuje, rozumiejqc, ze Prawo nie dla
sprawiedliwego jest przeznaczone, ale dla postepujqcych bezprawnie i dla
niesfornych, bezboznych i grzesznikoéw, dla niegodziwych i Swiatowcow,
dla ojcobdjcow i matkobdjcow, dla zabojcéw, dla rozpustnikow, dla mez-
czyzn wspolzyjacych z sobq, dla handlarzy niewolnikami, kfamcow, krzy-
woprzysiezcow i [dla popetniajqcych] cokolwiek innego, co jest sprzeczne
ze zdrowq naukq, w duchu Ewangelii chwaly blogostawionego Boga, kto-
rq mi zwierzono (1 Tm 1, 8-11).

W ujgciu $w. Pawia Prawo Mojzeszowe bylo dobre ze wzgledu na pocho-
dzenie od Boga i wyznaczony mu przez Niego cel. Przede wszystkim Prawo
stato sie wychowawcq, [ktory mial prowadzi¢] ku Chrystusowi (Ga 3, 24).

2 Por. S. Cipriani, Lettere pastorali..., dz. cyt.,s. 718.

2 Por.J. Stepief, Listy do..., dz. cyt., s. 322.

2 Por.Rz2,2;8,28;1Kor8,1.4;2Kor5, 1.

3 Por. S. Bielecki, Kairos chizescijanina w ujeciu listow sw. Pawla, Lublin 1996, s. 259.
3 Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe. Erster Timotheusbrief, Freiburg 1994, s. 23.
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Kiedy jednak przyszedt Chrystus, Prawo utracito swa dotychczasowsa funkcje.
Wilasnie to kryje si¢ w dotaczonym do stwierdzenia: ,,Prawo jest dobre” wa-
runku: ,,jesli je ktos prawnie stosuje” (1 Tm 1, 8) zawezajacym i precyzujacym
pozytywne rozumienie Prawa”. W wyrazeniu: ,jesli je kto$ prawnie (nomi-
smos) stosuje” chodzi o taki sposob rozumienia 1 postugiwania si¢ Prawem,
ktore bytoby zgodne z jego aktualnym charakterem i przeznaczeniem?.

Przez dolaczenie warunku ,,jesli je kto$ prawnie stosuje” w przeciwien-
stwie do Pawlowego rozumienia Prawa, termin ten nabiera uogdlniajacego
charakteru. Jak jednoznacznie wskazuje na to tres¢ wersetow 1, 9-11 nalezy je
rozumiec jako powszechnie obowigzujace prawo moralne i jako porzadek zycio-
wy. Jest ono z zasady konieczne dla sfery migdzyludzkich kontaktow i z tego wzgle-
du dobre. Zauwaza sig¢ zatem charakterystyczne zjawisko rownoczesnego
zawezania 1 rozszerzenia znaczenia Prawa. Ma ono zrédio w taczeniu Prawa
z jego praktycznym zastosowaniem. W tego rodzaju tendencjach mozna do-
strzec §lady rozwoju kontrowersji wokoét podstawowego pytania: W jakiej mie-
rze Prawo Mojzeszowe obowiazuje chrzescijanina? W srodowisku wczesnego
chrzescijanstwa znane byly zaréwno nurty lekcewazace, jak i przypisujace
Prawu przesadnie wielkie znaczenie?’.

Rozstrzygnigcie podane w 1 Tm 1, 9 jest nastgpujace: Prawo nie jest usta-
nowione dla sprawiedliwych, lecz dla bezboznych i1 grzesznikow, ktorych po-
winno naktania¢ do wypelniania woli Bozej®. Idzie ono po linii pogladéw znanych
w Srodowisku poganskim, Ze ,,ludzie madrzy nie potrzebuja praw, poniewaz ich
madre postgpowanie samo przez sig¢ objawia prawdg moralna, na ktorej sa
oparte prawa”?. W literaturze §wieckiej tego okresu — szczegdlnie u autoréw
greckich — pojawia si¢ przeswiadczenie, ze wszelkie prawo ma zastosowanie
wylacznie tam, gdzie narusza sig sprawiedliwos¢. Owidiusz wyraza t¢sknote
za idealnym ukladem stosunkéw migdzyludzkich, w ktérym zbgdne bytoby
jakiekolwiek prawo (Metam. 1, 90)*.

Sprawiedliwy nie potrzebuje jakichkolwiek ograniczen wynikajacych
z Prawa, gdyz znajduje on w wierze zaro6wno niezawodna orientacje dla
swego postgpowania, jak 1 mocne oparcie dla swojej stabosci’!. Wielosé
starotestamentalnych przepiséw zastapil Jezus jedna wewnetrzna zasada

¥ Por. S. Cipriani, Lertere pastorali..., dz. cyt.,s. 719.

% Por. J. Stepien, Listy do..., dz. cyt., s. 322,

2 Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe. Erster Timotheusbrief,s. 24.

2 Por. O.Knoch, /. und 2...,dz. cyt., s. 20.

¥ C.S. Keener, Komentarz...,dz. cyt., s. 469.

3 Por. J. Stepien, Listy do..., dz. cyt., s. 322; L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe...,
dz. cyt.,s. 25.

3 Por. N. Brox, Die Pastoral Briefe. 1 Timotheus. 2 Timotheus. Titus, Regensburg
1989, s. 106.
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mito$ci®? i faski, przez co uczynit bezuzytecznymi dla sprawiedliwego wszelkie
zabraniajace i karzace przepisy®. Jest to ideal, ktory dotyczy kazdego chrze-
$cijanina. Natomiast Prawo reguluje zycie moralne cztowieka tam, gdzie do
glosu dochodzi grzech, ludzka stabos$é i niedoskonato$é*.

Styl zycia sprawiedliwego zostal juz ukazany w 1 Tm 1, 5. Jego istota jest
mito$¢, ptynaca z czystego serca, dobrego sumienia i wiary nieobtudne;j. Stad
rozumienia terminu ,,sprawiedliwy” nie mozna wprost taczy¢ z Pawlowa na-
uka o usprawiedliwieniu®. Ponadto zycie sprawiedliwego, dla ktorego nie zo-
stalo ustanowione Prawo, nie ma nic wspolnego z tymi, dla ktorych Prawo
zachowuje zobowiazujaca moc. Chodzi o tych, ktérych ma na uwadze katalog
wad obejmujacy wersety 9b-10: Prawo jest dla postepujqcych bezprawnie
i dla niesfornych, bezboznych i grzesznikow, dla niegodziwych i swiatow-
cow, dla ojcobdjcow i matkobojcow, dla zabdjcow, dla rozpustnikow, dla
mezczyzn wspolzyjqcych z sobq, dla handiarzy niewolnikami, klamcow,
krzywoprzysiezcow.

Mozna powiedzied, ze w przez ten katalog wad zostala plastycznie ukon-
kretniona wspomniana wczesniej w 1, 8 koniecznos¢ i zasadnos§¢ Prawa jako
normy moralnej. Postuzenie si¢ forma katalogu wad nie jest nowoscia w pi-
smach Nowego Testamentu. Warto zauwazy¢, ze z uzytych w katalogu 1 Tm
1, 9b-10 czternastu pojec az dziesigé nie pojawia sig¢ w innych nowotestamental-
nych katalogach (por. Rz 1,29-31; Ga 5, 19n; 1 Tm 6, 3-5; 2 Tm 3, 2-5; Tt 3, 3).
Dotyczy to szczegdlnie wad zwiazanymi ze sfera stosunkéw migdzyludzkich®.

Wyliczenie wielkich, poganskich wad uwzglednia uktad Dekalogu: grze-
chy przeciwko Bogu (postgpujacy bezprawnie, niesforni, bezbozni, grzesznicy,
niegodziwcy, $wiatowcy), grzechy przeciwko rodzicom (ojcobdjcy, matkobdj-
cy), grzechy przeciwko blizniemu (zabojcy, rozpustnicy, mgzezyzni wspolzyja-
cy z soba, handlarze niewolnikami, ktamcy, krzywoprzysigzcy).

Wigkszos¢ wyliczonych tu wystgpkow bylo bardzo surowo ocenianych
rowniez w srodowisku poganskim, a popetniajacych niektore z nich (na przy-
ktad: ojcobdjstwo, matkobodjstwo) uwazano za najgorszych ztoczyncow, karzac
ich za to w sposéb bardzo okrutny?®’.

2 Kto miluje blizniego, wypelnit Prawo. Albowiem przykazania: Nie cudzotdz,
nie zabijaj, nie kradnij, nie pozadaj, 1 wszystkie inne — streszczajq si¢ w tym nakazie:
Miluj blizniego swego jak siebie samego! Milo$¢ nie wyrzadza zla blizniemu. Przeto
milo$¢ jest doskonatym wypelnieniem Prawa” (Rz 13, 8-10; por. Ga §, 14).

3 Por. S. Cipriani, Lettere pastorali...,dz. cyt.,s. 719n.

3 Por.J. Stepien, Listy do..., dz. cyt., s. 322.

35 Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe..., dz. cyt., s. 25n. Odmiennego zdania
jest C. Marcheselli — Casale, Le Lettere..., dz. cyt.,s. 106.

% Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe..., dz. cyt., s. 26.

3 Por. C.S. Keener, Komentarz...,dz. cyt., s. 469.
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Prawo przeznaczone jest najpierw dla anomois (por. 2 Tes 2, 8), czyli
tych, ktorzy w swoim post¢powaniu nie¢ licza si¢ z zadnym prawem, to jest ani
boskim — réwniez tym wypisanym w ich sercach (por. Rz 2, 14-15), ani tudz-
kim. Ogolny charakter — podobnie jak i pierwszy — ma drugi termin anypotak-
toi, ktory ma na uwadze ludzi niepostusznych, krnabrnych, niesfornych
1 samowolnych?.

Wedlug Tt 1, 6 od kandydata na prezbitera wymagano, by na jego dzie-
ciach nie cigzylto oskarzenie ztego prowadzenia sig 1 niepostuszenstwa (any-
potakta). Autor listu zaznacza nieco dalej, ze wielu jest krngbrnych
(anypotaktoi), gadatliwych i zwodzicieli, zwlaszcza wsréd obrzezanych;
trzeba im zamknqc usta, gdyz cale domy skiocaja, nauczajqgc, czego nie
nalezy, dla nedznego zysku (1, 10-11).

Wydaje sig, ze wyliczenie na poczatku katalogu tych, ktérzy nie licza sie
z zadnym prawem oraz sa krnabrni i niepostuszni, nie jest przypadkowe, jesli
wezmie si¢ pod uwagg uwarunkowania autora listu. Chodzi mu o wzmocnie-
nie autorytetu tych, ktorzy jako odpowiedzialni za wspoélnoty udzielaja naka-
zO6w (hina paraggeiles; 1 Tm 1, 3). Brak gotowosci, by sig podporzadkowaé
tym, ktorzy strzega prawdziwe) wiary, prowadzi nieuchronnie do fatszywej nauki,
a w konsekwencji do odpadnigcia od wiary®.

Umieszczenie w katalogu wad przymiotnika asebes — ,,bezbozny” zwra-
ca uwagg, ze rowniez tej kategorii ludzi potrzebne jest Prawo na rowni z tymi,
ktorzy nazywani sa hamartoloi — ,.grzesznicy”. Kolejnym na liscie wad przy-
miotnikiem jest anosioi, ktory wskazuje na tych, ktorzy postgpuja bezboznie
1 niegodziwie®’. Bezbozno$¢ ta wyraza si¢ w woli przekraczania najbardzie;j
$wigtych obowiazkow religijnych jako $wiadomy bunt przeciwko Bogu. Pro-
wadzi to nieuchronnie do oddalania sie od zbawienia*'.

Prawa potrzebuja rowniez ,,Swiatowcy” — bebeloi; to ci, ktorzy oddaja sig
wszystkiemu, co dalekie jest od Boga, a co niesie ze soba Swiat*2.

Bezposrednio po nich wymienieni sg ojcobdjcy i matkobdjcy. Ta kate-
goria zloczyncow przekracza rodwnoczesnie dwa przykazania Dekalogu:
,Czcij ojca i matke” oraz ,,Nie zabijaj” (por. Wj 20, 12-13). Uzycie termi-
nu ,,czcij” taczy czes$¢ okazywana Bogu z czcig nalezna rodzicom. Nic
wigc dziwnego, ze Prawo Mojzeszowe dla tych, ktorzy zlorzecza rodzi-
com, przewiduje najwyzszy wymiar kary: Kto by zlorzeczyt ojcu albo
matce, winien by¢ ukarany smierciq (W) 21, 17). Ojcobdjcy 1 matkoboj-

3 Por. J. Stepien, Listy do..., dz. cyt., s. 323.

¥ Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe..., dz. cyt., s. 28.

4 Por. J. Stepien, Listvdo...,dz. cyt., s. 323.

4 Por. C. Marcheselli — Casale, Le Lettere..., dz. cyt.,s. 108.
42 Por. J. Stepien, Listy do...,dz. cyt.,s. 323.



66 Ks. Stanistaw Bielecki

cy nie tylko nie okazuja naleznej czci ojcu albo matce, lecz dopuszczaja sig
kolejnego czynu, za ktory Prawo Mojzeszowe rowniez przewiduje karg Smierci
(por. 21, 12).

W $rodowisku poganskim znana jest idea praw niepisanych, ktorych prze-
kroczenie przynosi powszechna hanbg*. Tego rodzaju prawa uwazane sa jako
boskie, gdyz — bez ujmowania ich na pi$mie — obowiazuja wszystkich ludzi, zas
ich przekroczenie samo przez sig Sciaga zemstg. Wsrod tych praw na pierw-
szym miejscu wyliczano cze$¢ nalezng bogom i rodzicom®.

Po dwoch szczegolnie odrazajacych zbrodniach, czyli ojcobdjstwie i mat-
kobdjstwie, w katalogu wylicza si¢ mordercow (1 Tm 1, 9). Motyw bezpod-
stawnego pozbawiania zycia taczy te trzy kategorie zbrodniarzy. Zycie jest
wlasnoscia Boga, ktory go uzycza. Nalezy ono do tego, kto je otrzymat i nikt
nie moze go pozbawia¢. Wszelka tego rodzaju przemoc sprzeciwia si¢ nie
tylko piatemu przykazaniu Bozemu, ale rOwniez prawom panstwowym?®.

Przeciw szostemu i dziewiatemu przykazaniu wykraczaja rozpustnicy (por-
noi) 1 mgzczyzni wspoOizyjacy ze soba (arsenokoitoi; 1 Tm 1, 10; por 1 Kor
6, 9). Chodzi o zwiazki homoseksualne, czgsto praktykowane przez greckich
mezczyzn®. Jest znamiennym faktem, ze w starozytnym prawodawstwie ist-
niala regulacja prawna wyznaczajaca granicg wickowa ukonczenia minimum
12 lat dla partneréw homoseksualnych?’. Ze tacy potrzebuja Prawa, dobitnie
po$wiadcza rowniez fragment Rz 1, 24-27.

Tak samo jest z handlarzami niewolnikow (andrapodistai; 1 Tm 1, 10),
czyli tymi, ktérzy porywali ludzi, by ich nastgpnie sprzedac jako niewolnikéw
lub tez dokonac jakiej$ innej haniebnej wymiany“. Nie chodzi tu glownie o zwy-
czajny handel niewolnikami, ktory w éwczesnej sytuacji byt powszechnie prak-
tykowany. Dosy¢ czesto zdarzaty si¢ przypadki porywania dzieci, ktore jako
niewolnikow wykorzystywano do uprawiania nierzadu. Stad przeklad andra-
podistai — ,,porywacze” ludzi jest poprawniejszy®.

Najstarsze interpretacje rabinistyczne taczyly to odrazajace wykroczenie
z przykazaniem Dekalogu: ,,Nie bgdziesz kradl” (Wj 20, 15; por. Kpt 19, 11).
Utrzymywano, ze kradzieza jest nie tylko bezprawne zabranie dobr material-
nych, lecz rowniez porwanie czlowieka i sprzedanie go jako niewolnika®.

% Por. Tukidydes, Wojna peloponeska, 11,37, 3.

* Por. W. Schmid, Die klassische Periode der griechischen Literatur, w: W. Schmid,
O. Stéhlin, Geschichte der griechischen Literatur, cz. 1,t. 3, 1, Miinchen 1940, s. 261.

4 Por. C. Marcheselli — Casale, Le Lettere..., dz. cyt.,s. 109.

% Por.C.S. Keener, Komentarz...,dz. cyt.,s. 353.

4 Por. C. Marcheselli — Casale, Le Lettere..., dz. cyt.,s. 110.

4 Por. S. Cipriani, Lettere pastorali..., dz. cyt.,s. 719n.

4 Por. C.S. Keener, Komentarz...,dz. cyt., s. 469.

% Por. C. Marcheselli — Casale, Le Lettere...,dz. cyt.,s. 111.
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Prawo Mojzeszowe przewidywato za taki czyn najwyzszy wymiar kary: Kto
by porwat czlowieka i sprzedal go, albo znaleziono by go jeszcze w jego
reku, winien by¢ ukarany smierciq (Wj 21, 16; Pwt 24, 7). Podobnie surowo
oceniane bylo w Srodowisku poganskim (Platon, Republ. I, 334)*'.

Prawo jest potrzebne rowniez tym, ktérzy przekraczaja 6sme przykazanie
Dekalogu. Sposrod przekraczajacych to przykazanie katalog wadz 1 Tm 1, 9-
-10 wylicza dwie kategorie ludzi: ktamcow 1 krzywoprzysiezcow. Kfamca znie-
ksztalca prawdg, ktora jest darem Boga. Ukazujac wiasna hipokryzj¢ jako
prawdg, klamca post¢puje jak niewierzacy. Szczegolnym rodzajem klamstwa
jest kizywoprzysigstwo, gdyz bezposrednio dotyczy Boga. Popehiaja je ci, ktorzy
przysiggaja falszywie, naruszaja podjgte zobowiazanie, tamia ztozone $luby.
Prawo surowo ocenia takie postgpowanie: Nie bedziecie przysiegac falszy-
wie na moje imie. Bytoby to zbezczeszczenie imienia Boga twego (Kpt
19, 12)%2.

Autor listu zdaje sobie sprawg, ze katalog zlozony z czternastu wad nie
obejmuje wszystkich sytuacji cztowieka, w ktorych potrzebne jest Prawo, dla-
tego dotacza [i dla popetniajqcych] cokolwiek innego (ei ti heteron), co
Jest sprzeczne ze zdrowq naukq (hygiainouse didaskalia), w duchu Ewan-
gelii chwaly blogostawionego Boga (1 Tm 1, 10-11).

Wyrazenie ei ti — ,,cokolwiek” ma bardzo szerokie znaczenie, gdyz jest
sformutowane w neutrum i moze odnosi¢ si¢ do konkretnej osoby ub kategorii
0s0b, do sytuacji 1 do $Srodowiska. Zauwazanie tego ,,cokolwiek” domaga si¢
aktywnosci 1 refleksu nie tylko ze strony przetozonego, ale i calej wspolnoty
chrzedcijanskiej. Musza oni wykazywac czujnosé w stosunku do wszystkiego
tego, co nie miesci sig w granicach Prawa, a mimo to moze stanowic prze-
szkodg dla nowej warto$ci, czyli dla ,,Ewangelii chwaty” (1, 11). Ewangelia
jest ponad wszelkimi ciasnymi ograniczeniami prawnymi. Mozna powiedzieé,
ze samo Prawo poddane zostato procesowi ewangelizacji. Samo Prawo wy-
czekuje Ewangelii i jej sig¢ domaga. Biorac pod uwagg nickwestionowana do-
bro¢ Prawa, nalezy koniecznie uwzgledniac ,,zdrowa nauke™ i ,,Ewangeli¢™.

»Zdrowa nauka” nalezy do kluczowych wyrazen wystepujacych wylacz-
nie w listach pasterskich w kontekscie walki przeciw nauczycielom biedu (2 Tm
4,3;Tt1,9;2,1;por. 1 Tm6,3;2 Tm 1, 13; Tt 1, 13; 2, 2.8). Wydaje sie, Ze
obraz ,,zdrowej nauki” zaczerpnigty jest z codziennego doswiadczenia. Tak jak
zdrowa zywnos$¢ uzyteczna jest dla ciata, podobnie zdrowa nauka, ktorej prze-
ciwienstwem jest czcza gadanina (1 Tm 1, 6), jest pokarmem uzytecznym dla

3! Por. P. de Ambroggi, Le Epistole Pastorali di s. Paolo a Timoteo e a Tito,
Roma 1964, s. 104.

52 Por. C. Marcheselli — Casale, Le Lettere...,dz. cyt., s. 112.

3 Por. tamze, s. 114.
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ducha. Obce nauki — podobnie jak zatruty pokarm — powoduja choroby, zas
zdrowa nauka — oparta na prawdziwej wierze — zachowuje 1 umacnia zdrowie
ducha**.

Wyrazenie ,,zdrowa nauka” zwraca uwagg na zbawcze dziatanie nauki
Chrystusa, w przeciwienstwie do pseudonauczycieli, ktorych nauki nie tylko nie
stuza zbawieniu, lecz przeciwnie rozsiewaja btad, ktory pochodzi z ich zepsucia
moralnego (por. Rz 1, 18-32; Ef4, 18-19; Tt 1, 13-16; 1 Tm 6,4;2 Tm 2, 16)*.

Kto trzyma si¢ zdrowej nauki, ten rowniez jest moralnie ,,zdrowy”, czyli
wolny od wad i wystgpkow — stowem — ,,sprawiedliwy” (por. 1 Tm 1, 9).
W ten sposob ,,zdrowa nauka”, ktéra sprawia wrazenie czego$ statycznego,
nabiera wyrazistej etyczno-parenetycznej ostrosci. Pochodzi ona stad, ze za-
chodzi bezposredni zwigzek migdzy nauka a zbawieniem. Moze sig ono reali-
zowac jedynie w przyjeciu nauki o zbawieniu dokonanym przez Boga w Jezusie
Chrystusie. Kto nie zgadza si¢ catkowicie ze ,,zdrowa nauka”, ten wedlug
1 Tm 6, 3.4 choruje na dociekania i stowne utarczki. Laczona ze zbawie-
niem ,,zdrowa nauka” nabiera dynamicznego charakteru ze wzgledu na to, ze
zbawienie zmierza ku przysztemu, eschatologicznemu wypetnieniu®.

Przeciwienstwem ,,zdrowej nauki” sa blgdne (por. 1 Tm 1, 3), oszukancze
(2 Tm 3, 13), demoniczne (1 Tm 4, 1n), bezbozne (4, 7; 2 Tm 2, 16), nadgte
i chore (1 Tm 6, 4; 2 Tm 2, 17), glupie i niedorzeczne (2, 23), falszywe nauki
(Tt 1, 11). Nic wigc dziwnego, ze postawa Kosciola wobec dostrzeganych
jako niebezpieczne bigdnych nauk wyrazata si¢ w ich bezwarunkowym od-
rzucaniu®’.

»Zdrowa nauka” stanowiaca znak rozpoznawczy Kosciota w konfrontacji
z nauczycielami bigdu otrzymuje blizsze objasnienie: w duchu (kata) Ewan-
gelii chwaly blogostawionego Boga (1 Tm 1, 11)%*®. Rodzaj i charakter ,,zdro-
wej nauki” zgodny jest z Ewangelia, ktora jest mocq Bozq ku zbawieniu dla
kazdego wierzqcego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka (Rz 1, 16). Ewan-
gelia jest zatem pochodzacym od Boga darem, zawierajacym w sobie zaréw-
no radosne orgdzie, jak i moc i madros¢ Boza. Na taka natur¢ Ewangelii
wskazuja rowniez stowa: Ewangelia chwaly (doksa) blogostawionego (ma-
karios) Boga (1 Tm 1, 11), ktore prawdopodobnie wywodza sig z formut wia-
ry hellenistycznego chrzescijanstwa (por. Tt 2, 13), za$ terminy doksa
1 makarios maja silne zabarwienie liturgiczne.

% Por. P. de Ambroggi, Le Epistole..., dz. cyt.,s. 105.

55 Por. S. Cipriani, Lettere pastorali ..., dz. cyt., s. 720.

6 Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe..., dz. cyt., s. 29.

57 Por. O.Knoch, /. und 2...,dz. cyt., s. 21.

8 Podobne sformulowanie napotykamy 2 Kor 4, 4, gdzie mowa jest o blasku
~Ewangelii chwaty Chrystusa, ktory jest obrazem Boga”.
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W Starym Testamencie wyrazenie ,,chwata Boga” stalo si¢ wyrazeniem
technicznym, wskazujacym na szczeg6lna obecnos¢ Boga (por. 1 Krl §, 11),
a nawet uzywane bylo jako synonim samego Boga*. Historiozbawcze spoj-
rzenie na chwalg Boga napotykamy w Liscie do Rzymian. W centralnej pery-
kopie listu (3, 21-26) Apostot stwierdza: wszyscy zgrzeszyli i pozbawieni sq
chwaty Bozej (w. 23). Komentujac ten werset J. A. Fitzmyer® utrzymuje, ze
termin doksa — ,,chwata” wyrazatby wyzsza jako$¢é stworzenia Bozego, w tym
rowniez eschatologiczny stan przeznaczony dla czlowieka. Wydaje sie, ze —-
piszac, iz wszyscy pozbawieni sa chwaly Bozej — Apostot odwoluje sig row-
niez do tego uczestnictwa w Bogu, jakie czlowiek mial u poczatkow, kiedy
zostal stworzony na Jego obraz (Rdz 1, 26-28)°'.

Dlatego, majac na uwadze beznadziejna sytuacjg cztowieka, ktory podda-
ny jest grzechowi oraz pozbawiony chwaty Bozej, $w. Pawet zatrzyma sie
w Rz 3, 24-26 nad najwigkszym objawieniem chwaty Bozej, jakim bylo dzieto
odkupienia, ukazujace nie tylko Boza potgge, ale i Jego odradzajaca mito$é.
Przepowiadanie Ewangelii, ktore daje pozna¢ Chrystusa i Jego dzieto odkupie-
nia, rozszerza coraz bardziej objawianie si¢ chwatly Bozej (por. 2 Kor 3, 8-18;
4, 3-6; Kol 1, 25-29)%. Nazwanie Chrystusa ,,nadzieja chwaty” (Kol 1, 27)
zwigzle wyraza to, na co $w. Pawet w Rz 5, 2 1 8, 18 wskazuje jako na escha-
tologiczny stan przeznaczony dla czlowieka. Wérod skutkow usprawiedliwienia
z wiary wymieniona jest nadzieja chwaty Bozej (Rz 5, 2). Chwata Boza zostata
ukazana jako przyszla rzeczywisto$¢ rowniez w 8, 18: Cierpien terazniejszych
nie mozna stawiaé¢ na rowni z chwalq, ktora ma sie w nas objawié.

Natomiast w Rz 8, 30 lancuch zbawczych aktow Boga zamyka: tych tez
obdarzyl chwaltq. Jak nalezy rozumieé uzycie czasu przesztego w tym wyra-
zeniu? Obdarzenie chwata jest skutkiem zbawczego czynu Jezusa Chrystusa,
dokonanego na rzecz tudzkosci raz na zawsze (por. 6, 10). To uwielbienie,
stanowigce istotny etap zbawczego planu, jest zagwarantowane Bozym posta-
nowieniem i oczekiwane z nadzieja przez chrzescijan na petne objawienie
posrdd terazniejszych przeciwnosci®.

Wedtug 1 Tm 1, 11 miara wla$ciwej wiary pochodzi od Ewangelii. Trescia
1 gwarantem Ewangelii jest sam Bog. Ewangelia oglasza Jego wolg zbawcza.

%% Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, Wstep — Przekiad z oryginatu — Komen-
tarz, Poznan 1978, s. 117; A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa w soteriologii Listu
sw. Pawla do Rzymian, Tarnow 1995, s. 135n.

5 J. A. Fitzmyer, Romans. A New Translation with Introduction and Commenta-
ry,New York 1993, s. 347.

1 Por. U. Vanni, Lettera ai Romani, Nuovissima versione della Bibbia, Il Nuovo
Testamento, t. 2, Roma 1977, s. 480.

62 Por. S. Cipriani, Le Lettere di Paolo, Assisi 1991,s. 417.

¢ Por. J. A. Fitzmyer, Romans. A New...,dz. cyt., s. 526.



70 Ks. Stanistaw Bielecki

Jest ona Ewangelia chwaty blogostawionego Boga w potrojnym znaczeniu, gdyz
genetivus dokses (chwaty) wskazuje zaroOwno na autora, jak ina tres¢ i cel.
Ewangelia chwatly jest Ewangelia Boga, gdyz przychodzi od Boga, ktory jest
chwala. Tre$cia Ewangelii jest historyczne wydarzenie objawienia si¢ Boga
w Jezusie Chrystusie. Cel gloszenia Ewangelii definitywnie realizuje si¢ w chwa-
le Boga, gdyz prowadzi ono czlowieka do uczestnictwa w niej. Mozna zatem
powiedzie¢, ze Ewangelia pochodzi od chwatly Boga, oglasza chwalg Boga
i prowadzi cztowieka do chwatly Boga. Zatem Ewangelia zawiera cale wypet-
nienie historii zbawienia®. Chwata jest objawieniem si¢ Boga, Jego potegi,
madrosci i mitosierdzia w osobie i dziele Chrystusa (por. J 1, 14)%. Majac na
uwadze stwierdzenia zawarte w Rz 3, 23; 5, 2; 8, 19.30 trzeba powiedziec, ze
chwaly Bozej pozbawieni sg grzesznicy, ktorzy potrzebuja Prawa, natomiast
sprawiedliwi — wolni od Prawa — ciesza sig juz tym darem Boga.

Sformutowanie: ,,Ewangelia chwaly blogostawionego Boga” zawiera cha-
rakterystyczny przymiotnik makarios oddawany najczgsciej przez ,,blogosta-
wiony”, ktoéry mowi o samowystarczalno$ci, wewnetrznym bogactwie i hojnosci
Boga. Ze swego bogactwa Bog hojnie uzycza ludziom roznorodnych daréw,
w tym szczegblnego daru, jakim jest Ewangelia. Jakkolwiek przymiotnik ten
wystgpuje stosunkowo czgsto w pismach Nowego Testamentu (50 razy), to
jednak w zdecydowanej ilosci przypadkow odnoszony jest do ludzi. Jedynie
w1 Tm 1, 1116, 15 wskazuje jednoznacznie na przymiot Boga. Jest rzecza
charakterystyczna, ze greccy pisarze odnosili ten przymiotnik do swoich bo-
gow®. Nie jest wykluczone, ze w 1 Tm 1, 11 uzyto przymiotnika makarios
w odniesieniu do prawdziwego Boga z wyraznym polemicznym nastawieniem
do kultu imperatorow, ktorych po odniesionym tryumfie ubdstwiano i oglasza-
no makarioi — ,,szcze$liwymi”®. Jedynie Boga Ewangelii chwaly mozna na-
zwac blogostawionym.

W wersetach 1 Tm 1, 8-11 centralne miejsce zajmuja terminy: Prawo
1 Ewangelia. Prawo cieszy si¢ szacunkiem 1 uznaniem u chrzescijan (1, 8).
W aktualnej fazie historii zbawienia Prawo przeznaczone jest dla postgpuja-
cych bezprawnie i grzesznikow (1, 9). Chrzescijanie zaangazowani w realiza-
¢jg ,,zdrowej nauki” wolni sa od Prawa, gdyz przynaleza i sa przyporzadkowani
Ewangelii. Chrzescijanskie przepowiadanie zintegrowato Prawo w formie
Mojzeszowego Dekalogu z Ewangelia, gdyz ,,zdrowa nauka” obejmuje row-
niez wymagania moralne jako normalizujace etyczne or¢dzie®®.

% Por. C. Marcheselli — Casale, Le Lettere..., dz. cyt.,s. 115n.
5 Por. P. de Ambroggi, Le Epistole..., dz. cyt.,s. 105.

% Por. J. Stepien, Listy do...,dz. cyt., s. 324.

" Por. P. de Ambroggi, Le Epistole..., dz. cyt., s. 105.

% Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe..., dz. cyt., s. 30n.



