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Mirostawa Oldakowska-Kuflowa — Lublin

NAUCZANIE Sw. PAwrA
W TWORCZOSCI LITERACKIE] KAROLA WOITYLY

W swoich dzietach literackich Karol Wojtyta na rézne sposoby i na roz-
nych plaszczyznach utworéw nawiazuje do Pisma Swigtego'. Wsréd ksiag,
ktdre inspirowaty tworczo$¢ przyszlego Papieza, wazne miejsce zajmujg Listy
$w. Pawla, chociaz imig tego autora pojawia si¢ tylko raz w omawianej twor-
czo$ci w Rozwazaniu o Smierci (s. 96).

1. Parafrazy i metafory

Jak zwykle u Wojtyty mozna spotka¢ sformutowania j¢zykowe parafrazu-
jace cytaty z Pisma Swigtego, w tym wypadku stowa Pawtowe, np. tytut jednej
z czgsei utworu Mowiqc ojczyzna, ktdry brzmi: Gdy dokota mowiq jezykami...
(s. 87)% Stowa te powtarzajg si¢ jeszcze dwukrotnie w poemacie i przypomi-
naja hymn o mitosci zaczynajacy si¢ od stow Gdybym mowil jezykami ludzi
i aniolow (1 Kor 13, 1). Znajdujemy tez motywy np. metaforycznego biegu
w zawodach (1 Kor9,24;9, 26; Ga2,2;5,7;Flp2,16; 1 Tm 6, 12;2Tm 4, 7)
oraz zwierciadta (1 Kor 13, 12).

Zabieg parafrazy sygnalizuje, ze jej autor zarowno odwotuje si¢ do tekstu
biblijnego, jak i pragnie wyrazié tresci wlasne, nieobecne w Pismie Swietym.
We wskazanym juz przypadku z nauczania Pawlowego przyjmuje, ze méwie-
nie jezykami jest sposobem uwielbienia Boga, ale takze ma budowa¢ wiar¢
ludzi (1 Kor 14, 1-21). Tre$¢ ta zostala wyrazona m.in. przez uzycie metafory
liturgii dziejow i Eucharystii swiatow (s. 90). Z Pierwszego Listu Sw. Pawta do
Koryntian, w ktorym Apostot wylozyt swoje poglady na temat omawianego
charyzmatu, wydobyt Karol Wojtyta takze motyw braku porozumienia pomig-
dzy méwiacymi wieloma jezykami. Jednakze zastosowat go do zupetnie innej
rzeczywistosci, a mianowicie do sytuacji Polakow i mato znanego w $wiecie,

' M. Otdakowska-Kuflowa, Biblia w utworach literackich Karola Wojtyly,
,» Tarnowskie Studia Teologiczne” 1999, t. XVIII/1, s. 105~-115.

2 Wszystkie cytaty literackich utworéw Karola Wojtyly pochodza z nast¢pujace-
go wydania: K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Krakéw 1979.
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trudnego dla innych jgzyka polskiego: ,,na wielkim zgromadzeniu ludow mo-
wimy nie swoim jezykiem?®. Jezyk wlasny zamyka nas w sobie: zawiera a nie
otwiera” (s. 88).

Podobnie rzecz si¢ ma z metafora. Poprzez obraz biegu w zawodach po
nagrodg $w. Pawel méwi o swoim zyciu wypelnionym nieustannymi wysitkami
dla osiagnigcia wytyczonego celu (Ga 2, 2; 2 Tm 4, 6-8), ale takze zachgca do
podobnej ,,sportowej” postawy adresatow swoich listow (1 Kor 9, 24-27)%.
W poetyckim rozwazaniu pt. Kosciol, ktore ma podtytul: Pasterze i zrodla
(Bazylika Sw. Piotra Jesieniq 1962: 11 X - 8 XII) biegnacy w zawodach sa
skonkretyzowani nieco inaczej, gdyz sa ojcami soborowymi uczestniczacymi
w Vaticanum Secundum.

Znacznie glebiej trzeba wejs¢ w kwestie teologiczne przy omawianiu me-
tafory zwierciadla, ktéra znalazta zastosowanie m.in. w Piesni o blasku wody.
W poemacie tym mowi si¢ bezposrednio o doswiadczeniu mistycznym. Przy-
wolana zostala ewangeliczna posta¢ Samarytanki, ktora spotkata Jezusa przy
studni (J 4, 1-26). W poetycki sposob zostaty w tym fragmencie zaggszczone
sensy, tak iz motyw odbicia taczy si¢ w nim zaréwno z tafla studziennej wody,
jak 1 z oczami Tego, ktory przy studni spojrzal na kobiete, a takze ze zwiercia-
dlanym niejasnym odbiciem, o ktorym wspomina §w. Pawetl: Teraz widzimy
Jjakby w zwierciadle, niejasno (1 Kor 13, 12), co odnosi si¢ do niejasnego i nie-
petnego poznania spraw Bozych w zyciu doczesnym. Jest ono przez Apostota
rozumiane jako wstgp zapowiadajacy bezposredni oglad samego Boga i petnie
poznania po Smierci: wtedy zas [zobaczymy] twarzq w twarz (1 Kor 13, 12).
Metafora zwierciadla zreszta pojawia si¢ u Apostota Narodow raz jeszcze, gdy
pisze on o stgpiatych umystach synow Izraela, ktorzy czytajac ksiggi Starego
Przymierza nie moga dostrzec, ze proroctwa w nich si¢ znajdujace spetnity si¢
w Chrystusie. O chrzescijanach natomiast mowi: My wszyscy z odslonietq twarzq
wpatrujemy sie w jasnos¢ Panskq jakby w zwierciadle; za sprawq Ducha Pan-
skiego coraz bardziej jasniejqc, upodabniamy sie do Jego obrazu (2 Kor 3, 18).

Z takim wiasnie zdarzeniem — dostrzezeniem boskiej rzeczywistosci,
najpierw jak w zwierciadlanym odbiciu, potem w przemienionym wlasnym wne-
trzu, w duchowej przestrzeni — mamy do czynienia w utworze Wojtyly:

3 Zawartajesti w tym zdaniu aluzja do postawy modlitewnej uzywajacych jezy-
kow poprzez jezykowe nawigzanie psalméw, w ktérych mowa jest o wychwalaniu
Boga w wielkim zgromadzeniu np. Ps 22, 26: ,,Dzi¢ki Tobie moja piesn pochwalna
ptynie w wielkim zgromadzeniu” lub Ps 107, 31-32:

»Niech dzigki czynig Panu za Jego taskawos¢,
za Jego cuda dla synéw ludzkich!
I niech Go stawia w zgromadzeniu ludu
I naradzie starcow niechaj Go chwalg!”
Por.tezPs 1, 5; 22, 23; 26, 12; 35, 18;40,10-11;68,27; 111, 1; 149, 1.
4 Por. J. Rumak, Mistyka sw. Pawia Apostola, Asyz 1977, s. 43.
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Wtedy to ja - to ja, przytomna mojemu ocknieniu,

Jak cztowiek w przejrzystym nurcie przytomny wiasnemu odbiciu

— nagle dzwignigty z zwierciadia i przeniesiony w siebie

oddech tamuj¢ zdumiony, nad $wiattem si¢ wlasnym kolyszac (s. 33).

Samarytanka zobaczyla ,,$wiatlo$¢” juz w sobie, w swoim wngtrzu. Jed-
nakze, azeby doswiadczy¢ tego faktu, kobiet¢ musiato najpierw ogarnaé
Boskie spojrzenie — poznanie:

Owa studnia ztaczyta mnie z Toba,

Owa studnia wprowadzita mnie w Ciebie.

Nie bylo wéréd nas nikogo, tylko jej blask glgboki
Drzacy jak czysta zrenica w orbitach kamieni —
ona mnie W oczy twoje przeniosta

i w nich zamknegta (s. 33).

W cytowanym fragmencie utworu obecna jest bogata symbolika. Wazne,
Ze pojawiajace si¢ tropy poetyckie wskazuja na Bozg Opatrznosé oraz ogar-
niajace i przenikajace cztowieka bezposrednie poznanie, ktore prowadzi do
calkowitej przemiany relacji czlowieka do Boga.

Jednoczesnie rysuje si¢ jasno jeden z paradoksow, o ktérym czgsto wspo-
minajg mistycy. Czlowiek jest zewszad otoczony przez Boza obecnos¢ i do-
$wiadcza, ze jego wngtrze wypelnione jest Bogiem, jak gdyby mozliwe byto,
aby ludzka dusza pomiescita w sobie Nieogarnionego. W Piesni o blasku wody
paradoks ten wyraznie ma uzasadnienie nie tylko w ewangelicznej scenie, jaka
rozegrala si¢ u studni w Sychem, lecz takze w stowach Jezusa: Wy trwajcie we
mnie, a Ja [trwal bede] w was (J 15, 4). Jako ich rozwinigcie przywola¢ nalezy
nauke §w. Pawia o zanurzeniu si¢ i trwaniu chrzescijanina w Chrystusie.

Ponawiajac swoj apel o kontemplacj¢ Bozego Oblicza, jaki znalazt si¢
w liscie apostolskim Novo millennio ineunte’, Jan Pawet II w kolejnym swoim
dokumencie, Rosarium Virginis Mariae, cytuje stowa §w. Pawla o wpatrywa-
niu si¢ w jasnos¢ Panska jakby w zwierciadle (2 Kor 3, 18) stosujac je, podob-
nie jak wiele lat wczesniej w swojej poezji, do przedstawienia procesow zycia
wewnetrznego, ktore moze prowadzi¢ az do mistycznego zjednoczenia:

Kontemplujac to oblicze, otwieramy sig na przyjecie tajemnicy zycia Trojcy
Przenaj$wigtszej, by doznawac wciaz na nowo mitosci Ojca i cieszy€ si¢ radoscia
Ducha Swigtego. W ten sposob urzeczywistniaja si¢ rowniez dla nas stowa $w. Paw-
ta: wpatrujemy si¢ w jasnos¢ Panskq jakby w zwierciadle; za sprawq Ducha
Panskiego, coraz bardziej jasniejqac upodabniamy si¢ do Jego obrazu (2 Kor 3, 18)°.

5 Jan Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte, Poznan, Pallotinum 2000.

¢ Jan Pawet 11, List apostolski Rosarium Virginis Mariae Ojca Swigtego Jana
Pawta 11 do biskupow, duchowienstwa i wiernych o rézancu §wigtym, nr 9, dodatek do:
»Niedziela”, 43 (2002),s. V.
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Okazuje sig, Ze pozornie mato znaczaca metafora, zreszta przywotana niby
mimochodem, wpisuje si¢ organicznie w caly system znaczen przywolanych
w utworze i wiele lat pdzniej zywych w nauczaniu papieskim. Interpretujac sceng
u studni jako wzor spotkania mistycznego, Karol Wojtyla przedstawil ja jezy-
kiem poezji w podobny sposdb, jak to uczynit poprzez biblijna egzegeze ks. Henryk
Witczyk, wskazujac na spotkanie Jezusa z Samarytanka jako na wzor kontem-
placji Oblicza Jezusa’, do ktérego wzywa wszystkich wiernych Jan Pawet II.

2. Adam - czlowiek

Czesta w omawianej tworczosci jest sytuacja, kiedy pozornie mato istotna
aluzja biblijna osadzona jest w gaszczu sensow teologicznych. Odwolanie sig
do nauczania $w. Pawla wydatnie pomaga w ich rozwiklaniu. Tak jest tez
w przypadku imienia Adam, ktore pojawia si¢ w czterech obszernych utwo-
rach Karola Wojtyly: w Rozwazaniach o ojcostwie oraz w trzech dramatach
— Brat naszego Boga, Przed sklepem jubilera i Promieniowanie ojcostwa.
Za kazdym razem imi¢ to ma znaczenie symboliczne, jest aluzja biblijng oraz
jednoczesnie oznacza cztowieka w ogoéle. Nawet w dramacie Brat naszego
Boga, gdzie imi¢ zwiazane jest z postacia historyczna Adama Chmielowskiego,
czyli $w. brata Alberta, jego sens symboliczny nie zostaje przyémiony. We
wstepie do utworu czytamy:

Bedzie to proba przeniknigcia cztowieka. Sama postac jest $cisle historyczna.
Niemniej pomigdzy sama postacia, a proba jej przeniknigcia przebiega pasmo dla
historii niedostgpne. W ogdle bowiem cztowiek ma to do siebie, ze niepodobna go
wyczerpac historycznie. Pierwiastek pozahistoryczny w nim tkwi, owszem, lezy
u zrodet jego czlowieczenstwa. Proba zas przeniknigcia cztowieka aczy sig z sig-
ganiem do tych Zrodet.

A dalej:

To tez nakazuje siggna¢ do konkretnych zasobow jego czlowieczenstwa, aby
odnalez¢ w nich ten szczegdlny btysk na ciemnym tle tej rzeczywistosci, przez
ktora taczy si¢ on z nami.

Wskazany cel, studium czlowieczenstwa, lezy u podtoza wielu utwordw lite-
rackich Jana Pawla I, w szczegolnosci tych, gdzie pojawia sig postaé o imieniu
Adam. W Rozwazaniach o ojcostwie Autor sigga do poczatkéw dziejow cztowie-
ka oraz do jego upadku opisanego w Ksigdze Rodzaju. Jednak jako motto do tego
utworu stuzy cytat z Listu $w. Pawla do Efezjan (Ef3, 14):

Ex quo omnis paternitas in coelis et in terra nominatur (s. 66).

7 Por. H. Witczyk, Droga Samarytanki do kontemplacji Jezusa (J 4, 1-26),
w: J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Kontemplacja Chrystusa — Ikony milosiernego Ojca,
Kielce 2002, s. 261-275.
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Totez nie na grzechu pierworodnym koncentruje sig to poetyckie rozwazanie.
Wskazuje si¢ w nim, podobnie jak w Pawlowych listach, ze wybor Adama —
odcigcie si¢ od Boga — powoduje skutki obciazajace wszystkich ludzi. Adam
jest cztowiekiem, ,.ktorego mozna wylaczy¢ przed nawias i zndw podstawié
pod dzieje wszystkich ludzi jakby wspdlny mianownik™ (s. 66), a zatem w Ada-
mie wszyscy zgrzeszyli (Rz 5, 12). Ale tez, podobnie jak w nauczaniu $w. Pawila,
mowi si¢ w utworze Karola Wojtyty o konsekwentnym przeprowadzaniu przez
Boga powzigtego wzgledem ludzi zamiaru (Ef 1, 4n-6). W utworze przyszlego
Papieza czlowiek-Adam otrzymuje dar ojcostwa. Zrodzenie dziecka wymusza
na nim refleksj¢ o Bozym ojcostwie.

Po jakze dlugim czasie zdotalem zrozumie¢, ze nie chcesz, abym byt oj-
cem nie bgdac przy tym synem (s. 68).

Studium znaczenia zaimka dzierzawczego ,,m¢j” w odniesieniu do relacji
ojcowsko-synowskich doprowadza bohatera utworu, najpierw do uswiadomie-
nia sobie niewspdtmiernosci relacji pomigdzy Bogiem i cztowiekiem, a potem
do rozwazan o tym, co cztowiek zawdzigcza Synowi Bozemu, ktory ,,bierze na
siebie cale ryzyko mitosci ojcowskiej w stosunku do wszystkiego, co nie jest
Nim samym” (s. 68).

Znajdujemy w omawianym utworze poetycka refleksj¢ nad zawarta w Liscie
do Rzymian nauka o Nowym Adamie (Rz 5, 12-21) oraz o przybranym syno-
stwie (Rz 8, 14-17). Nie pomija si¢ akcentowanego przez Apostola aspektu
cierpienia, poprzez ktére mozliwe byto przywrdcenie zachwiane) relacji ojcow-
sko-synowskiej. Ponadto Karol Wojtyta stara si¢ w jej kontekscie zrozumieé
inna relacjg, poprzez ktora w biblijnych ksiggach usituje si¢ przedstawi¢ wigzy
faczace cztowieka z Bogiem, o metaforyczny obraz mitosci oblubieniczej, przy
czym to Bég z miloscia zabiega o czlowieka jak zakochany o umilowana:

Ta wlasnie mito$¢ odstania Ojca w Synu, a w Ojcu przez Syna rodzi Oblu-
bierica. Ojciec 1 Oblubieniec: jakze bardzo On zabiega o kazdego czlowieka,
jakby o skarb najwigkszy, jak o dobro niepowtarzalne, jak mitujacy o umitowa-
ng: Oblubieniec 1 Syn (s. 69).

Warto odnotowa¢ w cytowanym fragmencie zjawisko spotykane czg¢sciej
w tej tworczosci. Wojtyta piszac o relacjach pomigdzy osobami Trojcy Swigtej
uwrazliwia na ich symetryczno$¢. W Piesni o Bogu ukrytym to Syn najpierw
przez swa decyzje o wejsciu w histori¢ ludzi sprawia, iz Ojciec zostaje opusz-
czony, a dopiero potem nastgpuje to, co znamy z Ewangelii; na krzyzu Jezus
doznaje opuszczenia od Ojca. W RozwaZaniach o ojcostwie zrodzony przez
Boga Syn przez Mito$¢ rodzi w Ojcu Oblubienica. Réwniez metafora Oblu-
biefica znajduje uzasadnienie nie tylko w ksiggach Starego Testamentu, zwlasz-
cza w Piesni nad Piesniami i w ksiggach prorockich czy w Ewangelii, ale takze
w listach Apostota Pogan, ktory poucza Koryntian, ze zostali poslubieni
Jednemu mezowi (2 Kor 11, 2), a takze mitoé¢ matzenska przedstawia na wzor
mitosci Jezusa do Kosciota (Ef 5, 21-35).
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Poetyckie studium rejestruje wysitek i zmaganie si¢ cztowieka ze zro-
zumieniem tych trudnych dla niego sensow, takze ,,uzupeinia” Pawlowa
nauke o namyst nad ojcostwem, jakie jest udziatem cztowieka. Ponadto pod-
miot i bohater w jednej osobie, Adam, stara si¢ wyciagna¢ wnioski z tego, co
mu zostalo objawione i co zrozumial. Przewiduje koniec ludzkiego $wiata:

Wiec musimy si¢ liczy¢ z mozliwoscig calkowitego rozpadu tego $wiata, kto-
rego wytwory i dziela sa przesycone nasza samotnoscia — nasza ,,wspolna samot-
noscig” (s. 70).

Jednak finat historii bedzie inny niz rozpad swiata:

I wtedy okaze sig, ze TY caly pozostajesz tylko w SYNU, a ON w Tobie i caty
wraz z nim w WASZEJ MILOSC], Ojciec i Oblubieniec.

A wszystko inne okaze si¢ wtedy niewazne i nieistotne procz tego jednego:
procz ojca, dziecka i mitosci (s. 70).

Trynitarny charakter rzeczywistosci Boskiej, ktory sprawi, ze ze $wiata
ludzkiego ocaleje tylko to, co odwzorowuje relacje 0s6b Trojcy Swigtej, takze
jest zgodny z teologia $w. Pawla oraz jego formutami triadycznymi®. Takze
z trynitarng i triadyczna formuta, jaka spotykamy w Pierwszym Liscie $w. Jana,
ktéra stata si¢ mottem innego utworu Karola Wojtyly, dramatu Promieniowa-
nie ojcostwa:.

Trzej sa, ktorzy swiadectwo daja na niebie: Ojciec, Stowo 1 Duch Swiety,
a ci trzej jedno sa. | trzej sa, ktorzy swiadectwo daja na ziemi: duch i woda,
i krew, a ci trzej jedno sa (1 J 5).

Zresztg inspiracja ksiegami autorstwa $§w. Jana powinna stac si¢ odrgb-
nym zagadnieniem przy rozpatrywaniu wptywu Pisma Swietego na literacka
tworczos¢ Jana Pawla II. Problematyka postawiona w Rozwazaniach o oj-
costwie w omawianym dramacie zostata poszerzona i uzupetniona o kilka do-
datkowych kwestii. Przede wszystkim pojawiaja si¢ postaci kobiece, ktdrych
nie bylo we wczes$niej omawianym utworze. Jedna z nich jest Niewiasta, ktora
okazuje si¢ Matka. Bez Niej nie bytby mozliwy wielki akt przywrdcenia Ada-
mowi statusu syna, gdyz to dzieki wejsciu Syna Bozego w ludzka historig,
dzigki zrodzeniu Go przez Niewiastg, zostala nawiazana na nowo ojcowsko-
-synowska relacja pomigdzy Bogiem i cztowiekiem. Oczywiscie, wpisujac tg
problematyke w utwor dramatyczny jego autor nawiazuje zaréwno do Ksiggi
Rodzaju oraz prorokdw, jak i do Ewangelii. Jednak §wiadoma swej roli Matka
przemawia w dramacie stowami, ktére w niektorych momentach staja si¢ nie-
mal parafraza sformulowan z listow Pawlowych. Chociaz ukazywana jest jako

§ Por. H. Langkammer, Teologia sw. Pawla, Lublin 1992, s. 80-87.
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Ta, ktora powinna przebywac w cieniu i by¢ dla swoich dzieci cieniem — zreszta
zgodnie z Pawlowym nauczaniem o roli kobiety w Kosciele — z calg stanow-
czoscig stwierdza:

Ja skupiam w sobie PROMIENIOWANIE OJCOSTWA (s. 257).

Promieniowanie to zaktada obumieranie starego cztowieka i jego rodzenie
si¢ na nowo — poprzez zanurzenie si¢ w $mierci Oblubienca:

Kiedy rodzi si¢ dziecko, ty rodzisz si¢ w nim na nowo —1i ja radujg si¢ z tych
narodzin. A zarazem — Adamie, Adamie — ja pragng, aby$ w nim obumart. Pragng
twojej $mierci —i tym pragnieniem trafiam w sam zaczatek nowego zycia. Masz do
mnie o to zal — dlatego tez pojaé nie mozesz mojej ku tobie mitosci, ktéra cig
przerasta, a ja stale z ta wlasnie mitoscia do ciebie powracam: do ciebie i twoich
dzieci powracam z $Smiercig Oblubienca (s. 257).

Przypominaja si¢ wypowiadane w Ewangelii stowa Jezusa o koniecznosci
obumarcia ziarna, ktdre ma przynies¢ plon, a takze wskazania dotyczace powtor-
nych narodzin. Ale jeszcze wyrazniej w cytowanych sfowach nawiazuje si¢ do
nauczania z Listu do Rzymian o dajacym prawdziwe zycie zanurzeniu w $mierci
Chrystusa poprzez chrzest oraz zycie ,,wedtug ducha”, nie ,,wedtug ciala”.

Rola Matki zostaje wyeksponowana w Jej wypowiedzi konczacej utwor.
Znowu nawiazuje Ona do teologii z Listu do Rzymian:

We mnie przetrwa dziedzictwo wszystkich ludzi zaszczepione w $mierci
Oblubienca.

Promieniowanie ojcostwa jest tez studium przywracania ojcowsko-
-synowskich relacji cztowieka z Bogiem na konkretnym, parabolicznym przy-
kiadzie nawigzywania tacznosci przez dziecko z przybranym ojcem. Osierocona
wczesniej Monika staje si¢ przybrana corka Adama. Jest ona drugg wazna
postacia kobieca — najpierw jako mate dziecko, potem dojrzewajaca i Swiadoma
tego, ku czemu dazy, dziewczyna. To ona sprawia, ze Adam jest w stanie
odkry¢ w sobie rysy ojcowskie i synowskie, a potem potrafi pouczy¢ swoja
corke o przybranym dziecigctwie czlowieka wzglgdem Boga.

... Tylko wzialem z ciebie to, co si¢ Jemu nalezy. Mogg tylko w twojej wy-
obrazni kojarzy¢ si¢ z mysla o Ojcu. Mogg tylko oznacza¢ dla ciebie t¢ Wielkg
Tres¢... (s. 242).

W ten sposdb Karol Wojtyta niweluje maskulinistyczny wydzwigk Pawto-
wych sformutowan o przybranym synostwie.

Dopiero w $wietle Rozwazan o ojcostwie oraz Promieniowania ojcostwa
Jjasne stajg sie pewne watki w dwoch innych utworach Karola Wojtyty. Adam
z dramatu Przed sklepem jubilera, gdzie przeprowadzane jest studium ludzkiej
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mifosci realizujacej si¢ poprzez zwiazek matzenski, potrafi innym postaciom
ukazaé ewangeliczny sens tego, co dzieje sie na ulicach wspdtczesnego miasta
oraz we wngtrzu jego rozméwcow. Najwazniejszym i najbardziej wstrzasaja-
cym odkryciem, jakie przy jego pomocy si¢ dokonuje, jest doswiadczenie Anny,
ktora przekonuje sig, ze przechodzacy ulicami miasta Oblubieniec, na ktérego
przyj$cie czekaja ewangeliczne panny madre z zapalonymi lampami, ma dla
niej twarz jej meza, Stefana. Szok jest tym wigkszy, ze Anna jest przekonana
o obojetnosci Stefana wzgledem siebie, o wygasnigciu mitosci, ktéra kiedy$
faczyla ja z mezem. W ten sposdb starotestamentalna jeszcze symbolika
oblubienczej mitosci Boga wzgledem czlowieka, potwierdzona przez Pawtowe
nauczanie, znajduje w utworze literackim swoje lustrzane odbicie. Skoro
Chrystus umitowat cztowieka jak oblubieniec swa ukochana, mitosé do wspét-
matzonka jest niczym innym jak odwzajemnianiem mitosci Oblubiencowi.
Inaczej mowiac, w matzenstwie Oblubieniec ma twarz wspdtmatzonka i to
niezaleznie od zywosci lub wygasnigcia emocji w kontaktach zony z mezem.
A tresci te jest w stanie odstoni¢ Adam, gdyz jest on innym wcieleniem postaci
o tym samym imieniu z Promieniowania ojcostwa. W utworze Przed sklepem
jubilera Adam tez stat sie przybranym ojcem, tym razem dla osieroconego
Krzysztofa. Jest zatem kims, kto relacje ojcowsko-synowskie sprawdzil na
sobie, w konsekwencji odkryt tez Mito§¢ Oblubiencza.

Jeszcze innym rodzajem studium czlowieczenstwa jest dramat Brat naszego
Boga, gdzie dokonuje si¢ przemiana cztowieka poszukujacego najglebszej praw-
dy o sobie i o innych. Rezultat tej przemiany jest taki, iz tytulowa postac, brat
Albert, pierwotnie Adam Chmielowski, moglby powiedziec o sobie: juz nie ja
2yje, lecz zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20). Jednak przy wielkim bogactwie
rozmaitych wypowiedzianych wprost, ale takze sygnalizowanych przez aluzje,
metafory i symbole senséw, bezposrednie odwolania do pism Apostota Naro-
déw spotykamy tylko raz, podczas spowiedzi Adama Chmielowskiego, kiedy
roztrzasana jest kwestia przybranego synostwa czlowieka oraz rzeczywistego
synostwa Jezusa wzgledem Boga Ojca (s. 145). Wspélgra natomiast z na-
uczaniem Pawlowym odrzucenie przez gtéwnego bohatera dramatu, inteligencji
jako naczelnej i jedynej wladzy cztowieka, ktéra powinna nim kierowac.
Sw. Pawel nie ubiega si¢ o doskonato$é inteligencji, natomiast gtosi prymat
mitosci i woli, co wyrazone zostaje przede wszystkim w Pierwszym Liscie do
Koryntian (np. 1, 22; 1, 24) oraz w Hymnie o milosci. Uwaza tez, ze gnoza
chrzescijanska w catosci skupia sie¢ woko6t osoby Chrystusa®.

Adam Chmielowski rozmawia z dziwna postacig, co do ktdrej nie ma pew-
nosci, czy nie jest tylko personifikacja jego wlasnej rozszczepionej $wiadomo-
$ci, jakas glebsza jaznia. ,,Tamten”, bo tak nazwany jest rozméwca, stara si¢

 Por.J. Rumak, Mistyka sw. Pawla...,dz. cyt.,s. 113-120.



Nauczanie $w. Pawla w twérczosci literackiej Karola Wojtytly 405

najpierw przekona¢ gldwnego bohatera, ze jedynie chtodne rozumowanie moze
pomdc mu w wyborze postepowania. Prezentuje tez siebie jako inteligencie,
reaguje natomiast gwattownym protestem, gdy Chmielowski wspomina o rela-
cji synowskiej cztowieka wzgledem Boga:

— ...Widzisz —on jest dzieckiem, on jest synem. Ja tak samo. Ty...

— Janie. Nigdy.

— Nie? - A zatem wielkie zwierciadlo $wiata w tobie $wieci pustka, matowa
pustka twojego bytu, ktorej nie rozswietla nic.

— Powiedzialem ci, Ze jestem inteligencja. To mi wystarcza. Tobie réwniez.

— Usilujesz wméwi¢ we mnie (s. 141-142).

Ostatecznie powolywanie si¢ wylgcznie na inteligencj¢ oraz odzegnywa-
nie si¢ od synowskiej relacji wzglgdem Boga pozwala Adamowi zidentyfiko-
waé ,,Tamtego” jako Kusiciela.

3. Szalony Pawel

Ojcowsko-synowska relacja uwiarygodniona przez Chrystusa staje si¢ cen-
tralng prawda, jaka z nauczania $w. Pawla wydobywa w pismach literackich
przyszty Papiez Jan Pawet II. Podobnie tez jak w listach Apostota, w poezji
i dramatach Wojtyly ostatecznie cokolwiek jest, istnieje przez Chrystusa
i w Chrystusie, gdyz tylko On, jako jedyny Syn Ojca moze da¢ uzasadnienie
wszystkiemu, cokolwiek istnieje. W Liscie do Kolosan czytamy:

On jest obrazem Boga niewidzialnego —

Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,

bo w Nim zostalo wszystko stworzone;

i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,

byty widzialne i niewidzialne,

czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wladze.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone.

On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie.

[ On jest Glowq Ciala — Kosciola.

On jest Poczqtkiem,

Pierworodnym sposrod umarlych,

aby sam zyskal pierwszenstwo we wszystkim.

Zechcial bowiem Bog, aby w Nim zamieszkala cala Pelnia
i aby przez Niego znéw pojednac wszystko ze sobq:

przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,
wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza (Kol 1, 15-20).

Najpehniej prawda o zaistnieniu wszystkiego ze wzglgdu na Syna zostata
wyrazona przez Karola Woj}y%@ w utworze Wedréwka do miejsc $wietych,
ktory poswiecony jest Ziemi Swigtej. Miejsca, gdzie narodzit si¢ i zyt Chrystus,
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zostaly w poemacie potraktowane jako te, ktdre uzasadniajq istnienie calej
ziemi: ,,Ziemio spotkania! Ziemio jedyna! Ziemio, przez ktora stala si¢ ziemia cala
ziemia tak, jak stato si¢ tym, co jest, wszystko — przez Tego, ktory Jest” (s. 72).
Tylko pozornie stwierdzenie o zaistnieniu wszystkiego ze wzglgdu na Boga,
ktory sobg uzasadnia wszelkie istnienie, pojawia si¢ w przytoczonych stowach
jako tres$¢ uboczna, do ktorej przyréwnuje si¢ sens zasadniczego czlonu zdania —
o istnieniu catej ziemi ze wzgledu na istnienie Ziemi Swietej. Tak naprawde powta-
rzana w utworze kilkakrotnie my$] o uzasadnieniu istnienia czegokolwiek jest punk-
tem wyjscia podejmowanej refleksji. Jej celem jest ukazanie najscislejszego zwiazku
pomigdzy cztowiekiem a Bogiem. Pierwszym krokiem do tego zjednoczenia jest
przygotowanie miejsca spotkania czlowieka z Bogiem — stworzenie $wiata.
Stworzenie wzgledem stworcy pozostaje w relacji zaleznosci, nie oznacza jesz-
cze spotkania: ,,Nie bylo spotkania z ziemia Tego, ktory Jest” (s. 71) czytamy
w poemacie. Ziemia stala si¢ miejscem spotkania doptero, gdy dokonato si¢
spotkanie Boga z czlowiekiem w jego wnetrzu. Pierwszym takim spotkaniem
w historii, o jakim wspomina si¢ w utworze, jest spotkanie Abrahama z Bogiem:

Do tych miejsc wgdrowat Abraham, cztowiek wielkiego spotkania (tres vidit
etunum adoravit). Wewngtrzne miejsce spotkania przynidst w sobie do tych miejsc
zewngtrznych, na ktérych cala ziemia stala si¢ ZIEMIA, czyli MIESZKANIEM.
Abraham, widomy poczatek nowego Adama (s. 74).

W przytoczonym fragmencie juz w sposdb wyrazny widoczne jest nawig-
zanie do Pawlowego toku wywodu o Nowym Adamie — Chrystusie, ze wzgledu
na ktérego wszystko zostato stworzone. Ostatecznie spotkanie kazdego czto-
wieka z Bogiem staje si¢ spetnieniem poprzez krzyz. ,Krzyz stat si¢ studnig
Jakuba” (s. 75), z ktérej jak wode czerpie swdj sens kazde miasto, czyli kazde
zamieszkiwane przez cztowieka miejsce. Jak w cytowanym hymnie §w. Pawla
wszystko ma uzasadnienie 1 znajduje spetnienie dzigki pojednaniu §wiata z Bo-
giem przez krew Jego krzyza (Kol 1, 20). Dzigki temu pojednaniu mozliwe jest
to zjednoczenie, dzigki ktoremu miejsce czlowieka jest w Bogu, zas miejsce
Boga w czlowieku. W innym juz poemacie, noszacym tytut Stanislaw, mowa
Jjest o Kosciele jako o sakramencie, czyli widzialnym znaku istnienia czlowie-
ka w Bogu, ktdry jest Ojcem. Boze ojcostwo wzgledem czlowieka znowu oka-
zuje si¢ mozliwe tylko ,,przez Chrystusa i w Chrystusie”!?,

Krzyz Chrystusa ma w nauczaniu $w. Pawla jeszcze jeden istotny dla czlo-
wieka walor. Zanurzenie w $mierci Chrystusa prowadzi przeciez do zycia
(Rz 6, 3-8)"'. Najpelniej problem zycia i $mierci przedstawiony zostal w po-

10 J. Rumak, Mistyka sw. Pawla..., dz. cyt.,s. 168.

"' Por. H. Langkammer, Byc z Chrystusem i by¢ w Chrystusie. Egzystencjaina se-
kwencja chrystomorficzna w soteriologii sw. Pawla, ,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne”, 1 (1982), s. 67-78.
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emacie Rozwazanie o Smierci, gdzie jeden jedyny raz w tworczosci literackiej
autora pojawilo si¢ imi¢ $w. Pawla. ,,Szalejesz, Pawle, szalejesz!” (s. 96) —
czytamy w utworze, ale wcale nie wydaje si¢ oczywiste, ze zdanie to odnosi si¢ do
Pawta Apostota. Wprawdzie stowa ,,szalenstwo” ,,szale¢” i ,,szalony” znajdu-
ja si¢ w Liscie do Koryntian (2 Kor 11, 1-12, 11), gdzie Apostot kilkakrotnie
stosuje je do siebie odpierajac zarzuty przeciwnikow. Wspomniane okreslenia
odnosza sie do sytuacji, w ktorej Apostot Pogan czuje si¢ zmuszony do przed-
stawienia powodow, dla ktorych adresaci listu powinni uzna¢ Jego apostolski
autorytet'>. W Rozwazaniu o smierci stowa ,,Szalejesz, Pawle, szalejesz!”
zostaly natomiast wlozone w usta adwersarzy podmiotu wypowiedzi, ktory sam
z sobg oraz z innymi ludZmi prowadzi zmagania o nadziej¢ zycia po Smierci —
»aby stana¢ nad unicestwieniem” (s. 96). Sprawa dotyczy zatem nie autorytetu
1 wiarygodnosci podmiotu, ale kwestii zmartwychwstania. Ta przeciez odsyla
nas do zdarzenia opisanego w Dziejach Apostolskich (Dz 17, 16-32), gdzie
przemawiajacy na Areopagu $w. Pawel wzbudzat zainteresowanie stuchaczy,
dopoki nie zaczat nauczaé ich o zmartwychwstaniu Jezusa. Sw. Lukasz odnoto-
watl dwa typy reakcji na stowa o zmartwychwstaniu: szyderstwo i znudzenie.
Latwo przyja¢, ze Grekom, ktérym nauka o zmartwychwstaniu byta catkowi-
cie obca, gloszacy ja musial wydawac si¢ szalenicem, co mogli manifestowaé
w stowach bliskich uzytym w poemacie. Nalezatoby zatem przeprowadzi¢ ana-
lizg¢ poematu pod katem jego zgodnosci z Pawlowym nauczaniem o $mierci
1 zmartwychwstaniu, by stwierdzi¢, czy dokonujac identyfikacji osoby Pawia
z utworu Karola Wojtyly z Apostotem Pogan, podaza si¢ stusznym tropem.

Przy blizszym ogladzie okazuje sig, ze aluzji do listow Pawtowych jest
w poemacie wigcej. Nawet sformutowania takie jak ,,poddanie $mierci” (s. 95),
»zamyst Boga” (s. 94) czy ,,atomy dawnego cztowieka” (s. 97) inspirowane sa
Pawlowym sposobem wyrazania si¢. Ukazane sa tez dwie mozliwe postawy
wobec $mierci — jedna spowodowana bojaznia, druga mitoscia. Pierwsza jest
,»pragnieniem powrotu do tego, co juz bylo istnieniem /i wciaz jeszcze nim jest”
(s. 91), druga ,,pragnieniem odejscia ku Temu, w Kim istnienie znajduje calg swa
przysztos¢” (s. 92). Przypominaja si¢ stfowa z Listu do Filipian (1, 21-24), gdzie
$w. Pawel mowi o rozterce, gdyz pragnie umrze¢, by by¢ z Chrystusem, ale
jednoczesnie pragnie pozosta¢ w ciele dla korzysci tych, do ktérych zostat po-
stany. Motywy, co prawda, w wypadku pragnienia pozostania w ciele sa w obu
omawianych przypadkach rézne, jednak cele dazen sa poréwnywalne.

Dalej mowa jest o przejsciu poprzez $mier¢ ku zyciu oraz o ,,JEDNYM?”,
Ktory te droge przeszedt. W Liscie do Rzymian (5, 12-21) sw. Pawel poucza

12 W komentarzu praktycznym do tego fragmentu listu czytamy: ,,Nie wyklu-
czone zresztg, ze postugujac si¢ zwrotem «znosic szalenstwo» nawiazuje [$w. Pawet]
do stéw swoich przeciwnikéw, utrzymujacych, ze przemawia czgsto jak szalony”.
A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, Poznan — Warszawa 1975, s. 799.
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o $mierci, ktora przez jednego czlowieka, Adama, przeszla na wszystkich
ludzi, i 0 czynie sprawiedliwym jednego, ktory sprowadza na wszystkich
ludzi usprawiedliwienie dajqce Zycie (Rz 5, 18). Zwraca si¢ tez do swoich
adresatéw jako do tych, ktdrzy ze Smierci przeszli do zycia ( Rz 6, 13).

W koncu dochodzimy do twierdzen o niemozliwosci istnienia poza Chry-
stusem (,,wszystko w Nim ma istnienie” Kol 1, 17) oraz o wpisaniu czlowieka
w Chrystusa jak w Ciato (por. 1 Kor 12, 12-17). Cate poetyckie rozwazanie
Karola Wojtyty konczg stowa:

Atomy dawnego czlowieka wigzq prastarg glebg

$wiata, ktorego dotykam mojg $miercia,

i ostatecznie przeszczepiam w siebie,

by staly si¢ wszystkie Twa Pascha — czyli PRZEJ SCIEM.

Znowu mozna si¢ odwota¢ do nauczania Apostota Pogan, wedlug ktérego
cale stworzenie poddane marnos$ci ma uczestniczy¢, dzigki $mierci 1 zmartwych-
wstaniu Chrystusa, w chwale dzieci Bozych (Rz 8, 18-22). Jest to perspektywa
czasOw ostatecznych oczekiwanych z nadzieja, cho¢ nic we wlasnej pamigci
czlowieka tej nadziei ztozonej w Chrystusie nie potwierdza. Jest ona jednak
nawet w szczegodtach zbiezna z eschatologia $w. Pawla. Stad podmiot liryczny
w poemacie ma podwdjne prawo okrzyk: ,,Szalejesz Pawle, szalejesz” traktowac
jako kierowany takze do siebie — utozsamia si¢ przeciez do kofica z szalong na-
dzieja Apostota, ktory na Areopagu glosit sceptycznym Grekom zmartwych-
wstanie i ktory stawial siebie w rzedzie glupich dla Chrystusa (1 Kor 4, 10).

Obserwacje, jakie zostaly poczynione, wskazuja, iz inspiracje listami sw. Pawla
daja zna¢ o sobie na roznych plaszczyznach tekstow literackich Karola Wojtyly —
od motta, poprzez warstwe jezykowa, zastosowane metafory, symbole, obrazowa-
nie poetyckie, takze poprzez imiona i uksztattowanie postaci, az do najglebszych
sensOw nie wyczerpujacych si¢ w granicach jednego utworu, ale przywolywanych,
rozwijanych i poglebianych w wielu dzietach. Mozna zatem postawic tezg, ze
zardwno sposob wypowiadania si¢ Apostota Narodow w listach, jak i — przede
wszystkim — jego teologia byly bliskie autorowi Promieniowania ojcostwa.
Po latach przemyslenia, ktére prowadzily do powstawania utwordw literackich,
zostaly wykorzystane przez Jana Pawla I w nauczaniu papieskim. Warto na przy-
ktad zwrécié uwage, jak wiele razy Ojciec Swigty powoluje sig na listy Pawlowe
w katechezach srodowych, cho¢by w cyklu zatytulowanym Wierze w Boga Ojca
Stworzyciela®, gdzie tez podjety zostat i dos¢ szczegétowo omdwiony pro-
blem Bozego ojcostwa. Zagadnienie, na ile tworczo$¢ poetycka Karola Wojtyly
wplynela na nauczanie Jana Pawla I, pozostaje jeszcze nie zbadane.

13 Por. Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987.



