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Anastazja Seul - Zielona Géra

TEOLOGIA W LITERATURZE PIEKNEJ

Przemienienie Jezusa wedlug Romana Brandstaettera

Tresci teologiczne sa dzi$ najczesciej przekazywane jezykiem dyskursu
naukowego, lecz nie jest to ani najstarszy, ani jedyny sposéb uprawiania teolo-
gii. Siggajac do ksiag Starego i Nowego Testamentu mozna juz zauwazyc¢, ze
Jjezyk Biblii ma komplementarny charakter wobec jezyka teologii konceptual-
nej. ,,Poetycki jezyk Biblii wyprzedza jezyk teologii dyskursywnej, a jednocze-
$nie w nim znajduje swoiste dopelnienie. I odwrotnie: dyskurs [teologiczny —
dop. moj — A. S.] odzyskuje swiezo$¢ przez ciagly kontakt z biblijna «ksigga
obrazow»”!. Teologia zycia wewngtrznego? wyraznie postrzega roznicg mie-
dzy jezykiem autoréw duchowych i jezykiem teologow?. Jednakze refleksja teo-
logiczna rozwijata si¢ dzigki jednym i drugim — zaréwno w oparciu o traktaty
teologiczne dazace do obiektywizacji przedstawianych tresci, jak i o zapiski
osobistego, subiektywnego do§wiadczenia wiary. Ojcowie Koéciota i pisarze
chrzescijanscy pierwszych wiekdw chetnie czerpali z tych mozliwosci, jakie
daje wyrazanie prawd wiary jezykiem poetyckim®. Warto przypomnie¢ w tym
miejscu np. Romanosa Melodosa, uchodzacego za autora akatystu o Matce

' J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, Katowice 1994, s. 51.

? Termin ten stosuj¢ zamiennie z terminem ,,teologia duchowosci” —analogicznie
do okreslen ,,zycie wewngtrzne” 1 ,,zycie duchowe” — gdyz oba mozna spotkaé we
wspotczesnych publikacjach traktujacych o zagadnieniach rozwoju zycia faski w ser-
cach ludzi. Zob. np.: W. Pluta, W trosce o zycie wewnetrzne, Poznan — Warszawa 1980,
s. 59. Autor obocznie stosuje terminy ,,zZycie wewnetrzne” i ,,zycie duchowe”. Inni teo-
logowie stosuja albo jeden, albo drugi termin: E. Weron, Teologia zycia wewnetrznego
ludzi Swieckich, Poznan — Warszawa 1980; A. Santorski, Droga Zycia wewnetrznego,
Warszawa 1997; Kultura Zycia wewnetrznego, red. J. Krucina, Wroctaw 1983; M. Chmie-
lewski, Sto jeden pytan o Zycie duchowe, Lublin 1999; L. Bouyer, Wprowadzenie do
Zycia duchowego, Warszawa 1982; A. Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego,
t. [ -1, przet. i oprac. J. E. Bielecki, Krakow 1996.

* Por. G. Lagrange, Trzy okresy zZycia wewnetrznego wstgpem do zycia w niebie,
tlum, T. Landy, Niepokalandw 2001, s. 409430, zob. tez: K. Marciniak, Historia ducho-
wosci chrzescijanskiej, cz. 1, Warszawa 1990, s. 16-32.

¢ Zagadnienie to przedstawia J. Fontaine, La Litterature Latine chretienne,
Paris 1970, zwlaszcza w rozdziale 8, w ktérym dokonuje syntezy lirycznych wypowiedzi
Ojcow Kosciola: L’ essor de la poesie de Damase a Paulin, s. 104—124.
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Bozej® i jego prekursora — $w. Efrema Syryjczyka®, a takze $w. Ambrozego,
jako autora hymnéw’. Reformatorowi Ko$ciota z poczatku renesansu, §w. Fran-
ciszkowi z Asyzu, blizszy byl jezyk poetycki anizeli jezyk dyskursu naukowe-
go. Sw. Tomasz z Akwinu, znany jako autor traktatéw naukowych, jest takze
autorem hymnu eucharystycznego — tekstu o niewatpliwych walorach artystycz-
nych®. Podobnie $w. Bonawentura swe przekonania teologiczne wyrazat takze
za pomoca stowa metafor, symboli, poréwnan i neologizmow’.

Rowniez pisma $w. Jana od Krzyza sa swiadectwem, ze mozna potaczy¢
obie formy wypowiedzi: przemyslana, logicznie uporzadkowang prawde dys-
kursu naukowego z zachwycajacym pigknem stowa poetyckiego. Takze teolog
doby nowozytnej John Henry Newman wybiera stowo poetyckie, aby wyrazi¢
prawdy teologiczne'®.

Warto tez zauwazy¢ pigkno jezyka i teologiczna glebie wypowiedzi Jana
Pawtla Il — Papiez, ktéry zna wartos¢ stowa artystycznego, korzysta z seman-
tycznego bogactwa metafor. Wydaje encyklike zatytulowana Blask Prawdy,
nazywa czfowieka ,,droga Kosciota”, wielokrotnie zwraca si¢ do Maryi apo-
strofa: ,,Gwiazdo Nowej Ewangelizacji”. Badaczka literatury za$ dostrzegta
w niektdrych literackich formach wypowiedzi Papieza, nawigzanie do jego twor-
czosci artystycznej z czasow, gdy nazywany byl jeszcze Karolem Wojtyla'!.

Karl Rahner, piszac o wartosci slowa poetyckiego, zwraca uwage na fakt
Inkarnacji: ,,I stad od owego czasu w Stowie wcielonym kazde ludzkie stowo
staje si¢ pelne taski i prawdy (...). W kregu wytyczonym ludzkim slowem,

5 Por. Sfownik Wczesnochrzescijariskiego Pismiennictwa, red. J. M. Szymusiak,
M. Starowieyski, Poznan 1971, s. 345. Zob tez: W. Sowa, Sw. Romanos Melodos —
Hymnos Akathistos. Bizantyjska muzyka i poezja liturgiczna, ,,Vox Patrum”, 17 (1997),
z.32-33,s. 32342,

¢ Por. Sw. Efrem, Cyryllonos, Balaj, Wybrane piesni i poematy syryjskie, tham.
W. Kania, oprac. i wstgp K. W. Myszor, Warszawa 1973, s. 6-84.

7 Por. T. Gacia, Analiza hymnu ,, Agnes Beatae Virginis " sw. Ambrozrgo, ,,Vox
Patrum”, 19 (1999),t. 36-37,s. 259-270.

& Por. Pange lingua —hymn, ktory wszedt do liturgii Wielkiego Czwartku.

° Por. Vitis mystica seu tractatus de Passione Domini oraz de Compassione
Beatae Mariae Virginis. Zob. J. J. Kope¢, Zwiqzki mysli bonawenturtansktej z mo-
delem pasyjnym religinosci polskiej, w: Swiety Bonawentura. Zycie i mysl, red.
E. L. Zielinski, S. C. Napiorkowski, Niepokalanow 1976, s. 493-502. Zob. tez tamze,
s.69,399,412.

10 Zob. np. wiersz Znak Krzyza, opublikowany w: J. H. Newman, Rozmyslania
i modlitwy, poezje, przet. Z. Kubiak, Warszawa 1995, s. 405n.

"' Por. M. Otdakowska-Kuflowa, Obraz Boga Ojca we wspolczesnych utworach
,, biblijnych”, w: Obraz Boga Ojca w kulturze, Lublin 2000, s. 237-262. Autorka pre-
zentujac wizerunek Boga Ojca wylaniajacy si¢ z wybranych utworéw podejmujacych
tematyke biblijna, zwraca uwagg na ich odniesienia teologiczne.
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nieskonczonosé postawita sobie namiot, zamieszkata w skonczonym”'2, Zda-
niem niemieckiego teologa stowo poetyckie jest w swej najglebszej istocie wa-
runkiem chrzescijanstwa'.

Majac na uwadze spotkanie literatury i teologii, sadze, ze mozna mowic
o czterech jego obszarach — pierwszym jest wrazliwosé na piekno stowa
poetyckiego, o ktdrej pisat Rahner. Nastgpny, obecny w chrzescijanstwie od
czasOw patrystycznych, wyraznie podkresla, ze artystyczny jezyk — charakte-
rystyczny dla literatury pigknej — moze by¢ nosnikiem tresci teologicznych.
Trzecim zas miejscem wspolnym jest teologiczne przestanie, jakie autorzy dziet
literackich kieruja do czytelnika. W wielu bowiem dzietach literackich obecne
sa tresci teologiczne. Literatura pigkna moze by¢ ponadto — i to jest czwarty
obszar — traktowana jako forma swiadectwa wiary autora i z tego wzgledu
postrzegana jest obecnie jako jedno z pomocniczych zrodet teologii'®.

Takze 1 literaturoznawcy uswiadamiajg sobie, iz nadszed! juz czas, aby
podja¢ dialog z naukami teologicznymi, bowiem — jak zauwazyt wspotczesny
badacz Stefan Sawicki —,,Literatura zawiera w sobie czgsto bogata i subtelna
problematyke¢ teologiczng wyrazona w jezyku egzystencjalnym, dalekim od
uznanej, utrwalonej terminologii”'®. Mirostawa Oldakowska-Kuflowa zas$ po-
dejmujac problematyke zwiazkow literatury i teologii, pisze: , traktat teologiczny
powinien zawiera¢ dokfadna analizg probleméw teologicznych, zas literatura —
ich poetyckie przetworzenie”'®. Zofia Zar¢bianka natomiast stawiajac przed
teoretykami literatury badawcze zadania, zachgca, aby zastanowili sig: ,,w jaki
sposob teologia istnieje w dziele, jak tropié jej obecnosé, jak opisywac sensy
teologiczne, implikowane przez tekst literacki”!’.

Warto wigc podejmowac starania o to, by odkrywac teologiczne sensy obec-
ne w dzietach literackich ze wzgledu na szeroki krag takich czytelnikow,
ktorzy nie mieli okazji odby¢ systematycznych studiow teologicznych, lecz sa
zainteresowani tg problematyka. Nieprofesjonalni odbiorcy débr kultury tatwiej
tez przyjmuja tresci wyrazone piecknym jezykiem literackim, gdyz blizszy im
Jestjezyk literatury pigknej anizeli terminologia teologii dyskursywnej. Oni tez
majg prawo oczekiwadé, ze teologowie pomoga im glebiej zrozumieé i wiasci-
wie odczytac teologiczne przestanie zawarte w utworach literackich.

12 K. Rahner, ChrzeScijanin i poezja, w: Inspiracje religijne w literaturze, red.
A. Merdas, Warszawa 1983, s. 32.

13 Por. tamze, s. 33-34.

" Por. S. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1994, s. 38, 118.

's S. Sawicki, Sacrum w literaturze, w: tenze, Poetyka Interpretacja Sacrum,
Warszawa 1981, s. 182.

'® M. Otdakowska-Kuflowa, Obraz Boga Ojca..., dz. cyt., s. 261.

17 Z. Zargbianka, Dla dobra integralnie rozumianej teologii {rec.] J. Szymik,
W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, Katowice 1994, ZN KUL 37 (1994),
nr 3-4,s. 201.
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Literatura pigkna, ktora przez wieki stanowila domeng zainteresowan hi-
storykow i teoretykow literatury, ostatnio staje si¢ coraz czgsciej podstawa dla
naukowej refleksji teologicznej. Wazna inspiracja dla odniesien teologia —
literatura stal sie Sobor Watykanski 11 i nauczanie Jana Pawia I1. Koscidt prze-
fomu tysiacleci wiele uwagi przywiazuje do formy swej obecnosci we wspot-
czesnym $wiecie; takze w $wiecie nauki, kultury i sztuki. Obszar ten stanowi
pole ,,postugi myslenia”, na ktérym wspoétpracuja nie tylko teologowie, lecz
i specjalisci réznych dyscyplin naukowych oraz — co warte jest podkreslenia
ze wzgledu na analizowany temat — takze pisarze i literaturoznawcy'®. Ojco-
wie Soboru, ustalajac tre$¢ Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-
cie wspolczesnym, caly rozdziat poswigcili problemom kultury'®. Autorzy,
umieszczajac literature obok sztuki, zwrdcili uwage na ich rolg w zyciu
chrze$cijan: ,,Na swdj sposob takze i literatura, i sztuka maja wielkie znaczenie
dla zycia Kosciota. Usitujg one bowiem daé wyraz przyrodzonemu uzdolnieniu
czlowieka, jego problemom i doswiadczeniom w dazeniu do poznania i dosko-
nalenia siebie oraz swiata™*.

W nauczaniu Jana Pawla II wiele miejsca zajmuje problematyka spotka-
nia Ewangelii i kultury. Sztuka - zdaniem Papieza — wnosi istotny wkiad w spo-
tkanie Chrystusa i cztowieka, dzigki temu ludzie kultury i1 sztuki powotani sa do
tego, aby stawiac sobie za cel poszukiwanie ,,prawdy czlowieka” i ,,prawdy
o cztowieku™!; otwiera ludzkq wrazliwos¢ na wymiar tanscendentny. Sztuka
jest ,na swoj sposob srodkiem zblizania si¢ do glgbszej rzeczywistosci, ktora

'8 O zainteresowaniu literaturoznawcéw problematyka teologiczna $wiadcza wy-
brane publikacje: S. Dabrowski, Teologia literatury a wiedza o literaturze (porow-
nania i propozycje), ,,Przeglad Humanistyczny”, 12 (1989), s. 153-165; S. Da-
browski, W sprawie teologii Stowa Bozego (prdba fragmentarycznej dyskusji),
ZN KUL 27 (1984) nr 4, s. 21-33; S. Sawicki, Nowa obecnosé¢ religii w literaturze,
w: Z zagadnien kultury chrzescijanskiej, Lublin 1973, s. 521-530; S. Sawicki, Religia a li-
teratura. Zarys problematyki badan, ,Roczniki Humanistyczne”, t. 24, 1976,
z. 1, 8. 59-67; S. Sawicki, Teolog o tworczosci Czestawa Milosza, [rec.] J. Szymik,
Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czesltawa Mifosza, ,,Znak”,
10 (1998); S. Sawicki, Sacrum w literaturze, w: Sacrum w literaturze, red.
J. Gotfryd, M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 13-26; J. Btonski,
To co swiete, to co literackie, w: Kilka mysli co nie nowe, Krakéw 1985, s. 9-42;
Z. Zarebianka, Swiadectwo stowa. Rzecz o tworczosci Anny Kamienskiej, Krakow 1993;
M. Otdakowska-Kuflowa, Obraz Boga Ojca we wspéiczesnych utworach ,, biblijnych”,
w: Obraz Boga Ojcaw kulturze..., dz. cyt., s. 237-262.

' KDK nr 53-62.

2 KDK nr 62.

2! Jan Pawel Il, Przemowienie do przedstawicieli swiata kultury, Florencja,
18 X 1986, w: Wiara i kultura, red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym -
Lublin 1998, s. 371.
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wiara ukazuje w pelnym $wietle (...) Swiat pozbawiony sztuki, z trudem otwo-
rzylby si¢ na wiare. Bylby narazony na ryzyko, ze pozostanie obcy w stosunku
do Boga, tak, jakby miat do czynienia z «Bogiem nieznanym»”2.

Z inspiracjami Soboru zwigzane jest takze istotne poszerzenie znaczenia
terminu Jocus theologicus: obejmuje on obecnie, obok zrédel fundamentalnych,
jakimi sa Biblia i tradycja apostolska, takze Zrodta pomocnicze. Literatura pigkna
w posoborowe;j refleksji teologicznej zostata wiaczona do zrodet pomocniczych®.

W Europie zachodniej wezesniej niz w Polsce mozna bylo ustyszec glosy
teologdéw i literaturoznawcow podejmujacych wspolny krag zagadnien®.
W ostatnich zas latach ozywit si¢ ten dialog®.

W Polsce jedenascie lat po Soborze Mirostaw Paciuszkiewicz postawit
problem ,,teologii stowa literackiego™?. Zauwazy! on trzy — istotne z punktu
widzenia teologii — funkcje stowa literackiego, ktére czynia je podobnymi do
stowa Bozego: poznawanie rzeczywistosci, odkrywanie sacrum oraz — metafo-
rycznie okreslone — bycie ,,ludzka szata Bozego objawienia”. Zadaniem stowa
literackiego jest — jak pisze jezuita —,,troska o rzeczywista bliskos¢ i rzeczywi-
ste podobienstwo do stowa Bozego”. Henryk Seweryniak w swoim artykule
W strone teologii poetyckiej*’ podjat dialog z Paulem Ricoeurem, poszukujac
sensu sfowa poetyckiego. Zastanawia si¢ nad sposobami rozumienia meta-
for, ktérych nie traktuje tylko jako figury retoryczne, lecz takze jako zwroty

22 Jan Pawet I, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. dla artytow i dziennika-
rzy, Bruksela 20 X1 1980, w: Wiara i kultura, red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorz-
kula, Rzym — Lublin 1998, s. 279-280.

3 Szerzej tg kwestie przedstawia J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi
literatury, Katowice 1994, s. 15-17, 44-45.

2 O dialogu teologii biblijnej i dogmatycznej oraz historii Kosciota z naukami
humanistycznymi—w tym z literaturoznawstwem w Europie zachodniej zob. J. Szymik,
Teologia na poczqtek wieku, Katowice — Zabki 2001, s. 273-276.

» Swiadcza o tym np. liczne publikacje w migdzynarodowym pismie teologicz-
nym np. C. Marion, Ten, ktory pociqga za sznurki, ttum. L. Balter, ,,Communio”, 20 (1997),
nr 1, s. 68-79. Autorka nawiazuje do W. Szekspira (Makbet), Ch. Baudelaire’a (Wino
i haszysz <Sztuczne raje> Poemat o haszyszu), A. Rimbauda, (Sezon w piekle),C. S. Le-
wisa (Tactique du diable). Omawia wybrane fragmenty utworow w kontekscie teologii
duchowosci — rozeznawanie poruszen duchowych. Zob. tez: A. Dell’ Asta, Sfowo gra-
niczqce z milczeniem. Chrystus w teologii Dostojewskiego, tum. G. Ostrowski, ,,Com-
munio”, 12(1992),nr S, s. 105 -121;J; J. Lozano, Zlo w literaturze, , Kolekcja Commu-
nio”, t. 7,s. 171-183; F. Szulc, Obraz Boga w literaturze, ,,Communio”, 10 (1990), nr 2,
s. 111-134; J. Szymik, En arche... Misterium slowa — 3rédlo zwiqzkow teologii i lite-
ratury, ,Kolekcja Communio”, t. 8, s. 291-298.

% M. Paciuszkiewicz, Ku teologii slowa literackiego, RTK 24 (1977), z. 6, s. 5-26.

2 H. Seweryniak, W strone teologii poetyckiej, ,,Collegium Polonorum”, 6 (1982),
s. 110-119.
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o nowej warto$ci semantycznej. Autor dostrzega, iz teoretyczng baza dla
spotkania tego, co ,,poetyckie” z tym, co ,,spekulatywne”, jest dialektyka ,,przy-
naleznosci” i ,,dystansu” w jezyku poetyckim?.

Problematyke z pogranicza teologii i literatury podjat takze w latach 80.
Antoni Dunajski analizujac dzieta Cypriana Kamila Norwida®. Nawiazuje on
do scholastycznej kategorii locus theologicus i traktuje literature pigkna jako
jedno ze zrodet poznania teologicznego®.

W ostatnich latach zagadnieniem zwigzkow miedzy obiema dziedzinami
zajat sig Jerzy Szymik. Z dwoch wzgledoéw dzielo literackie stanowi dla badacza
swoiste locus theologicus: ze wzgledu na tresci teologiczne zawarte w dziele
literackim [teologia literacka] i ze wzgledu na to, iz badania nad literatura moga
by¢ — jak na to wskazuje nauczanie Soboru — prowadzone w ramach teologii
rzeczywistosci ziemskich [teologia literatury]. Zdaniem Szymika ,,teologia lite-
racka” nie musi wystgpowaé w ksztalcie ,teologicznego systemu” wpisanego
w dzieto literackie — jak sugerowat Dunajski. Aby mowic o teologii literackiej,
wystarczy juz tylko np. obecnos$¢ pewnych intuicji teologicznych, jaki$ rodzaj
refleksji typu teologicznego®'. Autor twierdzi, Ze ,,teologia «literacka» stanowi
tym sposobem fenomen swoisty: jest teologia autentyczna, a jednoczesnie bar-
dzo r6zng — formalnie zwlaszcza, ale przeciez kazda forma wplywa na tres¢,
ktora wyraza! — od jakiejkolwiek teologii systemowe;j”2.

Tak rozumiana teologia literacka®® stanowi¢ bgdzie metodologiczna pod-
stawe dla moich badan. Ich interdyscyplinarny charakter wynika z faktu, iz
dzielo literackie rowniez zastuguje na teologiczne opracowanie ze wzgledu na
prawdy teologiczne, ktére implicite zostaly w nim zawarte.

Szczegding uwage warto zwrdci¢ — moim zdaniem — na te utwory, dla ktorych
Biblia jest podstawowym punktem odniesienia. Pismo Swigte stanowi bowiem
swoiste locus communis dla pisarzy, badaczy literatury pigkne;j i teologdw?.

2 Por. H. Seweryniak, W strone...,dz. cyt.,s. 116.

» Por. A. Dunajski, Literatura piekna jako «locus theologicus», ,,Studia Pel-
plinskie”, 12 (1981), s. 105-124; Norwid — teolog, ,,Przeglad Powszechny”, 5 (1982),
s. 153-167, cz. 1; oraz nr 6, s. 353-367, cz. 1l; Chrzescijanska interpretacja dziejow
w pismach Cypriana Kamila Norwida, Lublin 1985.

3 Niektore propozycje interpretacyjne Dunajskiego uznane zostaly przez litera-
turoznawcow za nadinterpretacje. Zob. S. Sawicki, Granice sakralnych interpretacji
literatury, ,,Roczniki Humanistyczne” 1990, z. 1, s. 57-75.

3U Por. J. Szymik, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 165.

32 J. Szymik, Elementy chrystologii w tworczosci Czestawa Mifosza, ,,Com-
munio”, 17(1997),nr 5, s. 112.

3 Szerzej zagadnienie to omawia J. Szymik, Problem teologicznego wymiaru dziela
literackiego Czestawa Mitosza, Katowice 1996.

3 Na temat Biblii jako podstawowego Zrodta zwiazkéw teologii i literatury pisze
J. Szymik, W poszukiwaniu..., dz. cyt.,s. 50-51.
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W dzietach tych mozna odkry¢ wiele elementow znanych biblistom. ,, Teologia
jako system wyrosta pozniej niz Pismo Swiete. Ma swoje zrédlo w Biblii,
(...) leczmowi innym jezykiem: Przektada bowiem frapujace, niekiedy $miate
obrazowe wyobrazenia semickie na $ciste, starannie utozone formuty”.
Wiele elementow poetyki biblijnej znalazio si¢ w tetralogii powieSciowej Jezus
z Nazarethu Romana Brandstaettera.

W niniejszym opracowaniu chcg zaproponowa¢ taka analize fragmentu
powiesci Romana Brandstaettera Jezus z Nazarethu®®, ktéra wskaze na jego
wymowg teologiczng. Przedstawiam t¢ kwesti¢ na przykladzie literackiej pre-
zentacji sceny Przemienienia®” zamieszczonej w IV tomie powiesci. Idac za
propozycja literaturoznawcdw i teologdw, chce odstonié niektore istotne ele-
menty decydujace o teologicznych aspektach dzieta®®. Poetyckie przetworzenie
problematyki teologicznej dokonane przez artyst¢ moze wydobywac i wzmac-
nia¢ przestanie teologiczne dzieta. Struktura artystyczna dziet literackich moze
bowiem wspomagaé ich wymowg teologiczna.

1. Wprowadzenie: obraz calosci

Sam opis Przemienienia, ktory ewangelisci zamkngli w maksymalnie sze-
sciu wersetach®®, w literackim opracowaniu Romana Brandstaettera miesci si¢
na trzech stronach — jesli pomina¢ poprzedzajace go dygresje natury topogra-
ficznej, chronologicznej i psychologicznej. Rozbudowane uzupetnienia tekstu
biblijnego sa konsekwencja wprowadzenia szczegdétowych opisow. Dotycza one
przyrody, prezentacji zachowania apostotow, wygladu swietlistych, petnych
blasku postaci — przemienionego Jezusa i towarzyszacych mu: Mojzesza
i Elijahu® oraz dygresyjnych komentarzy egzegetycznych i teologicznych.

3% 'W. J. Harrington, Klucz do Biblii, przedmowa R. de Vaux OP, przel. J. Marzecki,
Warszawa 1995, s. 42.

36 R. Brandstaetter, Jezus z Nazarethu, Poznan 1994. Wszystkie cytaty pochodza
z tego wydania zawierajacego cztery tomy w dwdch wolumenach. W nawiasie podajg:
cyfra rzymska kolejne tomy powiesci, zas arabska numery stron.

7 Stosujg¢ w tym wyrazie zapis ortograficzny uznany przez biblistow i wystepujacy
w powiesci. W odniesieniu do nazw whasnych stosujg zapis wystgpujacy w powiescii w przypi-
sach podaj¢ wersj¢ wystepujaca w Biblii Tysiaclecia: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu w przek!. z jez. oryginalnych, oprac. zespdt biblistow polskich z inicjatywy
benedyktyndw Tynieckich, red. nauk. A. Jankowski, Poznan — Warszawa 1980 (dalej BT).

S, Sawicki, Teolog o twérczosci Czeslawa Mifosza, [rec.] Ks. Szymik J.
. Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czestawa Mitosza”, ,,Znak”,
10 (1998),s. 171.

¥ U poszczegolnych Ewangelistow rdznice w opisie nie przekraczaja dwoch wer-
setow: Mt 17, 2-8 (6 wersetow), Mk 9, 3-7 (4 wersety), Lk 9, 29-39 (5 wersetow).

% Eljasza.
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Rozdzial Przemienienie stanowi artystyczna transpozycje¢ biblijnego zda-
rzenia zanotowanego przez synoptykow. Poniewaz zaden z ewangelistow nie
podaje nazwy gory, na ktdrej miato ono miejsce, autor Jezusa z Nazarethu
idac za sugestiami Ojcow Kosciota i dawniejszych biblistdow umiescit je na
gorze Hermon*'. Z tego tez wzgledu bezposrednio poprzedzit ten rozdziat geo-
graficzno-teologicznymi wyjasnieniami dotyczacymi Hermonu. Podkreslenie
chronologicznego uktadu zdarzen i zwiazkéw przyczynowo-skutkowych zbliza
tetralogie do nurtu powiesci klasycznych. Charakterystyczne dla Brandstaettera
jest jednoczesne postrzeganie rzeczywistosci w jej dwoch wymiarach: natu-
ralnym i nadprzyrodzonym®. Stad tez opisowi gory towarzyszy biblijna
symbolika odsylajaca do $§wiata transcendencjt.

Liczba trzy, jedno z najbardziej tajemniczych spo$rdd najbardziej tajemnych
$ci$le zrosta sie z ta gora i stala si¢ niejako jej mysla przewodnia, a odzwierciedlata
si¢ nie tylko w trzech o$niezonych szczytach, potnocnym, potudniowym i naj-
nizszym, zachodnim, ale rowniez w trzech zrodiach, z ktdrych wyptywaly trzy
potgzne strumienie, taczace sig ze soba na potudniu w jedna rzeke, w $wigta rzeke
Jordan, troista w swojej falujacej jednosci. .. (III-1V, 86).

Najistotniejsza cecha wspdlna tych trzech szczytdw i trzech Zrédet jest ich
jednosé, ktora przywotana w tym kontekscie odnosi si¢ do wartosci teologicz-
nych —jest symboliczna antycypacjg trynitarnej epifanii, jaka nastapi podczas
Przemienienia. Antycypacyjny charakter liczby trzy widoczny jest takze w tym,
iz epifania bedzie miata trzech §wiadkow: Kefasa, Jaakowa i Johanana®, kt6-
1Zy ujrza przemienione jasnym blaskiem takze trzy postaci — Jezusa, Elijahu*
i Mojzesza. Obecno$¢ antycypacji wyraznie wskazuje na zwiazek z poetyka
hipotekstu biblijnego. Nie tylko liczba ,trzy”, zwiazana z géra Hermon wyroz-
nia ja sposrod innych. Narrator powiesci podkreslit jej znaczenie siggajac do
Ksigegi Psalmow i fragmentdéw proroctwa lzajasza®®. W przywotlanych

1 Obecnie wielu biblistow skiania si¢ do tego, by za miejsce Przemienienia uznagé
gore Tabor (zob. komentarz do Mk 9, 23 w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przeki. z jez. oryginalnych ze wst¢pem i komentarz, red M. Peter (Stary Testament),
M. Wolniewicz (Nowy Testament), Poznan 1982 (dalej BP). Wskazuje na tg gorg takze
mocno zakorzeniona tradycja, ktdrej przejawem jest m.in. wybudowany na gorze Tabor
kosciol p.w. Przemienienia Panskiego.

42 Te kwestie dotyczaca epopeicznego charakteru tetralogii przedstawiam
w artykule ,,Jezus z Nazarethu ~ Romana Brandstaettera jako powies¢ epopeiczna,
w: Genologia i konteksty, red. C. P. Dutka, M. Mikotajczak, Zielona Géra, s. 301-313.

4 Piotra, Jakuba i Jana.

4 Eliasza.

4 Zostaly one zaczerpnigte z 1z 26, 19; Ps 133.
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kontekstach biblijnych odnalazt symbolike mesjanska: ros¢ $nieznego Hermonu
spadajaca na gorg Syjon. Narracja tego fragmentu ma charakter komentarza
biblijnego, ktoéry wyjasnia znaczenie starotestamentalnej symboliki.

A jezeli zwazymy, ze Syjon jest stolica Syna Bozego, Mesjasza, a Jahwe
w Psalmach i z Zwojach proroka Hosei poréwnat do rosy Samego siebie i Syna
sSwojego, panujacego na Syjonie, a jeden z psalméw wyraZnie mowi o rosie Her-
monu jako symbolu mocy arcykaptanskiej, spadajacej na Syjon — wowczas w petni
zrozumiemy blogostawione wywyzszenie gory Hermon, uzyczajacej mesjanskiej
1 arcykaptanskiej rosy krolewskiemu Syjonowi, stolicy Syna Bozego, Mesjasza
i Arcykaptana w jednej Osobie (11I-1V, 87).

Opowiadajacy — biblista i znawca judaizmu zachowuje jednoczesnie
formg pierwszej osoby liczby mnogiej, co zmniejsza dystans migdzy nimi czy-
telnikiem, sprawia, iz czytelnik czuje si¢ poniekad odkrywca biblijnych tresci.

Dopiero po tak zaproponowanym teologicznym wstgpie dotyczacym
Hermonu, gospodarz utworu*® proponuje nastepny rozdzial bezposrednio
poswiecony Przemienieniu. Roman Brandstaetter wielokrotnie nawiazywat do
poetyki biblijnej, czesto zas siggat do Ewangelii wg $w. Jana nie tytko po to, aby
wnika¢ w teologiczne przestanie tegoz autora, lecz takze i po to, aby sko-
rzystaé z jego propozycji artystycznych. Jedna z nich jest swoisty ukiad
koncentryczny wielu scen ewangelijnych. Wewngtrzna bowiem struktura wielu
perykop Janowych zblizona jest do konstrukcji chiastycznych, maja one czgsto
charakter ukladéw koncentrycznych, a ich dokfadna symetria jest nosnikiem
przestania teologicznego®’. Poszczegdlne elementy uktadu koncentrycznego
wyodrgbniane sg w Ewangelii wg $w. Jana na podstawie zmiany miejsca akcji
i prezentowanych postaci. Podobny ukfad mozna odnalez¢ w powiesciowym
rozdziale poswigconym Przemienieniu — caly opis zdarzenia stanowi zwarta
Jjednostke kompozycyjna: rozpoczyna si¢ zapowiedzia pdjscia w gore, a kon-
czy opisem zejscia w dot. Dlatego tez w rozdziale mozna wyodrebnié wyrazne
trzy catostki kompozycyjne, z ktérych srodkowa odgrywa role najwigksza —
ona przede wszystkim wskazuje na najistotniejsze tresci teologiczne.

“ Termin ten przyjmuj¢ w analogicznym znaczeniu, co zaproponowany przez
K. Wyke ,,gospodarz poematu”: kto$ odpowiedzialny za calg wewngtrzna strukture
dzieta literackiego.

# Na temat literackich metod stuzacych odczytywaniu Biblii zob.: S. Hatas, Ana-
liza struktury literackiej drogq lepszego zrozumienia tekstu biblijnego, w: Interpre-
tacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem bibli-
stow polskich, przekt. 1 red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 120-129. Zob. tez cenne
uwagi na temat literackiej struktury Ewangelii wg §w. Jana: 1. de la Potterie,
La Passione di Gesu secondo il vangelo di Giovanni, Milano 1988; A. Paciorek,
Ewangelia umilowanego ucznia, Lublin 2000.
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Kompozycja catosci:

A) WEISCIE NA GORE — niepewnosé
B) POBYT NA GORZE - tajemnica
A’) ZEJSCIE Z GORY - watpliwosci

Gdy wezmie si¢ pod uwage postaci wysuwajace si¢ na pierwszy plan, to
okaze si¢ ponadto takze, iz pewien poziom wewngtrznej symetrii widoczny jest
w obrgbie kazdej z wyrdznionych catostek. Dlatego tez pewne podobienistwo —
jesli chodzi o rolg, jaka odgrywaja poszczegolne postaci i kolejnos$¢ pojawiania
si¢ ich w powiesciowym opisie — mozna dostrzec porownujac 2 analogiczne
fragmenty: prezentacje wejscia i zejscia.

Kompozycja opisu wejscia i zejscia:

A) JEZUS
B) APOSTOLOWIE
C) KEFAS
B’) APOSTOLOWIE
A’) JEZUS

Najbardziej rozbudowana jest struktura sceny rozgrywajacej si¢ na gorze,
a oprocz znanych juz postaci Jeszuy ben Josefi Jego trzech uczniow, pojawia-
ja sig¢ postaci reprezentujace nadprzyrodzony aspekt rzeczywistosci: Mojzesz
i Eliahu, a takze Glos — wskazujacy na Boga Ojca. On takze umieszczony
zostal w samym centrum sceny, co podkresla, ze to nie czlowiek odgrywa
najistotniejsza rolg, lecz Bog. Taka kolejnos¢ wzmianek o poszczego6lnych
postaciach bioracych udzial w tej scenie wskazuje ponadto, iz to, co dotyczy
plaszczyzny nadprzyrodzonej, zyskato pierwszenstwo przed tym, co odnosi si¢
tylko do rzeczywistosci doczesnej, a wlasciwe odczytanie tego, co odnosi sig
do wymiaru naturalnego, pozwala na wlasciwa interpretacj¢ aspektu nadprzy-
rodzonego, jaki pojawit si¢ w powiesciowym opisie.

Kompozycja opisu pobytu na gorze:

A) JEZUS
B) UCZNIOWIE
C) KEFAS
D) GLOS Z OBLOKU
C’) KEFAS

B’) UCZNIOWIE
A’) JEZUS
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Obydwa aspekty naturalny i ponadnaturalny ludzki faczy si¢ we wszyst-
kich trzech scenach z do§wiadczeniem niepewnosci, zagubienia, niezrozumie-
nia, jakie w opisie powiesciowym przezywaja uczniowie Jezusa. Jedynie ich
Rabbiego, ktory zdaje si¢ panowaé zardwno nad wymiarem naturalnym, jak
i nadprzyrodzonym, cechuje pewnosé, jasnos¢ i petne zrozumienie sytuacji.

Wyraznie zarysowana ekspozycja — majaca swa analogi¢ w scenie kon-
cowej — wprowadza czytelnika w dalszy przebieg wydarzen. Zostaly one
przedstawione zgodnie z przekazem synoptykow; najwigksza jednak zbieznosé
mozna dostrzec migdzy tekstem powiesci a perykopa Ewangelii wg $w. Lukasza.
Dwaj ewangelisci — Mateusz 1 Marek mowia o ,,szdstym dniu”, lecz nie okre-
$laja od jakiego czasu nalezy go liczy¢®, Lukasz zas umieszcza Przemienienie
w przyblizeniu po oémiu dniach od pierwszej zapowiedzi meki*. Brandstaetter
stosujac tu jedng z metod apokryficznego uzupetnienia tekstu biblijnego®
dopisuje te informacje, ktére mogg zainteresowa¢ czytelnika, a zarazem te,
ktdre decyduja o wewnetrznej spdjnoscei przedstawionego fragmentu. Zdaniem
autora wejscie na gér¢ Przemienienia nastapito w széstym dniu pobytu na pta-
skowyzu potozonym migdzy Cezarea Filipowa a Hermonem — co posrednio
odpowiada ewangelijnemu kontekstowi.

2. Droga w gére — niepewnosé

A) JEZUS

Poczatek opisu wejscia na gore podkresla rol¢ Jezusa: to On jest postacia
pierwszoplanowa, decydujaca o przebiegu zdarzen, On wybiera trzech spo-
$rod Dwunastu, z Jego inicjatywy Kefas, Jaakow i Johanan towarzyszy¢ Mu
beda w drodze na gérg modlitwy, On tez postanowit, iz ci trzej beda swiadkami
niezwyklego spotkania.

B) UCZNIOWIE

Opisowi zachowan zewngtrznych towarzyszy proba ukazania doswiad-
czen wewngtrznych powiesciowych postaci. Narrator probuje dokonad hipote-
tycznej rekonstrukeji ich procesu myslowego i wprowadza czytelnika w §wiat

% Po szesciu dniach Jezus wzial ze soba Piotra, Jakuba i Jana i zaprowadzit
ich samych osobno na gér¢ wysoka. Tam przemienit si¢ wobec nich” (Mk 9, 2);
por. Mt 17, 1.

4 Por. Lk 9,22-28.

0 Na temat apokryficznosci charakterystycznej dla tetralogii Jezusa z Nazarethu
zob.: M. Jasinska-Wojtkowska, Powies¢ o Jezusie i Jego srodowisku, ,,Wiez”, 6 (1976),
s. 45-59. Badaczka podkreslajac jej specyfike proponuje termin: quasi-apokryficznosé.
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ich przezy¢ i uczué. Zauwaza roztam wsrdd apostotow, jaki zaistnial na skutek
wyrdznienia trzech sposrod nich. Skupiajac swa uwagg na reakcji dziewigciu
pozostatych uczniéw sigga do zdarzen zapisanych w Ewangeliach®!:

Reszta apostoldw z zyczliwa zazdroscia patrzyla na trzech towarzyszy, przy-
gotowujacych si¢ do drogi, i glowita si¢ nad zagadnieniem, dlaczego wlasciwie
ich wybrat Jezus na §wiadkéw swojej modlitwy. Zastanawialy ich pewne zbiez-
nosci zachodzace migdzy trzema wybranymi, jak na przykfad bijaca w oczy
okoliczno$¢, ze Symeon ben Jona i synowie Zebadii obecni byli przy obudzeniu
corki Jaira, ze Symeon otrzymat od Jezusa nowe imig, a synowie Zebadii wyodreb-
nieni zostali za pomocg przydomka Bnej Regesz (I11-1V, 88).

Taka préba przedstawienia procesu myslowego apostotdéw umotywo-
wana jest wzglgdami psychologicznymi — co stanowi istotng przestanke jej
wiarygodnosci. Narrator piszac o zazdrosci, przywoluje biblijne postaci Jakuba
i Ezawa, ktorych historia dobrze znana jest uczniom Jezusa:

(...) a gdy do syta nakarmili si¢ zazdroscia, przypomnieli sobie ponury los ggsto
uwlosionego Esawa. Wprawdzie to ich mimowolne podobienstwo do pokrzyw-
dzonego mitosnika soczewicy bylo tylko pozorne, bo przeciez trzej wybrani nie
postuzyli si¢ nienagannym podstepem, jak to uczynit Jaakow, mimo to sama
mozliwosé, ze mogli chociaz przez chwilg poczué si¢ Esawami a trzej wybrani
Jaakowami, niezmiernie ich stropita (I1I-1V, 88).

W cytowanym fragmencie pojawia si¢ wyrazne przywolanie zdarzenia
znanego z Ksiggi Genesis*?, ktore ukazuje zrodto zazdrosci Ezawa i przypomi-
na, iz jego lekkomy$Inos¢ doprowadzita do utraty przywilejow pierworodnego
syna. Jednakze zazdro$¢ nie jest ostatnim wewngtrznym poruszeniem, jakiego
doznaja uczniowie Jezusa. Potrafili bowiem przejs¢ ponad swym emocjonal-
nym wzburzeniem i wyciagna¢ logiczne wnioski, ktére zaowocowaly pokojem
serca. Znaczenia w ich oczach nabralo to, Ze bracia blizniacy byli diametralnie
rézni w swoich odniesieniach do Boga. Spostrzezeniu temu towarzyszyto ol$nie-
wajace odkrycie: we wspolnocie Dwunastu nie ma takich rozbieznosci
postaw, wspolne poszukiwanie prawdy ich laczy, a nie dziel.

Natomiast dwunastu apostotéw stanowifo niepodzielna catos¢. Jezeli zatem
Jezus szczegolnie umitowat trzech sposrod nich, w wybranych umitowat cata
reszte, a w czgsci umitowat catosé, a wskutek tego kazdy z nich w réwnej i spra-
wiedliwej mierze uczestniczyt w Jego uczuciach (III-1V, 88).

51 Wskrzeszenie corki przetozonego synagogi w Kafarnaum — Lk 8, 51; nada-
nie Szymonowi nowego imienia ,,Kefas” —,,Piotr” Szymonowi— Mt 16, 18, Mk 3, 16;
okreslenie braci Jakuba i Jana ,,Synami gromu” Mk 3, 17.

2 Ezaw lekcewazy przywilej pierworddztwa, odste¢pujac nalezne mu btogosta-
wienstwo miodszemu bratu Jakubowi w zamian za misk¢ soczewicy — Rdz 25, 29-34;
Jakub za pomoca podstgpu przemyslanego przez matkg Rebekg otrzymuje blogosta-
wienstwo przynalezne synowi pierworodnemu, czym wzbudza zazdro$¢, nienawisé
1 pragnienie zemsty starszego brata Ezawa—Rdz 27, 1-45.
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W rezultacie doszli do optymistycznego wniosku, ze wybor, ktérego doko-
nal Jezus nie niszczy! ich wspolnoty, lecz ja scalal.

Takze trzej wybrani do§wiadczyli poczucia jednosci idac z Jezusem na gore.
Opis ich wedrowki zostat ukazany z perspektywy apostotow. Narrator méwi o ich
zmeczeniu, podziwie dla pigkna gér, a zarazem postuszenstwie wobec Jezusa.

Apostotowie oczarowani pigknoscia krajobrazu pochwalili Elohim, twoér-
ce wysokich cedréw, Hermonu i nieba, i byli szczesliwi, Ze sa czastka Jego
niezrownanego dzieta. Chetnie by usiedli na kamieniu i pokrzepili oddech
czystoscia powietrza, a serce cisza gorskiego odludzia, ale niestety, Jezus nie
zatrzymat sig. .. (III-1V, 98).

Szli wige dalej pod gore, nie wiedzac, dlaczego Jezus tak si¢ spieszy,
nie rozumiejac, dlaczego nie chce zatrzymadé si¢ na chwilg odpoczynku.

C) KEFAS

Sposrod trzech apostotéw udajacych si¢ na gore narrator wyrdznit
Kefasa. Jego rozwazania dotyczace pospiechu Jezusa, zawierajg dyskretng
antycypacj¢ tajemnicy spotkania:

...uderzyto ich, Ze nie spojrzat na las cedrowy ani na biaty szczyt Hermonu —

1 stawiajac pewne kroki szedt bardzo szybko, jakby zamierzat stana¢ o okreslone;j

godzinie w $cisle wyznaczonym miejscu. ,,Czyzby byl z kims uméwiony?” — zadat

sobie pytanie Kefas... (I1I-1V, 98).

Kefas — w interpretacji narratora — nie przeprowadza tej mysli dalej, to
przelotne pytanie, jakie pojawilo si¢ w jego umysle stanowi istotny element
przygotowujacy do ponadnaturalnego spotkania Jezusa ze starotestamentowy-
mi postaciami.

...WYrzuciwszy zatem z serca pragnienie wypoczynku i podziw dla pigkna otacza-
Jjacej przyrody, ruchem gltowy dal znak synom Zebadii, aby przyspieszyli kroku
i nie pozostawali w tyle (I1I-1V, 98).

Kefas, widzac pospiech Jezusa, zacheca Johanana i Jaakowa do po-
$piechu. Juz te drobne sygnaly sa zapowiedzig pdzniejszej postawy Kefasa —
przywodcy pelnego — nie zawsze roztropnej — inicjatywy.

B’) APOSTOLOWIE

W dalszym opisie wedréwki w gore narrator zaznacza, iz do§wiadczali oni
wewngtrznej niepewnosci i wprowadza tym samym czytelnika w atmosfere
ich zagubienia, napiecia, oczekiwania na nieznane.

...apostoléw ogarniat lgk przed wspinaniem si¢ ku nieznanemu celowi, znajdu-
jacemu si¢ na zawrotnych wysoko$ciach. Miato si¢ juz ku zachodowi, gdy
zmgczeni, mokrzy od potu, stangli na matym plaskim usypisku, pokrytym piargami
(IN-1V, 89).
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Takze opis przyrody — zachodzacego stonca — poteguje niezwykty nastro)
niepewnosci, Igku. W prezentacji zachodu stonca pojawia si¢ metaforyczny
obraz mroku, ktéremu zostaly przypisane cechy drapieznego zwierzgcia:

Slonce pospiesznie zanurzyto si¢ w morzu niewidocznym teraz nawet dla
najbystrzejszego oka z powodu opar6w zaslaniajacych widnokrag i buchneto tung
na Hermon, ktéry stanagwszy w ptomieniach gorzat, tryskat iskrami (...), znienacka
podnéze gory zaczeto ostygac, gasnaé i ciemnieé, chlodny gesty mrok pelzal
chytrze ku szczytowi, teraz tlacemu si¢ juz tylko jak ogarek, przebiegle czail sig,
kryt po rozpadlinach, macajgc przed soba niewidomymi czujkami, az upatrzyw-
szy sposobng chwile, skoczyl, spadl na swietlistg smugg, zdusil ja mokrymi od
rosy lapami.

Stonce zaszto. Ciemnos¢ zalegta gory (11I-1V, 89, podkr. moje A. S.).

Wyréznione wyrazy wskazuja na animizujaco-metaforyczny charakter mro-
ku i wzmacniaja dynamike opisu, a jednoczesnie sugeruja pewien trop inter-
pretacyjny. Podazajac za ta sugestia mozna dostrzec odniesienia transcendentne,
ponadnaturalne, jakie zostaja przywotane symbolicznym odczytaniem kontrastu
$wiatfa i ciemnosci. Stanowia one antycypacjg swiattosci blasku chwaty prze-
mienionego Jezusa i mroku smierci zapowiadanej podczas teofanii na gorze.

A’ JEZUS

Rabbi nie zatrzymuje si¢ jednak, by kontemplowa¢ pigkno gorskich szczy-
tow i zachodu stonca. Idzie dalej, by w skupieniu, na uboczu rozpoczaé¢ modli-
twe. Jego decyzjg: wybodr samotnosci i nocnej pory na modlitwg uszanowali
apostolowie, chociaz nie rozumieli wagi tej chwili. Jezus wigc zostal sam, aby
w przestrzeni Jego samotnosci mogt zaistnie¢ §wiat ponadnaturalny w sposob
widoczny dla uczniéw.

3. Spotkanie na gérze - wobec Tajemnicy

A) JEZUS

Narrator oddat intensywno$¢ modlitwy Jezusa rozbudowujac jedno zdanie
ewangelisty Lukasza: Gdy sie modlil, wyglad Jego twarzy sie odmienil,
a Jego odzienie stalo sie Isnigco biale®®. W powiesci pojawil si¢ interesuja-
cy obraz Jezusa jasniejacego blaskiem chwaly:

A Jezus modlit sig, otaczat si¢ zewszad swoja modlitwa jak chmura, ktdra
z poczatku szezelnie Go okrywata, potem poczgta rzednag, rozceienczad sig, rozply-
wad, az w koncu catkowicie rozptyneta sig¢ i odstonita niewidzialne Swiatto, Or,
w ksztatcie Jezusowej Postaci, wciaz jeszcze przybierajace, nasycajace si¢ samym
soba, coraz jasniejsze, ognistsze, oslepiajace (I11-1V, 89).

3 1k 9, 34. Tylko ten synoptyk zaznacza wyraznie, Zze Przemienienie nastapito
podczas modlitwy.
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Obrazowe poréwnanie, rozpoczynajace opis tego, co zaszto podczas modli-
twy Jezusa, jest proba zarysowania transcendentnej rzeczywistosci niewyra-
zalnej jezykiem ludzkich poje¢. Dzigki zastosowaniu poréwnania: ,,otaczac
si¢ modlitwa jak chmura” modlitwa zyskuje pewien stopiefi namacalnosci,
konkretnosci, ale jednoczesnie nadal pozostaje czyms ulotnym, nieuchwytnym.

Poréwnanie to odstania wigc sensy teologiczne: wskazuje na dwuaspek-
towo$¢ modlitwy — jej ludzki i boski wymiar. Podczas modlitwy Jezusa pojawit
si¢ sygnal tajemnicy Jego Bostwa poprzez dwukrotne powtdrzenie wyrazu
»Swiatlo” — symbolu transcendencji. Dodatkowo zas polskiemu wyrazowi
»Swiatlo” towarzyszy hebrajski odpowiednik Or. Oba wyrazy zapisane wielka
litera wskazuja w tym kontekscie na Boga jako Osobg. Narrator jednak nie
zadowolil si¢ opisem chwatly Jezusa, lecz opis swoj opatrzyt komentarzem eg-
zegetycznym, w ktérym nawigzujac do Ksiggi Psalmow?* wyjasnit ten aspekt
biblijnej symboliki §wiatta, ktory odnosit si¢ do teofanii:

Nie byto to jednak w petnym tego stowa znaczeniu ujawnienie si¢ Rabbiego
a Jego samoodstonienie. Zjawisko to nalezaloby raczej nazwac jeszcze jednym
ukryciem w Elohim, tym razem w Swietle, to wiasnie ukrycie si¢ mamy na mysli
piszac o samoodstonieniu si¢ Pana (...). Swiatlo zatem poréwnat psalmista do
plaszcza okrywajacego Elohim, z czego wynika, ze posiada ono wiasciwosci okry-
wajace, a nie odstaniajace, aczkolwiek niewatpliwie odstania ono i ujawnia Moc
Wiekuistego (111-1V, 89-90).

W komentarzu tym narrator oscyluje migdzy ujawnieniem —a wigc odsto-
nigciem tajemnicy Boga, a jej ukryciem, zastonigciem, taczy te dwie sprzecz-
nosci, raz jeszcze podkres$lajac niemozno$¢ wyrazenia istoty Boga.

B) APOSTOLOWIE

Doktadniejszy opis $wiatla emanujacego z Bostwa Jezusa pojawia sig
w kontekscie do§wiadczenia trzech Jego ucznidw, ktorzy zostali zbudzeni nad-
przyrodzonym blaskiem emanujacym ze $wietlistej postaci. Swiatto miato
ponadnaturalng moc: mimo podejmowanych wysitkdw, apostotowie nie zdolali
zastoni¢ oczu ani dlonmi, ani ramionami.

Swiatto bez trudu przenikato w glab oczu trzech apostotéw, ktdrzy (...) na
przekor nieprzenikliwosci ramion i dioni ujrzeli wéréd nocnych ciemnosci, w sa-
mym ich srodku, Rabbiego, $wiecacego biatym swiatlem, czystym nad wszelka
czystos¢ i bielszym nad wszelka biel. Zerwali si¢ z ziemi. Przed nimi stata ognista
Bialos$¢ ptonaca spokojnym ptomieniem (III-1V, 90).

Narrator wyraznie zaznaczajac, iz niezwykle spotkanie na gorze Hermon miato
miejsce W nocy — o czym wprost nie mowi zaden z ewangelistow — uzyskat

% Ps 104, 2 :, $wiattem okryty jak ptaszczem”.
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wyrazny kontrast migdzy $wiatloscia emanujaca z Jezusa i ciemnosciami, w ja-
kich pograzona byta géra Hermon. Stopien intensywnosci Swiatta ukazany zostat
poprzez siggnigcie do hebrajskiego obrazowego sposobu budowania poréwnan.

Bali si¢ na nig patrze¢, aby jej nie pokala¢ niegodnymi spojrzeniami, 1 bojac
sig, patrzyli, bo nie mogli oderwac oczu od swiatta wcigz rozszerzajacego sie,
wibrujacego, zataczajacego coraz szersze kregi az po granice nocnego widnokre-
gu... (I1I-1V, 90).

Ponadnaturalne zjawisko — niezwykta Swiattos¢ ol$nita apostotow, wzbu-
dzita ich Igk i trwogg — moze by¢ odczytane nie tylko w religioznawczych
kategoriach misterium tremendum et fascinosum, lecz takze w kontekscie
nowotestamentowych formut objawieniowych Jezusa®*. One bowiem przy-
wotuja dynamike zycia, a zarazem Swiatlosci, ktdre sa tozsame z Bogiem.
Ku takiemu odczytaniu jednosci Swiatta-Zycia sktania dalszy ciag opisu teofa-
nii, w ktdrej pojawiaja si¢ dwie postaci przybyle spoza $wiata doczesnego.
Narrator wprowadzajac do opisu dwoéch starotestamentowych prorokow,
Mojzesza i Eliasza, zaznaczyl, ze wytonili si¢ oni spoza ,,granic nocnego widno-
krggu” i stangli,,w blasku chwaty”. Ten szczegét podkresla przejscie z mroku
$mierci do $wiatla zycia, jakie dokonato si¢ dzigki niezwyktej interwencji Boga.
Synoptycy nie zastanawiajg si¢, dlaczego wiasnie ci dwaj zjawili si¢ na gorze
opromienieni jasnoscig chwaly Jezusa. Narrator powiesciowy jednak probuje
rozwiktac t¢ zagadke i za pomoca rozbudowanej dygresji stanowiacej komen-
tarz do starotestamentowych zdarzen, podaje swoje wyjasnienie. Komentarz
narratora jest zarazem probg przedstawienia stanu swiadomosci apostotow,
dobrze zorientowanych w dziejach patriarchéw swego narodu:

Apostotowie poznali, ze dwie postacie, wylonione z mroku sa wystannikami
przesztosei (...). Wiedzieli, ze sposrdd wszystkich prorokéw tylko ci dwaj nie pa-
dli tupem zartocznego Aniota Smierci, a byli nimi prorok Mojzesz — niechaj po
wieczny czas bgdzie blogostawiona jego pamigé — i prorok Elijahu — niechaj
jego duch bedzie — zawsze obecny we wszystkich domach Izraela (1II-1V, 90).

Forma ekspresji wystgpujaca w tym fragmencie narracji sa wtracenia,
ktore odnosza si¢ do postaci otoczonych szacunkiem, i utrzymane sa w modli-
tewnym tonie blogostawienstw.

W dalszej cze$ci szerokiej dygresji narrator, robiac ukton w stron¢ kompe-
tencji czytelnika, przypomina ostatnie chwile ziemskiego zycia tych postaci
biblijnych, ktére — wedtug tradycji — nie zaznaty $mierci, lecz zostaty przenie-
sione w ponaddoczesny, boski wymiar istnienia:

55 Formuly te znajduja si¢ w Ewangelii wg $w. Jana, np.: ,,Ja jestem $wiatloscig
$wiata” (8, 12), ,,Ja jestem Zmartwychwstaniem i Zyciem” (11, 25) ,,Ja jestem droga,
prawda i zyciem” (14, 6), w: BT.
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Eliahu - jak wiemy — w obecnosci swojego ucznia i nastgpcy zostat przez
Pana wzigty z cialem i dusza do nieba na ognistym wozie (...). Odejscie Mojzesza
odbylo si¢ w innych okolicznosciach (...). Wedtug tradycji, zachowanej w pamig-
ci ludu, Aniot Smierci i Zagtady nie dotknat Mojzesza; Jahwe w chmurze, w swej
ulubionej zastonie zstapit na proroka, ogarnat go i zabrat do siebie w ciele, ktore
nie ulegto rozktadowi (I1I-1V, 91, podkr. moje - A. S.).

Wiarygodno$¢ danych przedstawionych w dygresyjnym komentarzu nar-
ratora po$wiadczaja starohebrajskie zapisy*®. Nastgpnym chwytem, pojawia-
jacym si¢ w toku narracji powiesciowej, jest wyrazne oddzielenie dygresji od
opisu zdarzen, ktore ja poprzedzaja i po niej nastgpuja. W analizowanym
przypadku zostato ono podkreslone spdjnikiem ,,wigc™:

Stali wigc obok siebie w chwale trzej Mgzowie, Jezus, Mojzesz i Eliahu,
zwigzani wybranstwem $mierci nie bgdacej $Smiercia, 1 rozmawiali z sobg nie-
wystowionym wngtrzem stow, glosami oczyszczonymi z gtosoéw, samym ptona-
cym rdzeniem mowy, a jej doskonala pelnia uktadata si¢ w wyrazny obraz...
(I1-1V, 91, podkr. moje —~ A. S.).

W opisie rozmowy, jaka miata miejsce w pozaziemskiej sferze bytowania,
mozna dostrzec analogig do opisu $wietlistej bieli chwaty Jezusa. W obu przy-
padkach mamy do czynienia z wyrazeniem intensyfikacji przezy¢, nalezacych
do Swiata nadprzyrodzonego za pomoca charakterystycznych form gramatycz-
nych. ,,Niewyslowione wngtrze stéw” oraz ,,glosy oczyszczone z gloséw” moga
by¢ potraktowane jako zwroty odpowiadajace sformutowaniom ,,czysty nad
wszelkg czystos¢” 1 ,,bielszy nad wszelka biel”. Pierwsze dwa, zachowujac swoj
oksymoroniczny charakter podkreslajq ptaszczyzne transcendentng, na ktorej
toczy si¢ rozmowa, pozostate za§ wskazuja — przez opisowe ujgcie najwyzszego
stopnia przymiotnika typowe dla jezyka hebrajskiego — na aspekt ponadnaturalny.

W rezultacie tych zabiegéw, dokonywanych na warstwie jezykowej, nar-
rator przygotowuje czytelnika do przyjecia tych tresci, jakie wprost dotyczy¢
beda warstwy semantycznej. Przed oczyma apostotéw pojawia si¢ metaforycz-
no-symboliczny obraz. Zostal on odmalowany za pomoca kunsztownie rozbu-
dowanej metafory, ktérej towarzysza inne tropy stylistyczne: obrazotwoércze
1 metaforyczne epitety, liczne powtorzenia. Obraz stworzony dzigki tym zabie-
gom stylistycznym jest bardzo plastyczny, sugestywny i przemawia intelektu-
alng glebig znaczen: oddaje on tajemnicg nadprzyrodzonej rzeczywistosci i tak,
jak prorockie wizje starotestamentowe, przykuwa uwage apostotow:

% Qdejscie Mojzesza: Pwt 34, 4-5. Autor biblijny stwierdza takze, iz miejsce pocho-
wania Mojzesza jest nieznane (Pwt 34, 6-7).W literaturze apokryficznej znany jest Testa-
ment Mojzesza tytutowany rowniez Whiebowzigcie Mojzesza, (wyrdznienie moje—A. S.),
ktory podejmuje kwestie eschatologicze. Zob. R. Rubinkiewicz, Wprowadze-
nie do apokryfow Starego Testamentu, Lublin 1987, s. 60—63. Odejscie Eliasza:
2 Krl 2, 10-11; Syr 48, 9. Na temat przekonania, iz powroci na ziemig zob.: Mal 3, 23.
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...ujrzeli zarysy jakiegos miasta — bylo to niewatpliwie Swigte Miasto — wyta-
niajace si¢ spoza tuny milczenia, a ze srodka tego miasta poczgly wyrastaé
olbrzymie ramiona krzyza z przybitym do niego chlebem, ktéry krwawit krwig
i Swiatlem, i krzyczal krwig i $wiatlem, a ten krzyczacy krzyz unosit si¢ nad
catym wszechswiatem, a krwawiaco-§wiecacy chleb miat oblicze Jeszuy ben Josef
(HI-1V, 91, wyroznienie moje — A. S.)

Wykorzystanie obrazu do przekazania tresci dotyczacych przysztych
wydarzen jest srodkiem czesto stosowanym przez autorow ksiag prorockich.
Narrator powiesci, nawiazujac do tej poetyki siggnal takze do biblijnego sposobu
aczenia zdan parataktycznych za pomoca spojnikow ,,a” oraz ,,i”. Na uwage
zastuguje réwniez metafora chleba przybitego do ramion krzyza. Obraz ten
zostaje stopniowo wzbogacony o nowe elementy: krew, Swiatlo, krzyk.

Chleb pojawiajacy si¢ w kontekscie krzyza przywotuje tajemniceg Ostat-
niej Wieczerzy. Ten trop interpretacyjny wzmocniony jest obrazem krwi, ktory
rowniez taczy Ostatnig Wieczerzg oraz Eucharystig, a takze bezposrednio zwig-
zany jest z ukrzyzowaniem. Takie odczytanie symboli pozwala na rozumienie
paschalnej metafory ,,chleba krwawigcego krwia i $wiattem” w kontekscie bo-
stwa i czlowieczenstwa Chrystusa. Swiatto w tym kontekscie odnosi si¢ do Jego
bostwa, zas ukrzyzowany chleb poprzez nawiazanie do ciata i krwi bezposred-
nio odnosi si¢ do Jego ludzkiej natury®’. Réwniez do tajemnicy paschalnej na-
wigzuje krzyk, ktory odnosi si¢ zaréwno do chleba — w ujgciu metaforycznym,
jak i do Jezusa — w ujeciu dostownym. Odwotuje si¢ on do zapisu synoptykow,
ktorzy przekazali, ze Jezus przed $miercia zawotal donosnym glosem®.

Koncowy fragment metaforycznego obrazu zawiera wiele teologicznych
odniesien — tresci chrystologicznych i eschatologicznych:

...wszech$wiat upodabniat si¢ do oblicza Rabbiego, nasycat si¢ Jego rysami,
Jego spojrzeniem, Jego ciatem i po chwili zniknat czas i znikla przestrzen, znik-
nat poczatek i zniknat koniec, i tylko we wszechobecnym istnieniu istniata ko-
listod¢ Chleba i Swiatta, wciaz na krzyzu, krwawiaca, krwawigca, krwawigca,
a gdy w koncu i ona rozptynela si¢ wraz z krzyzem, pozostata tylko krew Pan-
ska unoszaca si¢ nad wodami (III-IV, 91).

Metafora ostatecznego upodobniania swiata do oblicza Jezusa zostaje
wzmocniona trzykrotnym powtdrzeniem o charakterze szczegétowych
dopowiedzeni. Element eschatologiczny zostal wprowadzony czterokrotnym

57 Zwroty: ,ciato” lub ,.ciato i krew” sg semityzmami okreslajacymi cztowieka,
por. komentarzdoJ 1, 14 BP i BT oraz komentarz do Mt 16, 17.

% Wtedy Jezus zawolal dono$nym glosem: Ojcze, w Twoje rgce powierzam
ducha mojego. Lk 23, 46; por. tez: Mk 15, 37: , Jezus zawolat wielkim glosem i oddat
ducha”; Mt 27, 50: ,,Jezus zndéw wydat wielki krzyk i wyzionat ducha”.
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powtdrzeniem wyrazu ,,zniknal” w kontekscie czasu zestawionego z przestrze-
nia, kontrastu poczatku i konca. Kosmiczny aspekt i jednoczesnie nieodwotalna
ostateczno$¢ nadprzyrodzonej rzeczywistosci, sugerowanej przez meta-
foryczny obraz, zostaja zaznaczone zwrotem ,,wszechobecne istnienie”. Epitet
»wszechobecny”, okreslajacy rodzaj istnienia symbolicznie rozumianego
Chleba i Swiatta wyraznie nawiazuje do biblijnego obrazu Boga Jahwe, ktéry
faktem istnienia dzieli si¢ ze stworzonym $wiatem. Motyw stworzenia — ktdre
w tym kontekscie paschalnym traktowane jest jako nowe stworzenie —
pojawia si¢ poprzez zastosowanie aluzji do Ksiggi Rodzaju. Stanowi literacka
transpozycjg¢ zwrotu, znanego z opisu stworzenia $wiata: ,,Duch Bozy unosit
sie nad wodami”™’,

C) KEFAS

W dalszym fragmencie opisu Przemienienia narrator koncentruje si¢ na
przezyciach Kefasa. Ewangelisci nie przedstawiaja szczeg6téw dotyczacych
przezy¢ Piotra, notuja tylko stowa, jakie wypowiedziat. Dodaja do nich jednoz-
daniowy komentarz wskazujacy na to, iz Szymon syn Jony nie rozumiat tego,
co mowit®. Analogiczny fragment powiesci znacznie zostal rozbudowany.

...Kefas w porywie przerazajacej udreki, chcac wszelkimi dostgpnymi mu spo-
sobami zapobiec Jezusowemu megczenstwu (...) otworzy! usta, i nie wiedzac co
czyni, poczal méwic, a méwiac powtarzat btad, ktory ongi popetnit pod Ceza-
rea Filipa, gdy z tych samych co obecnie powodow ulegl pokusie powstrzymy-
wania w biegu raz na zawsze ustalonych wyrokow (III-IV, 91-92).

Narracja tego fragmentu uzupelnia przekazy ewangelistéw, prezentujac
psychologiczne motywy zachowania Kefasa — Piotra. Dbato$¢ o ukazanie
wewnetrznych przezy¢ jest istotnym elementem kreacji tej postaci. W tej
1 w wielu innych sytuacjach wybrany uczen Jezusa ukazany jest jako cztowiek
porywczy, impulsywny, ktorego nie zawsze przemyslane decyzje weryfikuje
Rabbi. W tym kontekscie zrozumiate jest przywolanie zdarzenia, jakie miato
miejsce w poblizu Cezarei Filipowej®'. W obu sytuacjach Kefas przedstawiony

¥ Rdz1,2,w:BT.

€ Piotr przeméwil i rzekt do Jezusa: «Panie, dobrze ze tu jeste$my, jesli cheesz,
postawimy tu trzy namioty: jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza, jeden dla Eliasza».
Nie wiedzial bowiem, co powiedzieé, tak byli przestraszeni” Mk 9, 5-6 por. tez
Mt 17,4;1k 9, 33.

' Gdy Piotr ustyszat po raz pierwszy, ze Jezus zapowiada swoja meke, zarea-
gowat bardzo impulsywnie: ,,A Piotr wzigwszy Go na bok poczat mu robié¢ wyrzuty:
«Panie, niech Cig Bég broni, nie przyjdzie to nigdy na Ciebie»” Mt 16, 22 (BT); por.
tezMk 8, 31-33.
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jestjako cztowiek impulsywny, gorliwie zabiegajacy o dobro Jezusa i zarazem
fatwo ulegajacy chwilowym emocjom i wrazeniom. Narrator faczac te dwie
sceny proponuje wilasng egzegeze tekstu biblijnego, ktora opiera si¢ na prze-
stankach psychologicznych. Dalszy fragment oddajacy przezycia Kefasa na-
cechowany jest duzym tadunkiem ekspresji i czgSciowo utrzymany w mowie
pozornie zaleznej, podkreslajacej wiarygodno$¢ doznan postaci.

Owladnelo nim pragnienie zatrzymania czasu. Chciat rozkoszowac sig¢ wido-
kiem szczesliwego i Zywego Jezusa, $wiecacego w Swiattosci i pozostaé z Nim
razem na wysokiej gorze; (...) Zatrzymaé czas! Zatrzymac czas! Zatrzymad
czas! Nie dopuscié¢ do krwawego konca! Osadzi¢ w pegdzie te rozszalate wypad-
ki, ponoszace w oSlepiajaca ciemnos¢, ktéra wota ustami Jezusa, umierajacego
meczenska $miercig na krzyzu! (III-1V, 92).

Motywacja zatrzymania czasu, aby zachowaé Jezusa od meki i utrzymad
stan szczgscia i Boskiej chwaty pojawia si¢ we wspotczesnych komentarzach
biblijnych®. Narrator przyblizajac czytelnikowi wewngtrzne przezycia Kefasa
zaznacza, ze musi pokona¢ wewnetrzny opor, aby zaproponowac w imieniu
swoich przyjaciét i we wlasnym takie rozwiazanie, ktore oddali zagrozenie od
Jezusa. W opisie doswiadczenia Kefasa widoczne sa zarowno rysy charakte-
rystyczne dla myslenia semickiego, jak i indywidualne cechy apostota.

I Kefas nieporadnie, pokonawszy w sobie nieSmialos¢, tak przemowit do
promieniujacego Rabbiego:

— Rabbi, dobrze nam tutaj by¢, rozbijmy zatem trzy namioty. Tobie jeden,
prorokowi Mojzeszowi jeden i prorokowi Elijahu jeden (III-1V, 92).

Jednakze Jezus nie odpowiada ani stowem na zarliwg gotowosé ucznia.
Milczenie to mozna odczyta¢ w kontekscie teologii duchowosci: cierpliwos¢
jest kluczem pozwalajacym zrozumieé niektére elementy wilasnej historii
zycia, aby potraktowac ja jako histori¢ zbawienia.

D) GLOS Z OBLOKU

W kulminacyjnym punkcie opisu Przemienienia pojawiajq si¢ dodatkowo
dwie postaci — znakiem ich obecnosci jest widoczny stup obtoku i styszalny
glos. Znaczenie tego zdarzenia podkresla narrator poprzez trzykrotne powto-
rzenie tej samej konstrukcji sktadniowe;:

Gdy jeszcze mowil, gesty, kigbiacy si¢ dym obloku wypeit usypisko swoim
ogromem, wysokos$cia przekraczajac wszelka wysokos¢, szerokoscia szerszg od
wszelkiej szerokoscei, i glebokoscia glegbsza od wszelkiej glebokoscei. .. (IH-TV, 92).

¢ Komentarz do Mk 9, 2-8, w: Ewangelia wediug sw. Marka, thum. wstep, ko-
mentarz H. Langkammer, Lublin 1977, zob. tez; komentarz do Mk 9, 4-6, w: BP.
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Charakterystyczna dla narracji powiesciowe] jest wystepujaca tu naj-
wyzsza forma przymiotnika, zbudowana na wzér aramejskiej sktadni, np.:
~glebokoscia glebsza od wszelkiej gigbokosci”. Trzykrotne zas powtdrzenie
paralelnego uktadu wzmacnia ekspresyjnosé obrazu ukazujacego nadprzyro-
dzona rzeczywistos¢, ktérej posrednio doswiadczyli uczniowie. Motyw stupa
obtoku wystepujacy juz podczas wedrdwki do Ziemi Obiecanej oznacza po-
strzegalng dla cztowieka obecnos¢ Boga. Kefas, Jaakow i Johanan stali sig
$wiadkami niezwyktego misterium, ktére dokonato si¢ w ponaddoczesnym
wymiarze bytowania. Narrator chcac oddaé tajemnice Transcendencji, wyko-
rzystuje biblijna stylistyke:

Jezus z dwoma prorokami weszli do jego wngtrza, i nie bylo Ich, a wtedy ku
przerazeniu apostolow, ktorzy padli na twarze w obloku STAL SIE GLOS, i przy-
szto do nich stowo Elohim i rzeklo... (III-1V, 92).

Wejscie do obtoku, to znak spetnienia zapowiedzi o powrocie ludzko-
$ci do wspdlnoty z Bogiem; a drogg do tego powrotu wskazywali w swo-
ich pismach prorocy. Takze upersonifikowanie glosu, jaki ustyszeli, nosi
znamiona biblijnego rozumienia stowa: bylo ono traktowane jako pewnego
rodzaju emanacja osoby, ktora je wypowiedziala; raz juz wypowiedziane,
zyskiwalo moc sprawcza 1 otrzymywato wlasna tozsamosc. Autorzy biblijni
czesto uzywali personifikacji poetyckiej na okreslenie stow prorockich. Narra-
tor powiesci wzorujac si¢ na tym biblijnym rozumieniu stowa, rowniez zasto-
sowal podobne sformutowania, wskazujace na czynnosci, jakie wykonato
stowo: ,,przyszto”, ,,rzekto”. Kolejne zdania nawiazuja do biblijnego sformuto-
wania poprzez kryptocytaty z Ewangelii synoptycznych® i wskazujg na posta-
w¢ apostotow:

... a oni slyszac, styszeli:

— Tenjest Syn moj umitowany, w ktérym mam upodobanie! Jego stuchajcie!

Tak rzeklo Slowo Pana, a oni slyszac je, nie $mieli podnies¢ twarzy znad
ziemi. .. (III-1V, 92).

Wezwanie do postuszenstwa, ktérego domaga si¢ Glos Ojca — Boga od
ucznidéw Jezusa, konczy scen¢ kulminacyjng opisu Przemienienia Panskiego.
Ewangeli$ci nie przedstawiaja zachowan uczniéw Jezusa, artystyczna za$
wyobraznia Brandstaettera ukazata ich lgk wobec Tajemnicy. Prawdopodo-
bienstwo zachowan apostotow ma charakter psychologiczny, lecz nie przeczy
wymowie teologicznej catego zdarzenia.

8 A z obloku odezwat si¢ glos: «To jest moj syn wybrany, Jego stuchajcie»”.
Lk 9,35, w: BT por.tez: Mt 17,5;Mk 9, 70raz2P 1, 17-18.
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C’) KEFAS

Uczen Jezusa, ktéremu jeszcze przed chwila zalezato, aby Jezus przyzwo-
lit na spetnienie jego pragnien, teraz — po zakonczeniu teofanii na gorze — zro-
zumiat swa pomytke. Narrator tym razem rezygnuje z mowy pozornie zaleznej
1 cala wypowiedz Kefasa przytacza w mowie niezaleznej:

...a Kefas modlit si¢ ustami swego wnetrza: «Panie przebacz mi, zndw nie wiedzia-
fem, co méwig, znoéw ulegtem pokusie, znéw zamierzytem niepostuszenstwo, ktore
stato si¢ moim ngdznym pozywieniem! Panie, przebacz, bo pragnatem pragnieniem
Pelzajacego! Bo pragnatem pragnieniem pokusy. Chciatem Cig tutaj zatrzymac, nie
wiedzac, ze moje pragnienie jest przeciwne Twojej woli. Stucham Cig, Panie! Wstap
w postuszenstwo moje”». Tak modlif si¢ i twarza przylgnat do ziemi, i tak trwat
w przymierzu z prochem ziemi. .. (III-1V, 92).

W pierwszym zdaniu cytowanego fragmentu pojawia si¢ sformulowanie
oddajace obrazowy i konkretny semicki sposob myslenia: Kefas modlit sig¢
Lustami swojego wnetrza” (wyrdznienie moje — A. S.). Ten zwrot, faczacy
dwa przeciwienstwa: to, co wewnetrzne, z tym, co zewnetrzne, doskonale
harmonizuje z biblijnym sposobem widzenia glgbokiej jednosci cztowieka. W an-
tropologii biblijnej pierwiastek materialny — cialo — nie jest przeciwstawny
pierwiastkowi niematerialnemu — duchowi — gdyz oba wspétistniejg komple-
mentarnie wobec siebie tworzac jedna calos¢®.

Zapis wewngetrznej modlitwy apostota rowniez obfituje w biblijne nawia-
zania. Pierwsza prosba Kefasa o przebaczenie i jej motywacja: ,,nie wiedzialem,
co mowig” przywotuje modlitwe ukrzyzowanego Jezusa, znang z Ewangelii
wg $w. Lukasza: Ojcze przebacz im, bo nie wiedzq, co czyniq®. Potrakto-
wanie wlasnego niepostuszenstwa jako pozywienia stanowi aluzj¢ do stow
Jezusa, zapisanych przez ewangeliste¢ Jana: Pokarmem moim jest petni¢ wole
Tego, ktory Mnie postal, aby wypeini¢ Jego dzielo®. Kolejne biblijne od-
niesienie pojawia si¢ w metaforycznym imieniu szatana ,,Petzajacy”, ktérego
genezy nalezy szukaé w stowach Jahwe skierowanych do we¢za z Ksiegi
Rodzaju: Poniewaz to uczyniles, bqdz przeklety wsrod wszystkich zwierzat
domowych i polnych, na brzuchu bedziesz sie czolgal, proch bedziesz jadt
po wszystkie dni twego istnienia® (wyrdznienie moje — A. S.). Czolganie si¢ na
brzuchu, a wigc pelzanie — charakterystyczne dla weza-szatana dalo podstawe
do utworzenia imienia ,,Pelzajacy”®®. W tym przypadku konkretna czynnos¢

¢ Zagadnienie to szczegétowo przedstawia C. Tresmontant, Esej o mysli hebraj-
skiej, ttam. M. Tarnowska, Warszawa 1966.

¢ Yk 23,33, w: BT

% J 4,34, w: BT, por. tez J 5, 20.

¢ Rdz 4, 14, w: BT.

% Postawa czolgania na brzuchu i lizania prochu byta na Bliskim Wschodzie traktowa-
na z najwigksza odraza jako znak najwigkszej pogardy. Zob. komentarz do Rdz 3, 14, w: BP.
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przedstawiona w obrazowy sposéb zastepuje abstrakcyjne okreslenie szatana.
Nawiazania do Biblii, a konkretnie do Ksiggi Psalmow — jako ksiggi modlitwy,
sq takze widoczne w ekspresyjnej formie, jaka postugiwali si¢ psalmisci
proszac Boga o pomoc w poznaniu jego woli, modlac si¢ o darowanie win.

Tresci modlitwy Kefasa odpowiada postawa ukorzenia przed Bogiem —
Jjej .trwanie w przymierzu z prochem ziemi”. Stowa, ,,proch ziemi” przywotuja
jeszcze raz jedno zdanie z Ksiggi Rodzaju — tym razem skierowane do Adama
po jego grzechu: ...wrdcisz do ziemi, z ktorej zostales wziety, bo prochem je-
stes i w proch sie obrocisz®. Takze i ta aluzja biblijna, pojawiajaca si¢ w toku
narracji niezaleznym juz od wypowiedzi postaci, jest typowym dla Brandstaet-
tera §rodkiem stylistycznym.

B’) UCZNIOWIE

Tylko jednym zdaniem narrator zaznaczyl, ze apostotowie wrocili do rze-
czywistosci na skutek interwencji Jezusa. Nie poswigca im tyle uwagi, co
poprzednio przedstawiajac ich jako §wiadkéw nadprzyrodzonego zjawiska.
Podkresla w ten sposob, ze to, co najistotniejsze, juz si¢ dokonato. Takze
1 lakoniczne sformutowanie zwraca uwage na warto$c sceny poprzedniej i po-
staci spoza $wiata doczesnego.

Apostotowie podniesli glowy i ujrzeli nad soba Jezusa. Byt sam. Nie bylo ani
chmury, ant prorokow (IHI-1V, 92).

Jestich znowu czterech: Rabbi i trzej uczniowie, tak jak na poczatku opi-
sanego zdarzenia. Narrator nie komentuje zachowan apostotéw. Poprzestaje
na powyzszym stwierdzeniu i skupia swa uwage na postawie i stowach Jezusa.

A’) JEZUS

Zakonczenie opisu Przemienienia wyraznie nawiazuje do poczatku: ini-
cjatywa znow nalezy do Jezusa, On decyduje o zejsciu z géry. Rozumiejac,
ze doswiadczenie, ktére przezyli apostotowie, bylo dla nich trudne i wzbudzito
lek, uspokaja ich:

Rabbi méwiac do nich, powiedziat:
— Wstancie. Nie bojcie sig.
Powstali (I1I-1V, 92).

Wyrazna klamra kompozycyjna spaja w jedna zamknigta cato$¢ pobyt na
gorze: uczniowie Jezusa nie rozumiejac wymowy zdarzenia, w ktérym uczest-
niczyli, poddali si¢ postusznie poleceniu Rabbiego — podobnie jak dziato sig to
przy wejsciu na gore.

% Rdz3,19,w:BT.
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4. Zejscie z géry — niepewnosé

A) JEZUS

U poczatku opisu zejscia z gory pojawia si¢ wyrazny, lecz niezrozumialy
rozkaz Jezusa. Zabrania On apostotom rozpowiada¢ o zdarzeniach minionej nocy:

...Jezus zatrzymat sig, obrzucit ich badawczym spojrzeniem i rzekt z tagodng
surowoscig

— Nie opowiadajcie nikomu o tym widzeniu, dopoki Syn Czlowieczy nie
zmartwychwstanie (III-1V, 93).

Podobny zakaz niejednokrotnie pojawiat si¢ w tekstach czterech ewange-
listéw i thumaczony by} niemoznoscia zrozumienia istoty Jego postannictwa przez
ludzi, ktérzy byli $wiadkami cudéw —uzdrowien i uwolnien od ztego ducha.

B) APOSTOLOWIE

W refleksjach uczniow wyraznie uwidacznia si¢ typ myslenia semickiego,
ktdre cechuje m.in. plastycznos¢ obrazéw i wystgpowanie antropomorfizacji.
W analizowanym rozdziale mozna je odnalezé we fragmencie przedstawiaja-
cym rozterki $wiadkéw Przemienienia, nie rozumiejacych, co naprawdg zaszlto
na goérze Hermon. Narrator sygnalizuje trudnos¢ uczniéw Jezusa, a nastgpnie
przybliza ich sposéb myslenia udzielajac im glosu. Mowa pozornie zalezna,
pojawiajaca si¢ juz w drugim zdaniu, oddaje ich przezycia i proby rozwiazania
problemu, przed ktorym stangli.

...glowili sie trudnymi sprawami, ktore zwalily si¢ na nich jak lawina kamieni.
Ich oczy, uszy, krew i nerki nieprzerwanie pytaly: co to wszystko znaczy?
Widzieli przemienione ciato Jeszuy ben Josef, widzieli dwoch prorokow swiadcza-
cych o prawdzie zdarzenia swoja wybrana $miercia i styszeli Glos Panski méwiacy
z obloku. Byly to zdarzenia niewatpliwe. Ale co one oznaczaja? — pytaty oczy,
ktore widziaty. Co one oznaczaja? — pytaly uszy, ktore styszaty. Co one oznaczajq?
— pytaly nerki, stolica sumienia i wrazliwosci (III-IV, 93).

Wielkos¢ problemu, przed ktérym stangli apostolowie, zostala ukazana
poprzez poréwnanie ich ,,trudnych spraw” do ,,Jawiny kamieni”. To plastyczne
sformutowanie uderza swa ekspresja, jaka zostaje poglebiona zderzeniem
dwoch odmiennych rzeczywistosci: konkretnej, namacalnej —,,Jawina kamie-
ni” — z rzeczywistoscia nieuchwytna, abstrakcyjna — ,,trudne sprawy”.

Tak zarysowane przeciwstawienie poglebione zostalo w nastgpnych zda-
niach i potaczone z antropomorfizacyjnym potraktowaniem oczu, uszu, krwi
i nerek. One to wiasnie ,nieprzerwanie pytaly: co to wszystko znaczy?”
Niemozno$¢ nazwania, blizszego okreslenia i zrozumienia tej rzeczywistosci
ponadnaturalnej, jakiej doswiadczyli na gorze Hermon, podkreslona zostaje
przywotaniem minionych zdarzen, ktérym towarzyszy powracajace trzy-
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krotnie pytanie o ich sens. Paralelny uktad zdan pytajacych wzmacnia napig-
cie oczekiwania na odpowiedz. Odpowiedz si¢ jednak nie pojawia—a zamiast
niej rodzi si¢ nowa niewiadoma: trudny do pojgcia nakaz milczenia o fakcie
Przemienienia, ktory ma ich obowigzywac az do dnia zmartwychwstania. I tym
razem narrator stosuje mowg pozornie zalezna chcac przedstawi¢ przebieg
mysli ucznidow, ktorzy znali starotestamentowe zapowiedzi zmartwychwsta-
nia’, lecz nie byli w stanie przewidzieé, ze zmartwychwstanie Jeszuy ben
Josef nie b¢dzie zwigzane z Dniem Sadu.

Wiadomo ze w dzien ostateczny nastapi zmartwychwstanie umartych, ze bedzie
to dzien sadu, dla jednych dzien szczg¢scia, dla innych lamentu. Czy do tej pory maja
milcze¢ i nikomu nie wyjawiac tajemnicy Nocy Troistej? Czy to znaczy, ze majg mil-
czed az do swojej $mierci, a potem milcze¢ i po $mierci i przez cata Smier¢ i dopierona
Sadzie Ostatecznym wyjawi¢ Bogu to, co Bog wie, bo przeciez to Jego glos styszeli
zza zastony chmury? Czy maja Bogu wyjawi¢ to, co Bog mowit? (T1I-1V, 93).

Apostotowie snujacy swe rozwazania nie dochodza do zadnych wnioskow
ani nie znajduja odpowiedzi na zadne z postawionych pytan: tok rozumowania
starotestamentowymi schematami prowadzi do absurdu. Ich utarte sposoby
wnioskowania uniemozliwiaja im wyjscie z impasu. Widzac bezowocnos¢ swo-
ich roztrzasan, poszukali w pamigci innych stéw Jezusa o zmartwychwstaniu,
lecz i tym razem stangli wobec wlasnych ograniczen, ktére nie pozwolily im
zrozumie¢ sensu stow Rabbiego.

Czyzby zatem miat zmartwychwsta¢ poza powszechnym zmartwychwstaniem
umartych? Poza dniem Sadu Ostatecznego? (...) wtedy popadli w jeszcze wigkszy
zamet, bo ich poprzednia niewiedza wzbogacita si¢ o jeszcze jedna niewiedze. I znéw
zadawali sobie dreczace pytanie: dlaczego dnia trzeciego? Od jakiego dnia nalezy
liczy¢ te dni? Przeciez nigdzie nie jest powiedziane, ze w jakim$ nieokreslonym
trzecim dniu nastapi zmartwychwstanie zmartych. Czyzby zatem miat zmartwych-
wsta¢ poza powszechnym zmartwychwstaniem? (1II-1V, 93).

Wiele pytan bez odpowiedzi i mowa pozornie zalezna tego fragmentu narracji
czynia caly proces myslenia apostotéw bardziej wiarygodnym. Nagromadzenie
zas$ nierozwiazanych kwestii pogiebia wrazenie ich niepokoju, a jednoczes$nie
wskazuje na gorliwe, lecz bezskuteczne poszukiwanie odpowiedzi. Pomimo ze
dwa ostatnie pytania bezposrednio juz dotykaja tajemnicy Zmartwychwstania
Jezusa, to jednak ich ciag urywa si¢ w tym momencie, jak gdyby narrator chcial
oznajmi¢ w ten sposob, ze jeszcze nie nadszedt czas zrozumienia tej tajemnicy.

® Obrazowa wizja przedstawiajaca powr6t umartych do zycia znajduje sig
w Starym Testamencie u proroka Ezechiela. Por. Ez 37, 1-14. Ide¢ zmartwychwstania
zawiera takze juz pierwsza ksi¢ga Biblii. Por. Rdz 22, 1-14; zob. komentarz w Nowym
Testamencie, Hbr 11, 17-19.
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Opisowi rozterek wewngtrznych pytan towarzyszy wzmianka o ich za-
chowaniu, ktore $wiadczy o silnym napigciu wewngtrznym i dobrze oddaje
zdenerwowanie:

Kefas niespokojnie szarpat brodg, Johanan ben Zebadia wciaz potykat si¢
o kamienie, zaprzatnigty kotowrotem zagadnien, obracajacych si¢ jak zarna
w jego glowie, brat jego Jaakow pochtonigty myslami zapomniat o otaczajacym
go $wiecie i tylko roztargnionymi ruchami rak podciagat tunike, ktéra ztosliwie
wymykata si¢ spod pasa i opadala do kostek, utrudniajac chodzenie (III-1V, 93).

Taki sposob przedstawienia wewnetrznych przezy¢, z ktéorymi harmonizu-
Ja zewnetrzne gesty bohateroéw powiesci, sytuuje narracj¢ powiesci w nurcie
bliskim powiesci psychologicznej, lecz elementy psychologiczne harmonizuja
z wymowa teologiczna.

C) KEFAS

W kolejnym fragmencie opisu zejscia z géry znéw na plan pierwszy wysu-
wa si¢ Kefas. Tym razem — inaczej niz poprzednio — zastanawia si¢ nad kaz-
dym stowem. Jego refleksje dotycza powszechnej w Izraelu wiary w to, ze
przyjscie Mesjasza poprzedzi powr6t proroka Eliasza na ziemig¢. Dwaj sposrdéd
synoptykow — Marek i Mateusz ukazuja dialog Jezusa z uczniami, lecz zaden
z nich nie mowi, ze pytanie o proroka zadat Piotr. Brandstaetter wktadajac
w usta Piotra pytanie o postannictwo Eliasza pozostal jednak wierny wymowie
tekstow ewangelijnych: wielokrotnie bowiem Kefas ukazany jest jako repre-
zentant Dwunastu. Dlatego tez ma biblijne uzasadnienie ponizszy opis:

Kefas powziat postanowienie. Poprosi Jeszug ben Josef o wythumaczenie
wszystkich niejasnosci (...) opanowawszy drzenie serca i glosu, spytal z czoto-
bitna ostroznoscia:

Powiedz nam Rabbi, dlaczego twierdza uczeni w Pismie, Ze naprzod ma
zjawi¢ si¢ Eljjahu?

A Jezus odpowiadajac rzekt:

Istotnie Elijahu przyjdzie i odnowi wszystko. Lecz ja wam powiadam, ze
Elijahu juz przyszedl, jednak oni go nie poznali i zrobili z nim wedtug swojej woli.

To powiedziawszy, gorzko si¢ usmiechnat i szybko dodat:

— W ten sam sposéb rowniez Syn Czlowieczy cierpie¢ bedzie z ich powo-
du ([II-1V, 93-94).

Powyzszy tekst zawiera cytaty z tekstu kanonicznego: narrator nie
pominat zadnego szczegdtu z rozmowy, o ktorej pisza ewangelisci Mateusz
i Marek. Takze i stylistyka powyzszego fragmentu najwyrazniej nawiazuje
do tekstow synoptycznych.

" Por.Mt17,10-13; Mk 9, 11-13.
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B’) APOSTOLOWIE

Odpowiedz Jezusa zaniepokoita Jego uczniéw, odczytali w niej aluzj¢ do
$mierci proroka znad Jordanu. Nie potrafili zrozumieé, dlaczego w wypowie-
dzi Jezusa pojawia si¢ zapowiedz cierpienia i $mierci:

Po co Jeszua ben Josef znowu moéwi o swojej Smierci? O gwattownej smierci!
Czyzby mial by¢ wigziony w Macheroncie i scigty z rozkazu Heroda Antypasa?
Czyzby mial podzieli¢ los Niestrzyzonego? I tak ma si¢ skoniczy¢ postannictwo
blogostawionego Me¢za? Na katowskim pniaku, ustawionym na dziedzincu kro-
lewskiego patacu? (I1I-1V, 94).

Apostotowie czujac si¢ zagubieni wsrod trudnych i bezowocnych rozwa-
zan pragna, by Jezus wyjasnil im tajemnice, ktorej stali si¢ swiadkami podczas
nocy spgdzonej na Gorze, itajemnice Jego cierpienia i Smierci. Nagroma-
dzenie pytan oddaje atmosferg niepewnosci, podkresla wielkos¢ problemu, przed
ktoérym stangli. Niezrozumienie postawy i stéw Jezusa, lek o Jego przysztosé,
pytanie o tozsamos$¢ Jeszuy ben Josef ijego postannictwo narrator oddaje
poprzez nastgpny szereg pytan, jakie stawiali sobie apostotowie:

Johanan ben Zecharia (...) byl prorokiem Elijahu, a prorok Elijahu jest
zwiastunem Mesjasza! Zatem? Zatem kto jest Mesjaszem? Jezeli jest Nim Jeszua
ben Josef, to czy Mesjasz Jeszua ben Josef ma zgina¢ jak Johanan ben Zecharia
z wyroku przeklgtego tetrarchy? A czy Mesjasz w ogéle moze umrzeé, a tym
bardziej zginac z reki grzesznych ludzi? A jezeli tak, to jaki jest sens Jego przyjscia
i co bedzie dalej po Jego Smierci? (111-1V, 94).

Przemyslenia i kalkulacje apostotéw nie doprowadzily do zadnych
wnioskow. Ich pytania pozostaly bez odpowiedzi. Zatrzymujac si¢ nad zagad-
nieniem $mierci Mesjasza, nie pamigtali juz o zapowiedzi zmartwychwstania—
nie mogli odnalez¢ wlasciwego rozwiazania, bezradnie staneli wobec tajemni-
Cy cierpienia i §mierci.

A’) JEZUS

Rabbi z Nazarethu nie rozwiazuje probleméw uczniow. Pozostawia ich
w niewiedzy, a narrator nie wyjasnia takiej postawy Nauczyciela. Piszac
o Jezusie jest tym razem niezwykle oszczgdny w stowach: nie daje zadnego
komentarza — tak jak gdyby chcial uszanowaé milczenie i tajemnice Jeszuy
ben Josef. Ta sytuacja narracyjna ma wymowe teologiczna: w swietle teologii
duchowosci dobrze zrobi cztowiek, gdy zgodzi si¢ na milczenie Boga i potrafi
bez sprzeciwu, lecz z zaufaniem przyjmowac to, czego jeszcze nie rozumie.
Bog ma swe tajemnice i czlowiek powinien je pokornie uszanowaé. Szczeg6l-
nie wymowne w tym kontekscie jest ostatnie zdanie rozdziatu:

Btagalne spojrzenie utkwili w Jezusie.
Ale On odwrdcit si¢ i ruszyt przed siebie sciezka opadajaca ku dolinie
(ITI-1V, 94).
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W ten sposob narrator podkresla odmienno$¢ dwoch rzeczywistoscei: tej,
w ktorej apostolowie uczestniczyli na gorze Hermon, a ktora przekracza ich
naturalne zdolnosci zrozumienia, 1 tej, ku ktorej wracaja — naturalnej. Zazna-
czony zostal tu takze dystans miedzy Jezusem — Bogiem, dla ktoérego nie ma
zadnych tajemnic, a apostotami petnymi watpliwos$ci. Wystepujaca tu symbo-
lika antytetycznego przeciwienstwa gora — dolina réwniez niesie ze soba tresci
teologiczne, gdyz Biblia czgsto podkresla, iz gory sa miejscem spotkahn Boga
z cztowiekiem.

S. Zakonczenie

Przedstawiony powyzej bogaty pod wzgledem artystycznym opis powie-
$ciowy stanowi mistrzowskie rozbudowanie 6 wersetow Ewangelii. W tym
i w wielu innych fragmentach powiesci ukazujacych sylwetki jej bohaterow,
pojawia si¢ my$lenie kategoriami biblijnymi, w ktorym obecna jest interpreta-
cja teologiczna. W rezultacie $wiat przedstawiony powiesci przenikniety jest
tresciami teologicznymi nie tylko na poziomie bezposrednich wypowiedzi
narratora, lecz takze w wypowiedziach, refleksjach czy monologach po-
wiesciowych postaci. Narrator — stylista stosuje czgsto gradacje wydarzen,
aby odda¢ proces lub intensyfikacje prezentowanego zjawiska, ujawnia swa
gleboka znajomos¢ semickiego sposobu myslenia i obrazowania. Personifi-
kujac niektore pojecia np. ,,glos”, ,,biato§¢” taczyt dwie tendencje: semicka
konkretno$¢ i hellenska abstrakcyjnosé. Stosujac liczne aluzje biblijne, antytezy
i oksymorony odnoszace si¢ do plaszczyzny nadprzyrodzonej, podkreslit teolo-
giczny wymiar prezentowanych wydarzen. Takze bogata metaforyka — wielo-
krotnie nawiazujaca do biblijnej — pozwala odczyta¢ teologiczne sensy.
Plastyczne i petne ekspresji obrazy oddziatuja sita sugestii i poetycka wizyjno-
$cia. Liczne nawiazania do zasobow jezyka i symboliki biblijnej pojawiajace sig
w wypowiedziach postaci i narratora decyduja o szczeg6inym klimacie powiesci.
Przedstawiony opis Przemienienia stanowi przyklad nasycenia literackiej tkanki
powiesci tresciami teologicznymi.



