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Maria Sroczyriska — Kielce

Z.NACZENIE RYTUALOW RELIGIJNYCH
W ZYCIU POLSKICH KATOLIKOW

Zachowania rytualne petnia w Zyciu jednostki i zbiorowosci szereg zna-
czacych funkcji. Zwiazane sa z catym zyciem cztowieka, jego fazami i cykla-
mi (narodzenie, zdrowie, choroba, zmiana stanu, $mier¢) i z kluczowymi
dziedzinami ludzkiej egzystencji (sens wspolnoty lub jej brak, spoteczna wigz
lub spoteczny konflikt, sacrum i profanum). Rytuaty potwierdzaja ludzka zdol-
no$¢ wytwarzania symboli. Klasyczna definicja R. Bococka podkresla, Zze ry-
tuat nie jest czynnos$cia indywidualna, lecz spoteczna, angazujaca grupe ludzi,
podzielajacych wspolne oczekiwania i wartodci'. Nie oznacza to jednak, Ze
pewne elementy zbiorowego sensu, w toku spetniania czynnosci rytualnej, nie
sa przenoszone na jednostke; czynnos¢, ktora pierwotnie nie jest indywidualna,
moze przeksztatcic sig w prywatna, np. modlitwa.

Bez rytuatoéw Zycie spoteczne statoby sig utylitarne i zatomizowane. Zda-
niem Catherine Herriger, rytuaty naleza do trzeciego poziomu komunikacji
o charakterze wigziotworczym. Opieraja si¢ zarowno na odwiecznej ludzkiej
potrzebie porzadku, jak i dochowanym dziedzictwie kultury (archetypyy. Sa
jednym z najbardziej skutecznych mechanizméw socjalizacji, obejmujacym takze
przystosowanie do sposobdw Zycia narzucanych przez tradycjg i spoleczenstwo.
Obyczaj — pisze D. Hervieu-Leger — wskazuje na ciaglo$¢ migdzy przeszioscia
i terazniejszo$cia, o ktorej zaswiadcza i z tytutu ktorej jest przekazywany?.

Z socjologicznego punktu widzenia najwazniejsza funkcja rytuatu jest jego
rola komunikowania, potwierdzenia i symbolicznego odgrywania porzadku spo-
tecznego, co czyni go idealna reprezentacja ciagltosci i trwalosci. Element me-
tafizycznego uzasadnienia, zdaniem Zdzistawa Macha, wydaje sig istotna cecha
analizowanych dziatan spotecznych o charakterze dramaturgicznym®. W wy-
padku rytuatéw religijnych nie budzi to watpliwosci, jednak rytuaty §wieckie
pociagaja za soba idee innego typu, np. patriotyzm, nacjonalizm czy tresci
historiozoficzne.

! R. Bocock, Ritual in Industrial Society. A Sociological Analysis of Ritualism
in Modern England, London 1974, s. 37.

2 Por. K. Herriger, Rytuaty. Komunikacja bez stow, Wroctaw 1988, s. 34-38.

* Por. D. Hervieu-Leger, Religia jako pamieé, Krakow 1999, s. 123-127.

* Zob. Rytual, (opracowal Z. Mach), w: Encyklopedia socjologiczna, t. 3, War-
szawa 2001, s. 355.
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Bronistaw Malinowski uwazat, Ze obok funkcji odbudowywania solidar-
nosci spolecznej, zaburzonej w wyniku kryzysu, inne wazne znaczenie rytuatu
taczy sig nie tyle z wyrazaniem, co z transformacja §wiata fizycznego i meta-
fizycznego®.

Na spoteczno-strukturalny, a nie tylko religijny charakter rytuatu, wskazy-
wat Arnold Van Gennep, ktorego model reprezentuje klasyczne podejscie do
problemu symbolicznej organizacji kryzysow zycia. Niektorzy badacze sygna-
lizuja rolg rytuatu w kanalizowaniu napig¢ spotecznych i rozwiazywaniu kon-
fliktéw. Victor Turner moéwi wprost, Ze dzigki zdolnosci organizowania ludzkich
myslii uczué (ideologicznej i emocjonalnej sile), ma on moc generowania zmiany
spotecznej®.

Rytuat religijny wystgpuje w kompleksie réznego typu rytuatéw, §wiec-
kichi,,mieszanych”. Zdaniem W. Piwowarskiego, podstawa jego wyroznienia
jest rodzaj stosowanych symboli, sposob zaangazowania i implikacja dla in-
nych dziedzin Zycia uczestnikéw’. W rytuale religijnym symbole odnosza
si¢ do $wiata sacrum, co oznacza, jak chce G. Milanesi, przyjgcie istnienia
radykalnie ,,innego”, pozostajacego w relacji do ,tej” rzeczywistosci, ktora
modyfikuje i na ktora wptywa. Symbole uzewngtrzniaja religijne postawy
i,uciele$niaja” religijne znaczenia, zarazem jednak podlegaja obiektywizacji
1 rutynizacji, co moze wiaza¢ si¢ z pewnymi niebezpieczenstwami. Ma to miej-
sce wowczas — jak sugeruje M. Eliade — gdy symbol staje si¢ substytutem
sakralnych przedmiotéw, co pociaga za soba swoiste batwochwalstwo, lub gdy
zostaje uzyty jako ,.$rodek” dla wyrazenia utrwalonych z nim relacji, co odpo-
wiada postawie magicznej. ,,Rytualizm” prowadzi do zagubienia podstawowej
warto§ci sacrum, tak jak w przypadku religijnosci kulturowej, srodowiskowej®.

Badacze podkreslaja, Ze rytualy religijne sa przezywane przez uczestni-
kow jako glgbokie i petne znaczenia oraz ze wywieraja szeroki wpltyw w za-
kresie catego ich zycia. Warto w tym miejscu odnotowaé probeg podziatu
rytuatéw na: masowe i interakcyjne (M. H. Ducey). Rytuat masowy taczy sig
z tradycyjna religijno$cia, ktorej model stanowit do niedawna zasadnicza ptasz-
czyzng odniesienia dla socjologicznych badan nad zjawiskami religijnymi w Pol-
sce. Rytuat interakcyjny taczy sig z religijno$cia odnowiona, w ktérej wazna
rolg odgrywa wspolnota, osobowa inicjatywa, charyzmat, a takze proces indy-
widualizacji religii’.

5 Por. B. Malinowski, Magia, nauka i religia, w: Dziefa, t. 7, Warszawa 1990.
& Zob. Rytual, w: Encyklopedia socjologiczna, dz. cyt., s. 357.
7 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 207.
8 Tamze,s. 218.
® Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 218. Do nielicznych prac
polskich socjologdw, przywotujacych wyzej wymieniona typizacje nalezy P. Zateckie-
go Wspolnota religijna jako grupa pierwotna, Krakéw 1997.
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W. Piwowarski definiuje rytuat religijny jako ,,...czynnos¢ symboliczna,
ktéra umozliwia podmiotowi lub wielu podmiotom, za pomoca przedmiotow
doswiadczenia zorientowanych na sacrum, zartykutowa¢ 1 wyrazi¢ znaczenie,
a w konsekwencji dostarczy¢ calo$ciowej perspektywy codziennemu zyciu°.

W. Piwowarski proponuje, aby w badaniach nad rytuatem wyr6zni¢ na-
stgpujace plaszczyzny: 1) spoleczny wzorzec rytuatu, 2) strukturg spoteczna
uczestnikow, 3) rodzaj doswiadczenia, przezy¢, motywacji i symboli, tj. zna-
czenia i wartosci, jakie ujawniaja si¢ w §wiadomosci uczestnikow (plaszezy-
zna ta byla dotychczas niedostatecznie uwzgledniana w dominujacym
w badaniach nad przemianami rytuatéw religijnych podejsciu etnograficznym).
Po czwarte, nalezy bada¢ funkcje rytuatu — zaréwno te religijne, jak i pozare-
ligijne — co odpowiada mertonowskiemu podziatowi na funkcje jawne i ukryte.
W pierwszym przypadku chodzi o poglebienie wigzi z Bogiem, jednoczenie lu-
dzi migdzy soba w plaszczyznie religijnej (wertykalnej i horyzontalnej) oraz o od-
nowg moralna tak indywidualna, jak i spoleczna. W drugim —wazna jest funkcja
integracyjna, dostarczajaca podstawy pocieszeniai pojednania oraz poczucia iden-
tycznosdci na plaszezyznie jednostkowej. Rytuat religijny zwiazany ze wzrostem,
dojrzewaniem, starzeniem si¢ i umieraniem jednostki wspomaga ja, przyczyniajac
si¢ do pokonania trudnosci i rozwiazania probleméw. Rytuat religijny wspiera war-
to$ci ustabilizowanego spoleczenstwa, podtrzymuje konsens w zakresie norm
i wzordéw zachowan, co pomaga w utrzymaniu porzadku i stabilnosci'’.

W. Piwowarski postuluje, by rytuaty religijne, wyréznione obok rytuatow
estetycznych, cywilnych oraz rytuatow cyklow i kryzyséow zyciowych, podzie-
li¢ na kilka grup — przy czym klasyfikacja ta nie ma charakteru roztacznego
1 ekskluzywnego.

Rytualy doroczne — z uwagi na miejsce, gdzie si¢ odbywaja — maja cha-
rakter koécielny, np. Adwent, Boze Narodzenie, Wielki Post, Wielkanoc, Boze
Ciato, Wszystkich Swigtych, odpust parafialny; lokalny, m.in. sypanie owsa,
swigeenie pol czy chodzenie z ,,podtazniczka’” (przystrojona gatazka jedliny),
sktadanie zyczen zdrowia i pomys$lnosci w Nowym Roku (zwyczaj kultywo-
wany w Beskidzie Slaskim). Inne rytuaty tacza sig przede wszystkim z domem
rodzinnym, jak np. dzielenie si¢ optatkiem, $piewanie kolgd, blogostawienstwo
rodzicow przed Slubem, dzielenie si¢ z najblizszymi §wigconym jajkiem.

Druga grupa rytuatéw zwiazana jest z przyjmowaniem sakramentéow
$wietych. MozZna tu wyodrebni¢ rytuaty koscielne, np. chrzest, Eucharystia,
$lub koscielny, pogrzeb oraz religijno-kulturowe — odwotujace si¢ do zwycza-
jow regionalnych i lokalnych, np. chrzest, uroczystosé Pierwszej Komunii Swig-
tej, akt weselny, stypa.

10 W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 221.
' Por. tenze, Socjologia rytuatu religijnego. Zarys problematyki, ,,Roczniki Nauk
Spotecznych”, 1983,t. X1, z. 1,s. 20-21.
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Trzecia grupa rytuatéw religijnych obejmuje sakramentalia, ktore wiaza
w rdézny sposéb zycie religijne z Zyciem codziennym ludzi wierzacych'.
Przyktadowo mozna tu wymieni¢ poswigcenie domu (mieszkania), ziot, pojaz-
dow czy przedmiotow kultu religijnego. Z badan prowadzonych w rodzinach
$laskich wynika, Ze wazne jest posiadanie zapasu §wigconej wody, §wiecy —
gromnicy, poswigconej w dniu 2 lutego (zapalona przy tozu umierajacego ma
zapewni¢ lekka $mier¢, a w czasie burzy chroni¢ ,,od gromu™). Ceni sigi prze-
chowuje ziota poswigcone 15 sierpnia w Matke Boska ,,Zielng” (uroczysto$é
Whiebowzigcia NMP) jako skuteczne antidotum na chorobg. Gatazki leszczy-
ny —,,palmy” po§wigcone w Niedzielg Palmowa, utozone w krzyzyki i zatknigte
w polu czy w ogrodzie maja zapewni¢ urodzaj (zwyczaj nadal Zywy w Rybnic-
kiem). Ostatnio wielkie znaczenie — jak pisze Irena Bukowska-Florenska —
przywiazuje si¢ do kawalkow chleba i soli poswigconych w dniu $w. Agaty
(5 lutego) lub §w. Antoniego (13 czerwca). Wierzy sig, Ze noszone przy sobie
chronia od nieszczgé¢ w podrozy (takze ,,0d kontroli na granicy”), od ztodziei,
od choroby piersi, sprzyjaja hodowli bydta. Owe poswigcone przedmioty maja
niemate znaczenie w Zyciu religijnym mieszkancow Slaska, posiadaja wymiar
wychowawczy 1 integracyjny w skali jednostkowe;j, jak i spotecznej (zapew-
niaja bezpieczenstwo osobiste oraz wigz z domem rodzinnym)'?.

Splot tradycyjnych wierzen o charakterze religijno-magicznym, sfery
sacrum i profanum, wydaje si¢ by¢ szczegolnie widoczny w rytuatach ,,mie-
szanych”, zwlaszcza tych, ktore odwotuja si¢ do cyklow i kryzyséw Zycia.
Nie sprowadzaja si¢ one tylko do tzw. rytow przejsécia, czyli do praktyk jedno-
razowych. Wazne sa takze rytuaty zwiazane z kryzysami zZyciowymi i ich
przezwycigzaniem, inicjacja do nowych 1ol spotecznych, z biografia jednostki
(imieniny, urodziny). Wiele z nich nadal posiada bogata oprawg folklorystycz-
na, uzalezniona od kontekstu regionalnego i lokalnego.

Do innych rytuatéw ,,mieszanych” naleza rytuaty cywilne, np. polityczne
czy narodowe, oraz rytuaty estetyczne.

Typologia W. Piwowarskiego wydaje si¢ by¢ uzyteczna proba uporzadko-
wania tej sfery zjawisk. Nalezy jednak pamigtac, Ze poszczegolne kategorie
nie maja charakteru rozlacznego, a ich punktem odniesienia jest substancjalna
definicja religii oraz instytucjonalny i srodowiskowy model Zycia religijnego.
Studia prowadzone przez antropologdéw oraz socjologéw potwierdzaja, Ze pol-
ska religijno$¢ zakorzeniona w spotecznosci lokalnej i w kulturze regionalne;j

12 Por. tenze, Socjologia religii, dz. cyt., s. 209-211.

13 Zob. 1. Bukowska-Florenska, Wspdiczesna polska religijnosé¢ ludowa —
zachowania, normy obyczajowe, praktyki obrzedowe, w: Religijnosé¢ ludowa na po-
graniczach kulturowych i etnicznych, ,,Studia Etnologiczne i Antropologiczne”, t. 3,
Katowice 1999, s. 15-26.
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powstata w wyniku wzajemnego oddziatywania tradycyjnych, niejednokrotnie
utylitarnych i instrumentalnych elementéw sposobu mys$lenia i zachowania i sys-
temu religijnego Ko$ciota katolickiego. W catym okresie powojennym — na
skutek zmian spoteczno-kulturowych — zanikaly lub stabty na znaczeniu zwy-
czaje i praktyki majace podbudowe magiczna'®. Wiele z nich zmienito swoja
funkgjg, tracac charakter znaku, a stajac si¢ elementem ludycznym?.

Z drugiej strony utrzymuja si¢ i przyjmuja nowe rytuaty lansowane wspot-
czesnie przez Kosciot: doroczne —obejmujace sakramenty i sakramentalia, takze
zwigzane z akcjami w skali catego narodu (W. Piwowarski nazywa to zjawi-
sko ,,unarodowieniem” rytuatu religijnego). Zachowania rytualne sa elemen-
tem strukturalnym i dynamicznym systemu spotecznego.

Podobne stanowisko zajmuje J. Komorowska, podkreslajac, Ze obecnie
nie tylko wie$, ale i wielkie miasto jest zbiorowym nosicielem zachowan sym-
bolicznych!®, Badaczka ta zwraca uwagg na bogactwo $wiatecznej kultury
polskich rodzin, w ktérej wystgpuja przedmioty i czynnosci odwotujace sig do
roéznych okresow historycznych, upowszechniane zaréwno przez instytucje
religijne, jak i §wieckie. By¢ moze warto w tym miejscu wskaza¢ na kategorig
-podmiejskosci”, ktéra — zdaniem M. Marody — nie doczekata si¢ w socjologii
teoretycznego opracowania. Jest ona cechq charakterystyczna polskiej for-
macji kulturowej i wyraza si¢ w lokalnosci wigzi matych grup ,,wyrwanych”
ze wsi, lecz nie wtopionych do konca w zycie wielkiego miasta, na ktérego
obrzezach funkcjonuja, w potaczeniu z oddziatywaniem wielkomiejskich wzo-
réw'’ Tak rozumiana ,,podmiejskos§¢”, zwiazana z przerostem formy nad tre-
$cia przenika rozne obszary naszego zycia spolecznego.

Wspolczesdnie, wiele zwyczajow religijnych jest kultywowanych i przeka-
zywanych w obrebie rodziny, do pewnego stopnia niezaleZnie od tego, czy jej
cztonkowie sq osobami wierzacymi czy niewierzacymi.

4 Zob. m.in. H. Mielicka, Kultura obyczajowa mieszkarcow wsi kieleckiej XIX
i XX wieku, Kielce 1995; Z. Staszczak, Obrzed a obyczaj w rodzinach wiejskich Wiel-
kopolski, Warszawa — Poznan 1985.

5 Przyktadem moze by¢ znany i praktykowany miedzy innymi w regionie $wieto-
krzyskim zwyczaj ustawiania bram-przeszkod na drodze, ktora jedzie do ko$ciota orszak
weselny, lub redukcja zwyczaju ,,oczepin” do zdejmowania przez mtoda welonu
(po pbélnocy) i podrzucania go tak, by pochwycita go jedna z panien. W rodzinach
wiejskich Wielkopolski aprobowany byl zwyczaj tzw. poczty weselnej, polegajacy na
glo$nym odczytywaniu wobec audytorium tekstow nadeslanych zyczen §lubnych,
nazywanych ,telegramami”.

16 T Komorowska, Swigteczna kultura polskiej rodziny, w: Rytuat religijny w ro-
dzinie, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Warszawa — Poznan 1988, s. 89-103.

17" Autorka wykracza tu poza dychotomiczny model Roberta Redfielda (spote-
czenstwo wiejskie 1 spoteczenistwo miejskie) — zob. M. Marody, Spofeczeristwo pol-
skie w jednoczqcej sie Europie, ,,Kultura i Spoteczenstwo”, 1997, rok XLI, nr 4, s. 53.
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W swietle wynikow badan empirycznych mozna sadzi¢, ze w Polsce z po-
kolenia na pokolenie umacnia sig rola dziadkéw w wychowaniu wnukéw, np.
w zakresie transmisji wiary religijnej (60%)%. Jednak wymiar przezy¢, moty-
wacji i symboli, zwiazanych z praktykowaniem rytuatoéw jest zréznicowany.
Analiza religijnoéci w nowych warunkach spotecznych lat dziewigédziesiatych
pokazata, Ze dominuja wyraziscie zwyczaje zwigzane z Bozym Narodzeniem
1 Wielkanoca oraz z przestrzeganiem wielkich postow (Popielec, Wielki Pia-
tek). Praktyki te sa cz¢scia spotecznego etosu i okazjq manifestacji uczué ro-
dzinnych, totez wykazuja si¢ duza trwatoscia®.

Badania prowadzone przez CBOS potwierdzaja, ze do powszechnych
zwyczajow wigilijnych naleza: dzielenie si¢ optatkiem, wzajemne sktadanie so-
bie zyczef, spozywanie tradycyjnych potraw, ubieranie choinki, zachowywa-
nie postu w Wigilig, przygotowywanie nakrycia dla niespodziewanego go$cia
oraz prezentéw pod choinkg. Religijny charakter uroczystoéci — w zdecydo-
wanej wigkszosci rodzin —nadaje wspolne §piewanie koled i udzial w paster-
ce, a takze, cho¢ rzadziej (70%), odczytanie przed wieczerza odpowiedniego
fragmentu Pisma Swigtego lub odméwienie modlitwy™.

W rodzinach oséb niepraktykujacych, wiele obyczajow wigilijnych funk-
cjonuje w oderwaniu od ich tredci religijnych. Tendencja ta uwidacznia
si¢ takze do pewnego stopnia w §rodowiskach tradycyjnie mniej religijnych,
tzn. w rodzinach wielkomiejskich, 0sob bardziej wyksztatconych, najlepiej
sytuowanych materialnie?'.

Wryniki sondazy prowadzonych przez CBOS wskazuja takze na powszech-
nos&¢ przestrzegania przez polskie rodziny tradycji wielkopostnych i wielka-

¥ Por. Co zawdzieczamy swoim babciom i dziadkom? Komunikat z badain CBOS,
BS/8/2001, Warszawa, styczen 2001.

Y9 Zob. I. Marianski, Praktyki religijne o charakterze bozonarodzeniowym,
w: Religijnos¢ Polakow 1991-1998, red. ks. W. Zdaniewicz SAC, Warszawa 2001,
s. 102-107.

2 Por. Polska wigilia A.D. 1998. Komunikat z badaft CBOS, BS/178/178/98, War-
szawa, grudzien 1998; takze Swiefa Bozego Narodzenia. Konunikat z badan OBOP
(grudzien 1996), Warszawa 1996.

2 Na przestrzeni lat 90-tych wzrosta liczba rodzin o zminimalizowanej lub obojet-
nej religijnie zwyczajowoséci wigilijnej (np. w Olsztynie 40% rodzin przejawiato nieczy-
telna i niejasng symbolike przedmiotéw i zachowan; w $rodowisku lubelskim przewaza
wzor oparty na §rednio rozwinigtej religijnie zwyczajowosci, a tradycja §wigtowania
w mtodych rodzinach miejskich ulega pewnemu zubozeniu. Rozbudowana obyczajo-
wo$¢ religijna pozostaje w pozytywnej korelacji z autodeklaracjami wiary 1 udzialem
w katechezie) —na podstawie prac magisterskich, powstatych w Instytucie Socjologii
KUL, pod kierownictwem ks. prof. dr hab. W. Piwowarskiego iks. prof. dr hab.
J. Marianskiego.
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nocnych. Dowodza jednak, iz rodziny te zachowuja do&¢ czgsto praktyki reli-
gijne i zwyczaje bez przekonania, Ze sa one dla nich szczegélnie wazne. Dla
wigkszo$ci ankietowanych Polakow, Wielkanoc jest przede wszystkim §wig-
tem rodzinnym, ponad potowa badanych okre$la je ponadto jako przeZycie re-
ligijne, a co drugi — jako mita tradycje®. W ostatnich latach, coraz wigkszej
wagi nabiera zwyczaj dzielenia sig z rodzina §wigconym jajkiem, maleje nato-
miast znaczenie przestrzegania postu w §rodg popielcowa, co moze by¢ wskaz-
nikiem zmian funkcjonalnych w obszarze rytuatow Wielkiej Nocy, m.in.
zagubienia wartosci nadrzednej. Niemniej, przekazywane z pokolenia na po-
kolenie tradycje i zwyczaje religijne — w swym ogolnym ksztalcie — nie zmieni-
ty sig. Przecigtny wskaznik zachowywania 16 praktyk i zwyczajow
wielkopostnych i wielkanocnych wynosit w 1998 roku —81,9%, w 1999 —82,6%,
w 2000 roku — 82,1%%.

Przejscie od spoleczenstwa lasu do spoteczenstwa pluralistycznego, nie
ma zatem znaczacego w skutkach oddziatywania na sferg praktyk religijnych.
,.Nie potwierdzita si¢ hipoteza — pisze J. Marianski — Ze wraz ze zmiana kon-
tekstu spoteczno-kulturowego i wraz z ksztalttowaniem sig spoteczenstwa bar-
dziej pluralistycznego pojawi sig fala gwaltowne;j laicyzacji w formie radykalnego
spadku udziatu katolikow w praktykach niedzielnych i wielkanocnych™. Jed-
nak pytanie, czy i w jakim stopniu praktyki kultowe §wiadcza o wewngtrznej
religijnosci tych, ktérzy je spetniaja, pozostaje weiaz otwarte.

Do najbardziej respektowanych tresci obyczajowosci religijnej (ponad dwie
trzecie badanych) naleza: udziat w procesji Bozego Ciata, §wigcenie palm
w Niedzielg Palmowa, wspolne §piewanie kolgd i §wigcenie gromnicy w uro-
czysto$¢ Ofiarowania Jezusa w Swiatyni. Wyraznie rzadziej spelniane sa takie
praktyki i zwyczaje, jak: wstrzemigzliwo$¢ od pokarméw w piatki, chodzenie
na groby w Wielka Sobote, §wigcenie zi6t, wspdlna modlitwa w rodzinie i c¢zy-
tanie Pisma Swictego®.

Rytuaty zwyczajowe, zwigzane ze Swigtami koscielnymi, w poréwnaniu
z kultura tradycyjna zostaty uproszczone i nie sa tak jak dawniej przesycone
tresciami religijnymi. Kultywowane rytuaty i zwyczaje — zaznacza J. Marian-
ski — maja bardziej charakter rodzinny niz srodowiskowy (co wiazZe sig z pro-

2 Por. Swieta wielkanocne w opinii Polakéw. Komunikat z badan CBOS, BS/43/
97, Warszawa, marzec 1997.

3 B. Wciérka, Wielki Post i Wielkanoc w rodzinach. Komunikat z badan CBOS,
BS/64/2000, Warszawa 2000, s. 2; takze, Wielkopostne i wielkanocne tradycje Pola-
kow. Komunikat z badan CBOS, BS/51/51/98, Warszawa, kwiecien 1998.

2 Por. Religijnos¢ Polakow 1991-1998, red. ks. W. Zdaniewicz SAC, dz. cyt., s. 8.

% Por. J. Marianski, Nadobowiqzkowe praktyki religijne, w: Religijnos¢ Pola-
kow 1991, red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz, Warszawa 1993, s. 84-89.
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cesem indywidualizacji obyczajowosci religijnej), bardziej prywatny niz para-
fialny (ograniczenie liczby uczestnikow, akcentowanie motywacji rodzinnych,
w tym dowarto§ciowanie potrzeb i aspiracji jednostkowych). Proces ten obej-
muje réZne grupy rytuatéw religijnych i dokonuje sig stopniowo, w sposob zrdz-
nicowany, w poszczegolnych regionach i sferach zycia®.

Relatywnie wysoki stopien akceptacji (zwtaszcza w §rodowisku wiejskim)
dotyczy: procesji Bozego Ciata, posypywania gtowy popiotem — Popielec,
a w dalszej kolejnosci naboZenstwa majowego, drogi krzyzowej, nabozenstwa
rézancowego. Do praktyk aprobowanych w niewielkim stopniu naleza: gorz-
kie zale, nabozenstwo czerwcowe, a takze pierwsze piatki miesiaca, adoracja
Najswigtszego Sakramentu, nowenna do Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy,
nieszpory i roraty*’.

Na styku rytuatéw dorocznych, sakramentaliow oraz rytuatow cyklow i kry-
zZyséw Zycia znajduje si¢ swoista kategoria religijnej praxis — pielgrzymka.
W latach osiemdziesiatych idea pielgrzymek odzyta w zasadniczy sposob, do
czego niewatpliwie przyczynit si¢ pontyfikat Jana Pawta II. Spotkanie z Papie-
zem Polakiem podczas jego pielgrzymek do Ojczyzny, w czasie przejazdu na
trasie lub podczas Mszy $w. jest najczgéciej deklarowanym rodzajem aktyw-
noéci. Pielgrzymki z udziatem Ojca Swigtego — pisze A. Wojtowicz —sa mani-
festacja wielkosci katolicyzmu, takze kulturowym widowiskiem w skali masowej,
nie dajacym si¢ zredukowa¢ do dogmatycznych podstaw?. Zapotrzebowanie
na sacrum jest nieodlaczna czgScia wspolczesnej kultury, jednak to charyzmat
Jana Pawla II nadaje mu wiarygodno$¢ i znaczenie. Ruch pielgrzymkowy
zmienia swoje oblicze z folklorystycznego na ogélnokoscielny, z akcentem na
intensyfikacjg przezy¢ religijnych i poglebienie §wiadomosci narodowe;.

W tym kontekScie interesujace jest pytanie, na ile polscy katolicy do-
strzegaja ciaglo$¢ i przemiany tradycji religijnej w ich Zyciu. Podstawowymi
zmianami, jakie zauwazyli np. mieszkancy terenow wiejskich regionu §wigto-
krzyskiego sa: zanikajaca lub zmieniajaca formy i charakter obrzgdowos¢ oraz
mniejsze przywigzanie do jej przestrzegania, praktykowania, a takze wiazania
swojego zycia z jej wpltywem. Zwraca si¢ uwagg, ze w przesztoSci wystaw-
no§¢ uroczystoéci byta ograniczona, cho¢ towarzyszyta im bardziej religij-
na atmosfera. Wéréd elementow tradycji religijnej, waznych dla przysztych
pokolen Polakéw, jednomyslnie wymieniono: praktyki jednorazowe (chrzest,

2 Tamze.

¥ Por. W. Piwowarski, Religijnos¢ ludowa w cigglosci i zmianie, ,,Acta Univer-
sitatis, Nicolai Copernici, Socjologia Wychowania VIII — Nauki Humanistyczno-Spo-
leczne”, 1990, z. 216, s. 48-49; takze, M. Sroczynska, Kultura religijna nauczycieli.
Studium socjologiczne, Kielce 1999, s. 124-125.

3 Por. A. Wojtowicz, Zapotrzebowanie na §wigto$é, ,,Polityka” 1999, nr 25, s. 4.
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I Komunia §w., bierzmowanie, §lub koscielny i pogrzeb) oraz zwyczaje wielka-
nocne i bozonarodzeniowe (choinka, oplatek, wieczerza wigilijna, §wigcenie
pokarmoéw, dzielenie sig jajkiem).

Wszystkie te treéci posiadaja obok warto$ci religijnej istotne znaczenie
spoteczne oraz jednostkowe, sa bowiem waznym czynnikiem toZsamosci tak
zbiorowej, jak i indywidualnej®.

¥ Zob. M. Marczuk, ,,Funkcje systemoéw religijnych w zyciu mieszkancéw
wspolczesnej wsi — na przyktadzie spolecznoséci wiejskich regionu §wigtokrzyskiego”,
wydruk pracy magisterskiej, Kielce 2002, Archiwum Akademii Swictokrzyskiej w Kiel-
cach; takze, K. Malinowski, ,,Znaczenie rytuatéw religijnych w zyciu mieszkancow wspol-
czesnej wsi”, wydruk pracy magisterskiej, Kielce 2001, Archiwum AS w Kielcach.



