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Ks. Stanistaw Bielecki — Kielce

STARY TESTAMENT O MALZENSTWIE.
IDEAL 1 RZECZYWISTOSC

W Starym Testamencie bogata problematyka dotyczaca matzenstwa jest
ujmowana w wielu aspektach. Ten, ktéry najbardziej narzuca sig¢ na poczatku
lektury, to ideat wspdlnoty matzenskiej ukazany w Ksigdze Rodzaju 1-2.

Z punktu widzenia literackiego dwa opowiadania o stworzeniu §wiata (Rdz
1, 1-2, 4a; 2, 4b-25), dopelnione opowiadaniem o upadku cztowieka (3, 1-24),
sa owocem madro$ciowej refleksji nad ludzka egzystencja, nad obecnoscia zta
1 $mierci, nad poczatkami matZzenstwa i jego podstawach. Rzeczywisto$¢ mat-
zenstwa z oddalaniem Zony, z cudzotéstwem i innymi naduzyciami pobudzaty
nar6éd wybrany do przywotania matzenstwa odpowiadajacego pierwotnemu
zamystowi Bozemu, czyli malzenstwa idealnego'.

1. Ideal matzeristwa wedlug Rdz 1-2

Oba opowiadania o stworzeniu §wiata i ludzkosci sa bardzo rézne nie tyl-
ko, jesli chodzi o formg literacka, lecz rowniez o zasadniczg tres¢? Pierwsze
opowiadanie (Rdz 1, 1-2, 4a) jest p6Zzniejsze od drugiego (2, 4b-25) 1 zawiera
idee bardziej dopracowane. Nalezy do tradycji kaplanskiej (VI-V w. przed Chr.)
1 nosi wlasciwe jej charakterystyczne cechy. Jest ono schematyczne, bogate
w tres¢, niewiele za§ w nim antropomorfizméw. Opowiadanie ma charakter
teologiczny? i jest uroczystym i przemys$lanym pod wzgledem kompozycji hym-
nem ku czci Boga Stworcy*.

W Rdz 1, 1-2, 4a wspomina si¢ o specjalnej interwencji Boga przy stwa-
rzaniu cztowieka. Juz decyzja Boga: Uczyiimy czlowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam (1, 26) wynosi cztowieka ponad wszystkie poprzednie dzieta.

! Por. D. Tettamanzi, Il matrimonio cristiano, Milano 1979, s. 29n; A. Ammassari,
Un profilo biblico del matrimonio, Roma 1977, s. 13. Réznice pomigdzy opowiada-
niami podaje: S. Lach, Ksiega Rodzdju. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz,
Poznan 1962, s. 181.

2 Por. J. Salquero, La rivelazione biblica o la storia della salvezza, Roma 1977, s. 47.

3 Por. M. Adinolfi, Il femminismo della Bibbia, Roma 1981, s. 36.

* Por. S. Wypych, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. 1. Pie-
cioksiqg, Warszawa 1987, s. 57.
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W 1, 27: Stworzyl wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl: stworzyl mezezyzne i niewiaste uderza trzykrotne uzycie tego sa-
mego czasownika ,,stworzyt — bara”, wyrazajacego wytaczne i charaktery-
styczne dziatanie Boga. W ten sposob hagiograf chee zasygnalizowac, ze tu
osiagneto si¢ szczyti cel, ku ktéremu zdazato cate dzieto stworcze’.

Nalezy zwr6ci¢ uwage na uniwersalny charakter przestania Rdz 1, 27. Na
obraz Boga zostali stworzeni bez wyjatku wszyscy ludzie, niezaleznie od naro-
dowosci, rasy, religii czy $wiatopogladu. Fakt ten wskazuje na niekwestiono-
wana godno$¢ przyshugujaca kazdemu cztowiekowi jako stworzeniu Bozemu.
To za$ z kolei stanowi solidne uzasadnienie praw cztowieka®.

Wyzszo$¢ cztowieka nad wszelkim innym ziemskim stworzeniem pocho-
dzi z faktu, ze Bog stworzyt cztowieka na swoj obraz (por. 1, 27). Gdy chodzi
o matzenstwo, podstawowe znaczenie ma wyrazenie: ,,stworzyl mezczyzng
i niewiastg”. Réznica pici oddana zostata tu nie przez terminy isz — iszszah
(mezezyzna — kobieta), lecz zakar — nequebah (osoba meska — osoba zenska).
W odniesieniu do zwierzat dobrze oddaja to terminy: ,,samiec — samica’.

Z Rdz 1, 27 ,stworzyt mezezyzng i niewiaste” bezsprzecznie wynika, Ze
réznica plei przynalezy w $cistym znaczeniu do porzadku stworzenia®, W od-
niesieniu do matZzenstwa szczego6lne znaczenie ma nie tylko wzmianka o zréz-
nicowaniu ptei, lecz i nakaz Bozy: BqdZcie plodni i rozmnazajcie sie,
abyscie zaludnili ziemie (1, 28). Ptodno$¢ jako fundament instytucji matzen-
stwa jest darem Boga oraz owocem Jego blogostawienstwa’.

Pierwsze opowiadanie o stworzeniu podkre$la doskonata réwno$é i jed-
nakowa godno§¢ mezczyzny i kobiety, ktérzy jako obraz Boga sa szczytem
stworzenia. Wspoélnie maja czyni¢ sobie ziemi¢ poddana i panowa¢ nad zwie-
rzetami'®, W Rdz 1, 27-30 nie ma najmniejszych podstaw do rozrdézniania

> Por. G.von Rad, Genesi, Brescia 1978, s. 67.

¢ Por. J. Synowiec, Na poczqthu. Wybrane zagadnienia Piecioksiegu, Warsza-
wa 1987, 5. 133.

7 Por. M. Adinolfi, Il femminismo..., dz. cyt., s. 30n; M. Filipiak, Problematyka
spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 128.

& Por. H. Baltensweiler, Il matrimonio nel Nuovo Testamento, Brescia 1981, s. 28.

° Por. M. Filipiak, Problematyka spoteczna..., dz. cyt., s. 128, ktéry dodaje, ze
»plciowo$é nie moze by¢ przedmiotem pogardy, z drugiej strony nie moze tez by¢ ani
ubdstwiana, ani przeceniania. Jako «stworzenie» nie jest czyms§ boskim i nie moze by¢
—jak w wielu cywilizacjach starozytno$ci — przedmiotem czci kultowej. A ponadto —
zadna z obu plci nie moze przekazywad zycia sama, kazda z nich jest zdana na drugg
(...). Plciowo$¢ zawiera w sobie réwniez element niedoskonatosci, niepelnosei, niewy-
starczalnosci”, s. 129.

10 Por. M. Adinolfi, , 4b initio autem... fuit sic”. Osservazioni sulla problemati-
ca della coppiain Gen 1-2, RBiblt 17 (1970), s. 358.
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stopni wazno$ci migdzy mezczyzna a kobieta. Mowi si¢ natomiast o dwoch
odrebnych i réznych bytach przeznaczonych do tworzenia jedno$ci. Wihasnie
w tej jedno$cl wzajemnie si¢ dopetniaja!l.

Formuta koncowa zawierajaca aprobate calego dzieta stworzenia: Bog
widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre (Rdz 1, 31) zaktada, ze
réwniez matzenstwo!? jest dobre, poniewaz pochodzi od Boga. Mimo Ze pierw-
sze opowiadanie o stworzeniu koncentruje si¢ gtéwnie na réznicy plei, niemniej
jednak mozna dostrzec w nim pewne dane dotyczace wzajemnych relacji mig-
dzy mezczyzna a kobieta. Mezczyzna i kobieta potaczeni matzenstwem dzigki
ich wigziom z Bogiem, tworza wspdlnotg. Ponadto fundamentami takiej wspol-
noty sa: doskonata réwno$¢ i identyczna godnos¢ mezezyzny i kobiety (stwo-
rZeni na obraz Bozy; cztowiek oznacza zaréwno mezczyzng, jak i kobiete),
btogostawienstwo Boze: ,,B6g im blogostawil” (1, 28) i1 ich wspélne przezna-
czenie: ,,abyscie zaludnili ziemig¢” (1, 28).

Na temat wspoélnoty matzenskiej znacznie wigeej znajdujemy w drugim
opowiadaniu o stworzeniu (Rdz 2, 4b-25), ktére wraz z nastgpujacym opowia-
daniem o upadku cztowieka (3, 1-24) nalezy do tradycji jahwistycznej. Swymi
poczatkami sigga ona czaséw Salomona (X w. przed Chr.). Opowiadanie to
charakteryzuje si¢ zywoscia, prostota, obrazowoscia, konkretnoscia, sztuka
narracjii introspekcja psychologiczna. Ponadto ma upodobanie w antropomor-
fizmach'®. Wyodrebni¢ w nim mozna trzy cze$ci: stworzenie mezczyzny (2, 4b-
7), umieszczenie go w ogrodzie (2, 8-17), powolanie do istnienia kobiety
(2, 18-25). Zauwaza si¢ zatem, Zze w centrum uwagi znajduje si¢ cztowiek.

Charakter Rdz 2, 4b-3, 25 nie jest kronikarski, lecz madro$ciowy typu
maszal oraz etiologii historycznej. ,,Jako maszal jest objawieniem etyczno-
-religijnym i zarazem enigmatycznym, ktore staje si¢ bardziej lub mniej jasnym
jedynie w wyniku glebokiej refleksji. Jako etiologia historyczna Rdz 23 wska-
Zuje na przyczyny instytucji i sytuacji ludzkich —nie fantastycznych, lecz real-
nych, ktére miaty miejsce w czasie rozstrzygajacym dla ludzko$ci —nawet jesli
byty one widziane, dostrzegane wytacznie przez hagiografa w §wietle natchnio-

nej refleksji”™*.

11 Por. H. Baltensweiler, I/ matrimonio..., dz. cyt., s. 27.

12 Nalezy wyjasni¢, ze w Rdz 1, 27nn hagiograf nie uzywa rzeczownika ,,matzen-
stwo” z oczywistego wzgledu. Tekst hebrajski Starego Testamentu nie ma stowa, ktére
odpowiadatoby naszemu pojeciu ,,matzenstwo”; por. K. Romaniuk, Mafzeristwo i ro-
dzina w Biblii, Katowice 1981, s. 5.

13 Por. M. Adinolfi, Il femminismo..., dz. cyt., s. 36; S. Wypych, Wprowadzenie
wmysl...,dz. cyt., s. 59.

4 M. Adinolfi, ,, 4b initio...”, dz. cyt., s. 462; por. takze L. Alonso Schokel,
Motivos sapientiales y le alianza en Gen 2—3, Bil43 (1962), s. 295-312.
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Drugie opowiadanie o stworzeniu ukazuje Boga, ktory ,.czyni” ziemig i nie-
bo (por. Rdz 2, 4b), lepi cztowieka z prochu ziemi i tchnie w jego nozdrza tchnie-
nie zycia (por. 2, 7). Antropomorfizm przedstawiajacy Boga jako garncarza
podkresla ,,petna wolnos¢ Boga w dziele stworzenia, cztowieka za$ ukazuje
jako istote¢ z natury staba, poniewaz zbudowana z substancji podlegajacych
rozpadowi i tak zalezna w swym istnieniu od Stwércy, jak naczynie gliniane
zalezne jest od garncarza™®. Zaréwno w wersecie Rdz 1, 27, jak i 2, 7 — jak-
kolwiek w r6zny sposéb — zgodnie podkresla si¢ wyjatkowos¢ cztowiekana tle
calego stworzenia, gdyz Bog obdarzyt go czastka samego siebie'.

Bég umieszceza cztowieka w ogrodzie, ktory zasadzit (por. 2, 8). Nastgpnie
Bog zauwaza, ze nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam, uczynie mu
zatem odpowiedniq dla niego pomoc (2, 18). Podobnie jak postepuje ojciec
rodziny w stosunku do dorostego syna, tak Bog jest zatroskany z powodu sa-
motnosci mezezyzny i podejmuje inicjatywe, by znalezZ¢ mu pomoc, ktéra —
dostownie oddajac tekst — bytaby mu podobna.

W kontek$cie wersetu 18 prezentacja zwierzat uzyskuje charakter pew-
nego poszukiwania, ktére B6g dokonuje narzecz czlowieka. Stwierdzenie, Ze
nie znalazla sie pomoc odpowiednia dla mezczyzny (2, 20) wskazuje, Ze to
poszukiwanie zakonczyto si¢ negatywnie. Wtedy Bog ksztattuje kobietg i przy-
prowadza do Adama, tak jak to czyni ojciec rodziny w odniesieniu do cérki,
ktéra zdecydowal wyda¢ za maz. Obraz zaslubin jest wyraZnie obecny w wer-
secie 2, 24: Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojq
i lgczy sie ze swq zong tak Scisle, ze stajq si¢ jednym cialem'’.

Okreslenie kobiety ,,pomoc odpowiednia dla mezezyzny” zawieraw sobie
zardwno ideg identyczno$ci natury, jak i komplementarno$ci'®. Rola kobiety

5 J. Synowiec, Na poczqtku..., dz. cyt., s. 154.; por. takze S. Wypych, Wprowadze-
nie w mysl..., dz. cyt., s. 59n. Warto zauwazy¢, ze dla ukazania wyraznej linii podzialu
pomigdzy wyznajacymi zdrowsg nauke a propagatorami i zwolennikami blgdu, autor Listu
do Tymoteusza poshiguje si¢ nastepujaca metafora: W wielkim domu — czyli w Koscie-
le — znajduja si¢ wigeej lub mniej szlachetne naczynia: ,,Przeciez w wielkim domu znaj-
duja si¢ naczynia nie tylko zlote i srebrne, lecz i drewniane, i gliniane: jedne do uzytku
zaszczytnego (eis timen), a drugie do niezaszczytnego (eis atimian)” (2 Tm 2, 20).

16 Por. T. Hergesel, Rozumiec Biblie. 1. Stary Testament. Jahwizm, Krakéw 1990,
s. 187n.

7 Do treéci wersetu Rdz 2, 24 w Starym Testamencie nawigzuje Tb 8, 6-7 i Ml
2, 15-16. Natomiast w Nowym Testamencie fragment ten — poprzedzony Rdz 1, 27 —
przywotywany jest w dysputach Jezusa z faryzeuszami na temat oddalania Zony ( por.
Mt 19, 5n; Mk 10, 7-9). Réwniez w kontekscie problematyki matzenskiej przytacza go
$w. Pawelw 1 Kor 8, 16; Ef S5, 31. Takze w dyskusjach starozytnego judaizmu interpre-
tacje Rdz 2, 24 zajmowaly znaczace miejsce.

8 Por. G.von Rad, Genesi, dz. cyt.,s. 100n.
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jako ,,pomocy” dla mezczyzny nie sprowadza si¢ do jakiego$ zwyczajnego
narzedzia pracy, ani tez nie ogranicza si¢ wylacznie do stosunkéw seksual-
nych. Kobieta jest doskonala ,,przeciwfigura” mezezyzny, partnerem mezezy-
zny w harmonijnej wspélnocie Zycia matzenskiego przezywanego we wszystkich
aspektach zar6wno psychicznych, jak i fizycznych. ToZzsamo$¢ natury i réwna
godnos$¢ kobiety i mezezyzny plastycznie przedstawione zostaty przez obraz
powotania do istnienia kobiety z Zebra mezczyzny (por. 2, 22)".

Wzmianka o tym, ze w tym pierwszym matzenstwie sam Bog przyprowa-
dzit kobiete do mezczyzny oznacza, ze matzenstwo jest instytucja dobra i §wig-
ta. Jest instytucja Boza?®. W okrzyku radosci mezcezyzny po przedstawieniu
mu kobiety: Tu dopiero jest kosciq z moich kosci i cialem z mego ciala”
(2, 23) jest zawarta idea réwnosci kobiety z mezczyzna oraz podkreslony fakt,
ze malzefistwo nie jest jedynie przyjaznia, lecz rowniez wspélnota cial’!. Wy-
razenie ,,moja ko$¢ i moje ciato” uzywane w innych miejscach Starego Testa-
mentu wskazuje na relacje pokrewienstwa rodzinnego lub szczepowego (por.
Rdz 29, 14;2 Sm 19, 14)*.

Gdy chodzi o wspoélnote malzenska, szczegblne znaczenie ma tre§¢ wer-
setu 2, 24: Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojq i lq-
czy sig ze swq zonq tak scisle, ze stajq sie jednym cialem. Cate opowiadanie
jahwistyczne zmierza ku temu wersetowi, ktory nie jest zwykla kontynuacja,
lecz stwierdzeniem zawierajacym podsumowanie i zamknigcie wywodu. Mozna
powiedzieé, Ze w tym wersecie cate opowiadanie osiaga swoj szczyt, ku kt6-
remu od poczatku byt ukierunkowany. Charakter etiologiczny drugiego opo-
wiadania o stworzeniu wyraza si¢ w tym, Ze wyjasnia, skad pochodzi tajemnicza
i powszechna rzeczywisto§¢ mitosci, ktéra doprowadza do wyrzeczenia sig
wigzi z rodzicami. Wedtug Rdz 2, 1nn, ta wzajemna wig¢Z uczuciowa matzon-
kéw wynika z faktu, ze u poczatkéw mezezyzna i kobieta tworzyli jedno ciato.
Poniewaz Bog uczynit kobiete z zebra mezczyzny, dlatego daza oni do tego, by
ponownie si¢ potaczyé. We wspdlnocie ciat matzonkowie staja si¢ $cislejsza
jedno$cia nizrodzice i dzieci w rodzinie. W miejsce jednosci rodu i wspolnoty
rodzinnej wchodzi nowa — malzenska wspélnota mezezyzny i kobiety. Jest bar-
dzo znaczace, ze wlasnie mezczyzna opuszcza swego ojca i matke, by pota-
czy¢ si¢ ze swa zona®.

1% Por. M. Adinolfi, ,, Ab initio... ”, dz. cyt., s. 363n.

20 Por. E. Schillebeeckx, Il matrimonio, realta terrestre e mistero di salvezza,
Roma 1980, s. 43.

2 Por. H. Baltensweiler, Il matrimonio..., dz. cyt., s. 25.

2 Por. A. Ammassari, Un profilo..., dz. cyt., s. 15.

2 Por. G. von Rad, Genesi, dz. cyt., s. 104. Zaskakuje fakt, ze to whasnie mez-
czyzna, a nie kobieta opuszcza ojca 1 matke. Taka postawa kontrastuje z rodzinnymi
stosunkami w Izraelu. To wlasnie kobieta przeprowadza si¢ od rodzicéw do domu meza.
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Fakt, ze w tym celu mezczyzna zrywa najglebsze wigzi rodzinne wyklu-
czajakiekolwiek lekcewazenie kobiety. Catkiem przeciwnie, do tego stopnia ja
kocha, za$ ta mito$¢ otrzymuje takie znaczenie, ze doprowadza mezczyzng do
zerwania wigzi z rodzina, do opuszczenia wszystkiego z mitosci do swej kobie-
ty — by tak powiedzie¢ — az do opuszczenia samego siebie, by tworzy¢ z zona
w matzenstwie jedno ciato™.

Sformutowanie ,,staja si¢ jednym ciatem”? w tym kontek$cie ma znacze-
nie fundamentalne. Wskazuje ono na wspélnote 0séb o identycznej naturze
i réwnej godnosci, ktéra ma charakter catkowity i niepodzielny®. Stanie si¢
jednym ciatem nie ogranicza si¢ do samego aktu seksualnego, lecz stwarza —
jesli mozna tak powiedzie¢ — nowa cato$¢ bytu ludzkiego w matzenstwie, w kto-
rym wzajemny dar ciat stanowi tylko jeden z aspektow. W takiej wspoélnocie
mezezyzny 1 kobiety istotna jest nie tylko jednosé cial, ale réwniez jednosc¢
woli, uczu¢ i dazen®. Warto przy tym podkresli¢, ze stawanie sig ,,jednym
ciatem” nie dokonuje si¢ automatycznie, lecz zaktada udzial cztowieka. Nie
jest czyms, co osiaga si¢ natychmiast i na sposéb trwaly. Stawanie si¢ jedno-
$cia zaktada dtugi proces, ktory wystawiany jest na rézne zaktocenia®.

Chodzi zatem o catkowite i niepodzielne zjednoczenie matzonkow. W ta-
kiej wspélnocie kazdy z matzonkéw dostrzega swa doskonata realizacjg, po-
niewaz jedynie wobec kobiety mezczyzna rzeczywiscie czuje si¢ mezczyzna,
tak jak i jedynie wobec mezezyzny kobieta czuje sig rzeczywiscie kobieta®.
Znakiem tej wewnetrznej jednos$ci byto to, ze chociaz mezczyzna i jego zona
byli nadzy, nie odczuwali wobec siebie wstydu (Rdz 2, 25). Poniewaz ciato
ludzkie jako dzieto Boze jest dobre, dlatego samo z siebie nie moze by¢ powo-
dem wstydu®.

W drugim opowiadaniu o stworzeniu méwi sig tylko o jednym mezezyZnie
10 jednej kobiecie. Wtasnie oni — wedtug Rdz 2 — ukazani sa jako prototyp

2325

2 Por. H. Baltensweiler, Il matrimonio..., dz. cyt., s. 25n; M. Adinolfi, ,, 4b ini-
tio...”,dz. cyt.,s. 364.

% M. Filipiak, Problematyka spoleczna...,dz. cyt., s. 131 zwraca uwage, ze w wy-
razeniu ,,jedno ciato” akcent spoczywa na stowie ,jedno”. ,,W Biblii stowo «ciato»
oznacza calego czlowieka, wyrazenie wige «jedno cialo» nie zacie$nia bynajmniej tego
potaczenia do sfery tylko cielesnej w naszym tego stowa rozumieniu (to jest w odréz-
nieniu od sfery «duchowej»). Tego rodzaju rozréznienie nie mieécitoby si¢ w ramach
antropologii, jaka zakladaja konsekwentnie niemal wszystkie ksiggi Starego Testamentu”.

% Por. M. Adinolfi, Il femminismo..., dz. cyt., s. 43.

¥ Por. H. Baltensweiler, Il matrimonio..., dz. cyt., s. 26; T. Hergesel, Rozumieé
Biblig...,dz. cyt., s. 190.

2 Por. M. Filipiak, Problematyka spoteczna..., dz. cyt.,s. 131.

¥ Por. M. Adinolfi, Il femminismo..., dz. cyt., s. 43.

% Por. M. Filipiak, Problematyka spoleczna..., dz. cyt.,s. 132.
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ijako ideal malzenstwa ustanowionego przez Boga. Charakterystycznymi
cechami tego zwiazku sa nierozerwalno$¢ i monogamia. Warto zauwazyc¢, ze
jedno$é i nierozerwalno$é¢ dotycza wszystkich bez wyjatku prawdziwych mat-
zenstw, a nie tylko matzenstw chrzescijanskich.

Niestety, ta idealna wspélnota mezczyzny 1 kobiety trwata do pierwszego
grzechu.

2. Ideal malzenistwa staje si¢ trudny do realizacji
(Rdz 3, 1-24)

Z opowiadania o upadku (Rdz 3, Inn) wynika, ze pierwszy grzech’! nie
jest grzechem jakiego§ abstrakcyjnego cztowieka, ktéry stanatby przed Bo-
giem w samotno$ci indywidualnego sumienia. Przeciwnie, hagiograf ktadzie
nacisk na spoteczny charakter grzechu. Chodzi o grzech popetniony przez dwie
osoby, przez pierwsza parg matzonkow’?. Z gleboka znajomoscia cztowicka
hagiograf przedstawia w 3, 1-7 dramat utraty niewinno$ci i szczgscia przez
pierwsza pare ludzka®.

Po upadku nastgpuje przestuchanie (por. 3, 8-13), zakonczone oglosze-
niem wyroku (por. 3, 14-24). Przestuchanie zawierajace ciag pytani odpowie-
dzi ma na uwadze wlasciwa oceng przestepstwa. Najpierw Bog domaga sig
od mezczyzny wythumaczenia sig¢ z popetnionego grzechu (por. 3, 9-11). Ten
stara sie zrzuci¢ wine na kobiete, ta za§ na weza (por. 3, 12-13)*,

Jesli w popelnianiu grzechu istniata pewnego rodzaju solidarno$¢ pierw-
szych matzonkéw, to po grzechu znika ona natychmiast. Mgzczyzna i kobieta,
ktérzy przed przekroczeniem zakazu Bozego zyli w doskonalej wspélnocie,
po utracie niewinno$ci w odmienny sposéb reaguja na swa nagosc. Przed grze-
chem pomimo nagos$ci nie doswiadczali wstydu (por. Rdz 2, 25), co byto

31 Na temat natury grzechu w Rdz 3, 1nn: por. S. Lyonnet, The Notion of Sin,
w: S. Lyonnet — L. Sabourin, Sin, Redemption and Sacrifice. A Biblical and Patristic
Study, Roma 1970, s. 5-11.

32 Por. M. Adinolfi, ,, 4b initio... ”, dz. cyt., s. 373; P. Grelot, La coppia umana
nella Sacra Scrittura, Milano 1981, s. 40. M. Filipiak, Problematyka spoleczna...,
dz. cyt., s. 132n zauwaza, ze ,relacja o upadku (Rdz 3) stata si¢ dla autora biblijnego
jeszeze jedna okazja dla podkre$lenia réwnoéci miedzy mezczyzna i kobieta. Oboje
w réwnym stopniu byli $wiadomi, wolni 1 odpowiedzialni za sw¢j los, oboje w réwnym
stopniu popehili grzech i zostali skazani na cierpienia, aczkolwiek kazde z nich w in-
nym aspekcie, dostosowanym do ich natury”.

#* Por. S. Synowiec, Na poczqtku ..., dz. cyt., s. 166.

3 Por. T. Hergesel, Rozumied Biblie ..., dz. cyt., s. 196.
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znakiem ich wewngtrznej jednosci. Po grzechu wstyd jest znakiem powaz-
nego zaburzenia, ktére dotyka cale czlowieczenstwo, poczynajac od jego
cielesno$ci®.

Ukrywanie nagoS$ci (por. 3, 7) wskazuje, Ze mezczyzna i kobieta nawza-
jem uwazaja si¢ za obcych. Samotnos$¢, wewnetrzna separacja, a nawet wro-
208¢, w jakiej znaleZli si¢ pierwsi rodzice, przenika réwniez odpowiedZ
mezezyzny: Niewiasta, ktorq postawiles przy mnie, data mi owoc z tego
drzewa i zjadlem (Rdz 3, 12). Tego rodzaju deklaracja — petna niewdzigczno-
$ci — kontrastuje z ta z Rdz 2, 23: T dopiero jest koSciq z moich kosci i cia-
tem z mego ciala! Z jednej strony stanowi ona oskarzenie Boga, z drugiej jest
znakiem zniszczonej wspolnoty migdzy mezczyzna a kobieta. Wobec winy
pierwsi rodzice nie okazuja si¢ solidarni. Grzech popelniony przez nich razem,
w rzeczywistoscei ich podzieliti pordznit®.

Naruszenie porzadku Bozego wprowadza podziat wewnatrz wspolnoty
matzenskiej. Wedtug Rdz 2, 18, kobieta zostata dana mezczyzZnie jako odpo-
wiednia mu pomoc. Z pomocy dla mezczyzny, kobieta stata si¢ jego uwodzi-
cielka. Przed niepostuszenstwem okazanym Bogu bez réznicy zar6wno do
mezezyzny, jak i do kobiety skierowany zostat nakaz panowania nad §wiatem.
Po grzechu Bég przestuchuje kolejno: najpierw mezezyzng (por. Rdz 3, 9-12),
nastgpnie kobietg (por. 3, 13). Rowniez kara zostata ogtoszona indywidualnie,
inna dla kobiety (por. 3, 16), inna dla me¢zczyzny (por. 3, 17nn).

Wyrok Bozy ogtasza wieczyste konsekwencje grzechu pierwszych rodzi-
cow 1 wszystkich par matzenskich, ktére powstana z ich potomstwa. Konse-
kwencje te cigzko dotkna wspoélnote matzenska, rujnujac ja. Mezczyzna
stworzony jako pierwszy i dany kobiecie jako gtowa, zwiedziony przez nia,
zstepuje za nig na droge zta. Wszystko to wskazuje na dalsze zepsucie wspol-
noty matzenskiej. Relacje mezczyzny i kobiety — zamiast gwarantowac im gle-
boka jednos¢ w klimacie wzajemnej mitosci — charakteryzuja si¢ panowaniem
mezezyzny nad kobieta i kierowaniem kobiecych pragnien ku mezczyZnie (por.
3, 16b). Zadanie glowy wyznaczone mezczyznie ulegto degradacji do wtadzy
ujarzmienia. Mito$¢ pomocy odpowiedniej dla mezezyzny przerodzita si¢ w po-
zadliwosc?.

Zatem porzadek ustanowiony przez Boga zostal naruszony do tego stop-
nia, Ze mezezyzna i kobieta zamiast by¢ ,jednym cialem” i panowa¢ nad
$wiatem, znajduja si¢ w nieoczekiwanej pozycji: mezczyzna staje si¢ tyranem
dlakobiety (,,on bedzie panowalt nad toba™”; Rdz 3, 16), natomiast ziemia rodzi
dla mezczyzny ciern i oset (por. 3, 18).

3 Por. G.vonRad, Genesi, dz. cyt.,s. 112.
% Por. tamze, s. 113.
37 Por. P. Grelot, La coppia umana..., dz. cyt., s. 41nn.
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Zatem idealna wspolnota matzenska zostata cigzko zraniona przez grzech.
Mezczyzna i kobieta nie uznali Boga jako kamienia wegielnego ich jednosci®®.
W konsekwencji nastapito peknigcie migdzy tymi, ktérzy zostali stworzeni, by
by¢ ,jednym ciatlem”. Pomimo tej trudnej sytuacji co$ pozostaje z rajskiej wspol-
noty matZzenskiej: matzenstwo jako takie pozostaje dobre, pozostaje mitos¢ i ptod-
nos$¢¥. Przede wszystkim za$ pozostaje nadzieja przysztego odkupienia (por.
3, 15). Wspolnota matzenska zraniona przez grzech potrzebuje odkupienia.
,.Prawie kazda karta Biblii pokazuje cztowieka, ktéry upada, i Boga, ktéry wspa-
niatomy$lnie przebacza i stara si¢ wyprowadzi¢ cztowicka z grzechow”.

3. Malzeristwo w Zzyciu codziennym narodu wybranego

Na realiach matZzenstwa w starotestamentalnym Izraelu wyciska pigtno
grzech opisany w Rdz 3, 1nn, ktéry zniszczyt harmonig¢ miedzy mezczyzna a ko-
bieta. Prawodawstwo izraelskie i praktyka zyciowa czg¢sto nawiazywaly do
idei podporzadkowania kobiety mezczyZnie zawartej w Rdz 3, 16 1 byly dalekie
od idealnej wspoélnoty matzenskiej ukazanej w Rdz 1-2. Z powodu grzechu
idea godno$ci kobiety i jej rownoS$ci z mezezyzna ulegta zaciemnieniu i zeszta
na dalszy plan w §wiadomosci Izraela. Naruszenie harmonii we wspoélnocie
matzenskiej ujawnialto si¢ w r6zny sposéb.

Na profil wspolnoty matzenskiej znaczacy wptyw wywierata troska —nie-
kiedy zbyt przesadna — o ptodnos¢ i zapewnienie sobie potomstwa. Wielodziet-
no$¢ — zwlaszcza, gdy byli to synowie — stanowita gwarancj¢ ciagtosci rodu
w Izraelu i uwazana byta za znak btogostawienstwa Bozego (por. Rdz 24, 60).
Przeciwnie, nieptodno$¢ byta znakiem przeklenstwa i kary Bozej (por. Jr 18, 21).
Liczne potomstwo — temu celowi zostaty przyporzadkowane wszystkie inne
warto$ci rzeczywisto$ci malzenstwa. Oczywiscie nie wolno zapominac, ze dla
Izraelitow malzenstwo jest rtéwniez wspélnota zycia i pracy (por. Prz 5, 18n),
przy czym dzieci, ktére oznaczaly zwigkszone mozliwosci na polu pracy, ocze-
kiwane byly rowniez z tego wzgledu®'.

Taka wizja matzenstwa byta zZrodtem wielu negatywnych zjawisk, ktére osta-
biaty wspdlnote matzenska. Troska o potomstwo ze strony mezezyzny wptywata
ujemnie na pozycj¢ kobiety we wspolnocie matzenskiej. Idea réwnej godnosei
mezezyzny i kobiety — stanowiaca fundament idealnej wspo6lnoty matzenskiej
— w praktyce Zycia codziennego wiele razy nie byla brana pod uwagg.

3% Por. M. Adinolfi, Il femminismo...,dz. cyt., s. 53.

3 Blogostawienstwo Boze dotyczace plodnosei (Rdz 1, 28) nie zostato zniesione przez
grzech. Ewa po urodzeniu Kaina powiedziata: ,,Otrzymatam mezczyzng od Pana™ (4, 1).

1S, Wypych, Wprowadzenie w my$l..., dz. cyt., s. 62.

4 Por. H. Baltensweiler, Il matrimonio..., dz. cyt., s. 30.
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W Starym Testamencie kobieta podlegata wladzy mezczyzny; najpierw
jako coérka wladzy ojca albo brata, potem jako Zona wladzy meza. Podczas
zawierania matzenstwa przechodzita spod wladzy ojca pod wtadzeg meza (por.
1 Sm 18, 17.19). Wpierw jednak mezczyzna powinien zaplaci¢ za narzeczona
ojcu albo bratu (por. Rdz 34, 11nn; Sdz 1, 12; 1 Sm 17, 25; 18, 25). Mimo to nie
mozna méwic¢ o matzenstwie izraelskim jako wytacznie o kontrakcie kupna —
sprzedazy*?. Bytoby bledem uwaza¢, ze kobiecta byta zawsze ofiara wiadzy
mezezyzny i ze nie istniaty matzenstwa z mitosci®. Jest rzecza znamienna, ze
w Izraelu — podobnie jak w Mezopotamii — samo zawieranie matzenstwa mia-
Yo wymiar czysto §wiecki i nie byto potwierdzane zadnym aktem religijnynr*.

Dyskryminacja kobiety przejawiata si¢ rtowniez w praktykowaniu podwojnej
moralnosci, jednej — bardzo tolerancyjnej — dla m¢zezyzny, drugiej — rygory-
stycznej — dla kobiety. Tak, na przyktad, meZzczyzna winien byt cudzotéstwa
jedynie w przypadku naruszenia praw innego mezczyzny zonatego (por Kpt
20, 10; Pwt 22, 22). Natomiast kazdy stosunek seksualny zame¢znej kobiety
7z innym mezczyzna $ciagal na nia kare $mierci®.

Prawodawstwo izraelskie dopuszczato mozliwo$é oddalania Zzony. Tego
rodzaju praktyka kontrastowata z zamystem Bozym dotyczacym matZzenstwa,
szczegolnie zad z charakterystyczna cecha idealnej wspdlnoty matzenskiej, to
jest z jej nierozerwalno$cia. Z Pwt 24, 1: Jesli mezczyzna poslubi kobiete
i zostanie jej mezem, lecz nie bedzie jej darzyl zZyczliwoscia, gdyz znalazl
u niej cos odrazajqcego, napisze jej list rozwodowy, wreczy go jej, po-
tem odesle jq od siebie wynika, Ze instytucja oddalania Zony juz istniata i nie
podlegata dyskusji*®, przy czym trzeba zaznaczy¢, Ze stawiata ona mezczyzng
napozycji uprzywilejowanej. Wyltacznie mezczyzna decydowat o oddaleniu Zony,
tak jak to czyniono zazwyczaj w tym kregu kulturowym. Ogdélnikowy charak-
ter wyrazenia: ,,znalazt w niej co$§ odrazajacego” dawal me¢zom sposobnos¢ do
roznych naduzy¢?.

“ Por. W. Plautz, Die Form der Eheschliesung im Alten Testament, ZAW 16
(1964), s. 298nn; A. Tosato, Il matrimonio israelitico, Roma 1982, s. 84-111.

# Nakartach Starego Testamentu napotyka sig liczne przyklady udanych i szcze-
$liwych zwiazkow malzenskich opartych na mitosci. Oto niektére z nich: Izaak — Rebe-
ka, Jakub — Rachela, rodzice Samuela, pary matzenskie ukazane w Ksigdze Tobiasza.

“ Por. R. de Vaux, Le istituzioni dell’ Antico Testamento, Torino 1977, s. 43.

4 Por. K. Romaniuk, MafZeristwo...,dz. cyt., s. 38n.

4 Por. H. Baltensweiler, Il matrimonio..., dz. cyt., s. 40.

47 W epoce rabinackiej trwaty zacigte dysputy nad trescia tego wyrazenia. W cza-
sach Nowego Testamentu szkoty Szammaja i Hillela zajmowaly odmienne stanowiska
przy interpretacji tego wyrazenia. Szkota Szammaja utrzymywala, Ze mezczyznie nie
wolno rozwie§¢ si¢ z zona, chyba ze odkryt, Ze jest mu niewierna. Wedhug szkoly Hillela,
ktéra wyrazenie to rozumiata w sensie ,,cokolwiek odrazajacego”, wystarczajacym
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Z drugiej strony przepisy Pwt 24, 2-4: Jesli ona wyszedlszy z jego domu,
pdjdzie i zostanie zonq innego, a ten drugi tez jq znienawidzi, wreczy jej
list rozwodowy 1 usunie jq z domu, albo jesli ten drugi mqz, ktéry jq po-
Slubil, umrze, nie bedzie mégl pierwszy jej maqz, ktory ja odestal, wzigé
jej powtérnie za zone jako splugawionej. To bowiem budzi odraze u Pa-
na, a ty nie mozesz dopusci¢ do takiej nieprawosci w kraju, ktory ci daje
w posiadanie Pan, Bég twoj w pewnym sensie chronity praw kobiety.

List rozwodowy regulowat sytuacje zony oddalonej. Byta ona wolna i po-
nownie mogta wyj$¢ za maz. Ponadto prawo zabraniato m¢zezyZznie ponowne-
go poslubienia oddalonej Zony. Przepis ten miat na uwadze, by uderzy¢
w samowole mezezyzny, nie za§ w kobiete. Wiedzac, Zze oddalenie Zony jest
definitywne, mezczyzna nie mogt podejmowaé decyzji zbyt pochopnie®.
Na podstawie ksiag Starego Testamentu nie mozna powiedzie¢, jak czgsto me-
zowie izraelscy korzystali z prawa oddalania zony.

Jak oddalenie Zzony uderzato w nierozerwalno§¢ wspoélnoty matzenskiej,
tak poligamia stata w sprzeczno$ci z monogamicznym charakterem idealnego
matzenstwa. Instytucja poligamii dobrze osadza si¢ w izraelskiej koncepcji
matzenstwa, wedtug ktérej wszystko powinno by¢ podporzadkowane pro-
kreacji. Stad poligamia zasadniczo byta praktykowana dla zapewnienia sobie
potomstwa lub dla powigkszenia jego liczby.

Gdy chodzi o oceng moralna, nalezy zaznaczy¢, Ze nigdzie nie ma potepie-
nia ani tez zasadniczej krytyki poligamii. Poligamiczne matZzenstwo nie jest ani
doradzane, ani odrzucane. Stary Testament rejestruje jedynie fakt jego istnie-
nia. W zadnym przypadku prawo nie domaga si¢ zawarcia tego rodzaju mat-
zenstwa, ani nie daje mu si¢ uzasadnienia teologicznego®. Jesli sa zastrzezenia
wzgledem poligamii, to wynikaja one z faktu, Zze Zony — cudzoziemki moga
wystawi¢ na niebezpieczenstwo monoteistyczna religie meza (por. Pwt 17, 17).

Stary Testament podaje, Ze poligamia byta juz praktykowana w bardzo
odlegltych czasach. W epoce patriarchéw raczej umiarkowana, intensyfikuje

powodem do oddalenia zony byl nawet Zle przygotowany posilek. Jeszcze dalej posu-
nat si¢ rabi Akiwa, ktory powolujac si¢ stowa: ,,jesli nie bedzie jej darzyl Zyczliwoscia”,
utrzymywal, ze kazdy moze oddali¢ Zong tylko dlatego, ze znalazl pigkniejsza od niej
kobiete; por. A. Kohen, Talmud. Synoptyczny wykiad na temat Talmudu i nauk rabi-
now dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, przektad R. Gromadzka, Warszawa
1999,s.179.

*8 Por. H. Baltensweiler, Il matrimonio..., dz. cyt., s. 41; S. Lach, Ksiega Powtd-
rzonego Prawa. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz — Ekskursy, Poznah 1971,
s. 220nn; M. Filipiak, Problematyka spoteczna..., dz. cyt., s. 121n; S. Szymik, Matzen-
stwo i rodzina w Biblii, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997,
s.220n.

4 Por. H. Baltensweiler, Il matrimonio..., dz. cyt., s. 36n.
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si¢ w okresie sedziow 1 krolow™’. Posiadanie wielu Zzon byto znakiem nie tylko
wysokiego poziomu ekonomicznego, spotecznego i politycznego, lecz réwniez
kosztownego luksusu®!. Wlasnie fakt, ze tylko nieliczni mogli pozwoli¢ sobie po-
$lubi¢ wigcej nizjedna Zong, sugeruje, ze u przecigtnych Izraelitow istniata co naj-
wyzej bigamia, a by¢ moze wigksza czg§¢ matzenstw byta monogamiczna®.

Jest rzecza oczywista, Ze instytucja poligamii zagrazata — oprocz wiernosci
religijnej — mitosci i zgodzie w rodzinie. Obecno$¢ wielu Zon uniemozliwiata
stworzenie doskonatej i catkowitej wspolnoty matzenskiej, przewidzianej przez
Stworce, a opisanej w Rdz 2, 1-25. Wzgledy meza okazywane dlajednej z zon, nie
ulatwiaty pokojowego wspétzycia w rodzinie (por. Rdz 16,4n;30,1; 1 Sm 1, 5n).

W istnieniu réznych form poligamicznych matzenstw dostrzec mozna taki
sposéb traktowania kobiet, ktéry powoduje utrate przez nie poczucia swej 0so-
bowosci. Tendencja obnizajaca warto$¢ kobiety ujawnia si¢ w szczegélny sposob
w instytucji konkubinatu. Zjawisko konkubinatu znajduje uzasadnienie nie tyl-
ko w pragnieniu licznego potomstwa (por. Rdz 16, 1-4, 30, 1-13), lecz réwniez
w braniu kobiet w niewole podczas wojen (por. Pwt 21, 10-14). Pozycja spo-
teczna konkubin byta nizsza o tej, ktéra przystugiwata zonom. Mozna powie-
dzie¢, ze grubianskie traktowanie kobiety przez mezczyzng (por. Sdz 19, 25;
2 Sm 3, 7; 16, 21) osiaga tu swoj szczyt>.

Instytucja oddalania Zony, poligamia i konkubinat — mimo ze powaznie
uderzaty we wspélnote maltzenska — w pewien sposob przyporzadkowane sa
prokreacji i przez to tolerowane przez prawodawstwo izraelskie. Brakuje na-
tomiast takiej tolerancji w stosunku do cudzotéstwa. Uwazano je za wielki grzech
(por. Rdz 20, 9), za wing (por. 26, 10), za wielka niegodziwo$¢ i grzech przeciw
Bogu (por. 39, 9)**. Kodeks $wigtosci kategorycznie zabraniat cudzotostwa: Nie
bedziesz obcowal cielesnie z zong twego blizniego (Kpt 18, 20). To samo
czyni przykazanie Dekalogu: ,,Nie bedziesz cudzotozyl” (W] 20, 14; Pwt 5, 18)™.

0 Bardzo liczne potomstwo niektorych sedziéw pozwala przypuszezaé, ze posia-
dali oni wiele Zon (por. Sdz 12, 9.14). O liczbie zon krdléw por. 2 Sm 3,2-5.13; 11,27; 1 Kl
1,3; 11, 3. Nalezy zauwazy¢, ze krol Salomon powodowat zgorszenie nie tyle ze wzgledu
na liczbe Zon, lecz dlatego, ze pozwalat im czci¢ wlasnych bogéw, a przez to sklonity go
do batwochwalstwa i zaniedbywania kultu Jahwe (por. 1 K1l 11, 4n).

1 Por. M. Adinolfi, Il femminismo..., dz. cyt., s. 88; R. de Vaux, Le istituzioni...,
dz. cyt.,s. 122.

52 Por. H. Baltensweiler, I/ matrimonio..., dz. cyt., s. 37.

3 Por. tamze, s. 38.

# Cudzoléstwo naruszalo éwezesny porzadek spoleczno-prawny. ,,Wiernosé
matzenska gwarantowata jednoznacznie sprawg dziedzictwa. Cudzoléstwo zony po-
zbawialo megzczyzng pewnosci ojcostwa, burzylo fundamenty, na ktérych budowat
przyszioéé rodu”; T. Hergesel, Rozumiec Biblie..., dz. cyt., s. 301.

% Por.takze 2 Sm 11-12; Jr 7, 8-15; Prz 7, 4-27.
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Jako jeden z najcigzszych wystepkoéw cudzoléstwo byto karane §miercia (por.
Kpt 20, 10)*. Jak zaznaczono, cudzotéstwo pojmowano jednostronnie, antyfe-
ministycznie. Wymagano absolutnej wiernosci jedynie od kobiety. Latwo wy-
obrazi¢ sobie, co w praktyce oznaczala dla wspélnoty matzenskiej taka
uprzywilejowana pozycja meza.

Z drugiej jednak strony — mimo zatwardziato$ci serc narodu wybranego —
Bog realizuje swoj plan zbawienia. Dzigki przepowiadaniu prorockiemu doty-
czacego symbolizmu oblubienczego Jahwe — Izrael chee doprowadzi¢ swoj
lud do glebszego zrozumienia mitosci wzgledem Niego, a posrednio pobudzié
do refleksji nad wspolnota matzenska.

4. Refleksja prorocka nad wspélnotg malzeriskg

Ukazujac matzenstwo jako symbol wigzi Boga z Izraelem, prorocy nie
moéwia o malzenstwie idealnym. Przeciwnie, biora oni pod uwage malzenstwo
zranione przez grzech, z niewierno$cia, zdrada i oddalaniem Zony. W ksiggach
prorockich napotykamy paralelizm mig¢dzy przymierzem mezczyzny i kobiety
a przymierzem Boga z Izraclem®”.

Nawiazujac do historii zbawienia, tego rodzaju ukazywanie miato jako cel
poglebienie rozumienia natury przymierza migdzy Jahwe a Izraelem. Narod
wybrany i jego Bég sa potaczeni nie tylko przez elementy prawne, lecz réw-
niez za posrednictwem serca™. Natomiast niewiernosé¢ Izracla stanowita oka-
zj¢ do podkreslenia bardziej tajemniczego aspektu historii zbawienia i mito$ci
Boga: Pomimo niewierno$ci swego ludu Jahwe jest wierny. Jego mitos¢ jest
wieczna i nieodwotalna. Dlatego nastapia nowe zaslubiny:  posiubie cie sobie
znowu na wieki, poSlubie przez sprawiedliwosc i prawo, przez milos¢ i mi-
tosierdzie. Poslubie ci¢ sobie przez wiernosé, a poznasz Pana (Oz 2, 21n)”.

6 W czym widziano grzeszno$¢ wspolzycia seksualnego poza matzenstwem?
Zapewne nie tylko w samym czynie, ile w jego odniesieniu do matzenstwa. Szdste
przykazanie chroni wierno$¢ matzenska, oczywiscie zgodnie z 6wezesnym jej rozumie-
niem. Z pewnoscia o rozbudzeniu wielkiej mitosci nowozencéw myslat prawodawca,
gdy zapewnial im szczeg6lny przywilej: «Jesli maz dopiero co poslubit Zong, to nie
p6jdzie do wojskai zaden publiczny obowiazek na niego nie przypadnie, lecz pozosta-
nie przez jeden rok w domu, aby ucieszy¢ zong, ktora poslubib» (Pwt 24, 5)”; T. Herge-
sel, Rozumieé Biblig..., dz. cyt., s. 300.

57 Por. B. Maggioni, Il matrimonio e la ,, historia salutis”, RL 3 (1968), s. 318.

% Por. P. Grelot, La coppia umana..., dz. cyt., s. 50n.

% Por. B. Maggioni, I/ matrimonio ..., att. cyt., 8. 319; J. Drozd, Ksigga Ozeasza.
Wstep — Przektad — Komentarz — Ekskursy, w: Ksiegi prorokow mniejszych. Ozeasza
—Joela — Amosa — Abdiasza — Jonasza — Micheasza, Poznan 1968, s. 71.
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Z drugiej strony relacje migdzy Bogiem a Izraelem staja si¢ wzorcowym
modelem relacji migdzy mezczyzna a kobieta w matZzenstwie, to jest §wictym
archetypem ludzkiej pary®. Paralelizm ludzkiego matzefstwa i przymierza mig-
dzy Jahwe a Jego ludem pojawia si¢ pierwszy raz u proroka Ozeasza. Ten
paralelizm jest do tego stopnia bliski, Zze prorok nazywa Boga m¢zem, a Izrael
—zona (por. 0z 2, 4.18) i przyréwnuje niewiernos¢ narodu wybranego do nie-
wierno$ci matzenskiej (2, 4nn). Prorok sigga tu do osobistych doswiadczen.
Ozeasz ozZenit sig, lecz Zona nie dochowywata mu wiernosci. Mimo to prorok
przyjat ja ponownie, a ta urodzita mu dzieci. Na uwagg zastuguje to, Ze pojgcie
cudzotéstwa zostaje odniesione do catego narodu, ktéry si¢ go dopuszcza, gdy
porzuca prawdziwego Boga i ktania si¢ bogom obcym. Nalezy zwroci¢ uwage
narolg mitosci w relacjach migdzy Bogiem a Izraclem®.

Mitos¢ Boga zdradzona (por. 2, 7) i nierozpoznana (por. 2, 10) za posred-
nictwem serii kar (por. 2, 5-6, 11-15) dazy do zreflektowania si¢ i doprowadze-
nia do wyznania przez niewierna oblubienice: Pdjde i wréce do mego meza,
bo wowezas lepiej mi bylo niz teraz (2, 9b). Lecz na koncu dramatu mito§¢
zatryumfuje. Po oczyszczeniu winnej oblubienicy (por. 2, 16-19), Bég odnowi
wigz malzenska: I poslubie cie sobie [znowu] na wieki, poslubi¢ przez spra-
wiedliwos$¢ i prawo, przez mitosé i milosierdzie. Poslubie cie sobie przez
wiernos¢, a poznasz Pana (2, 21-22). Mito$¢ 1 mitosierdzie — to przymioty
Boga, ktory zwiazat si¢ z narodem wybranym przez przymierze i obietnice.
Odpowiedzig Izraela jest wierno$¢ i poznanie Boga.

Temat ten podjety zostat przez Jeremiasza (por. 2, 2.20-25; 3, 1-13; 31, 21-22).
Okres wedrowki Izraelitow przez pustynig przyréwnany zostat do czasu zarg-
czyn (por. 2, 1-2). W Jr 3, 6-12 moéwi si¢ o dwoch podzielonych krélestwach,
o0 Izraelu i Judzie jako dwdch siostrach zaslubionych z Jahwe. Stowa: Izrael-
-Odstepca okazal si¢ sprawiedliwszy niz niegodziwy Juda (3, 11) Jeremiasz
glosit w Judzie za czaséw kréla Jozjasza (641-609 przed Chr.) w okresie odnowy
religijnej, do ktorej z pewnoscia znacznie si¢ przyczynit. ,,Izrael i Juda oddaja
si¢ batwochwalstwu. Izrael — Odstepezyni otrzymat «list rozwodowy» od Jah-
we ze wzgledu na popelnione niewierno$ci. Separacja nastapita juz w 721 .,
kiedy to Izrael utracit samodzielnos¢ polityczna. Jeremiasz ostrzega wige kro-
lestwo judzkie przed podobna katastrofa, wzywa do wierno$ci. Przed upad-
kiem Samarii niewierno$¢ Izracla pigtnowat Ozeasz (2, 4-25), lecz daremnie™®.

Poniewaz odstepstwa, niewierno$ci i zdrady Izraela staja si¢ coraz wigk-
sze, Bog kieruje do niego przez Jeremiasza wielokrotne wezwania do nawré-

% Por. P. Grelot, La coppia umana...,dz. cyt.,s. 51.

! Por. W. Chrostowski, Bohaterowie wiary Starego Testamentu, Warszawa
1992,s. 125.

6 Por. T. Hergesel, Rozumied Biblie..., dz. cyt., s. 299.
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cenia, w ktérym konieczne jest uznanie grzechu, przyznanie si¢ do upadku oraz
wola pojednania si¢ z Bogiem. Nawr6cenie ma swoje Zroédto w zawierzeniu
Bogu i w Jego mitosierdziu: Czy Efraim nie jest dla Mnie drogim synem lub
wybranym dzieckiem? Ilekro¢ bowiem si¢ zwracam przeciw niemu, nie-
ustannie go wspominam. Dlatego si¢ sklaniajq ku niemu moje wnetrzno-
sci; musze mu okazac milosierdzie! — wyrocznia Pana (Jr 31, 20)%.

Temat ten powraca w rozdziatach 16 i 23 Ksiggi proroka Ezechiela. Cata
historia narodu wybranego — od swych poczatkéw az do realizacji obietnicy
wiecznego przymierza — przedstawiona zostata w Ez 16, 1nn jako dramat mi-
to$ci. Protagonistami tego dramatu sa: z jednej strony Jahwe-Oblubieniec, pet-
ny mitosnego zatroskania o swa oblubienicg od chwili jej narodzin. Bég ocala
ja od Smierci, sprawia, ze wzrasta, a w koncu ja poslubia. Z drugiej strony
oblubienica —nar6d wybrany i jego reprezentanta — Jerozolima, podrzutek, z li-
tosci ocalona od $mierci (por. 16, 6), po$lubiona przez Boga (por. 16, 8), przy-
ozdobiona i obdarowana przez swego Oblubienca (por. 16, 10-14), ktora
postepuje potem gorzej niz najgorsza z nierzadnic (por. 16, 30-34). Mimo to po
darmowym przebaczeniu ze strony Oblubienca, zostanie ustanowione nowe
przymierze, ktore odbuduje jednosé i trwaé bedzie na wieki (por. 16, 59-63)%.

Ukazujac matzenstwo jako symbol relacji migdzy Jahwe a Izraelem, pro-
rocy chcieli podkresli¢, Ze centralne miejsce w przymierzu zajmuje mitosé.
Dramat spowodowany przez grzech, a przezywany przez wiele par malzen-
skich utatwiat zrozumienie dramatu narodu wybranego, jego stanu obciazone-
go grzechem, jego sytuacji wobec Boga, jego losu, ktéry go czekai jego miejsca
w historii zbawienia.

Natomiast prorok Malachiasz wprost podejmuje problem wspdlnoty mat-
zenskiej, surowo potepiajac praktyke oddalania zony: Pan nie przyjmie z reki
waszej ofiary (...). A wy sie pytacie: Dlaczegoz to tak? Dlatego ze Pan
byl swiadkiem pomiedzy tobq a zong twojej mlodosci, ktérq przeniewier-
czo opusciles. Ona byla twojq towarzyszkq i Zonq twojego przymierza.

8 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep — Przekiad z oryginatu — Ko-
mentarz, Poznan 1971, s. 247n; J. Homerski, Powrot do Ojca. Refleksje egzegetyczno-
-teologiczne nad niektorymi wyroczniami Ksiegi Jeremiasza, w: Mitos¢ jest z Boga.
Wokot zagadnien biblijno-moralnych, red. M. Wojciechowski, Warszawa 1997,
s. 175nn.

¢ Por. J. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1994, s. 241.
Problematyke t¢ obszernie omawia W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow. Interpre-
tacje dziejow Izraela w Ksiedze Ezechiela 16, 20i 23 oraz ich reinterpretacja w Sep-
tuagincie, Warszawa 1991, s. 120nn. Poréwnujac teksty prorokéw Jeremiasza i Eze-
chiela o relacjach miedzy Bogiem a narodem wybranym M. Golgbiowski, ,, Nowy
cztowiek” wedtug Jeremiasza i Ezechiela, w: Milos¢ jest z Boga..., dz. cyt., s. 129
poprzedza je wymownym tytutem: ,,Historia niewierno$ci ze szczgSliwym finatem”.
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Czyz 6w «jedeny nie dal przykladu, ten, ktorego ducha wyscie spadko-
biercami? A czegoz ten «jedeny pragnql? Potomstwa Bozego! Strzezcie
sie wiec w duchu waszym. wobec zony miodosSci twojej nie postepuj zdra-
dliwie! Jesli ktos nienawidzqc oddalil [Zone swojq] — mowi Pan, Bog Izraela
— wtedy gwalt pokrywal swojq szatq. Mowi Pan Zastepow. Strzezcie sie
wiec w duchu waszym i nie postepujcie zdradliwie! (M1 2, 13-16).

Wydaje sig, ze w wersecie 2, 15 — w ktérym napotyka si¢ powazne trud-
nosci przy rekonstrukcji tekstu hebrajskiego — prorok nawiazuje do pierwszego
1 drugiego stworzenia. Przez malzenstwo me¢zczyzna i kobieta staja sig jakby
jedna istota (por. Rdz 2, 24) przeznaczona do rodzenia potomstwa (por. Rdz 1,
28). Warto zaznaczy¢, ze podobne wykorzystanie w jednym logicznym sche-
macie dwoch cytatéw z opowiadan o stworzeniu ma miejsce w argumentaciji
Jezusa przeciwko oddalaniu Zony (por. Mt 19, 4n; Mk 10, 6nn). Pomimo trud-
nosci z ustaleniem tekstu oryginalnego, komentatorzy tekstu sa zgodni, ze w Ml
2, 14-16 wyraznie potepia si¢ oddalanie Zony®.

Nauczanie Malachiasza, niezwykle oryginalne jak na czasy, kiedy to na-
r6d wybrany utrzymywal, ze czyms$ legalnym jest oddalenie Zzony, ogtasza nie-
rozerwalno$¢ monogamicznego matzenstwa®s. Z drugiej strony, Malachiasz
demaskuje przestgpezy charakter tego rodzaju praktyk. ,,Oddalenie Zony jest
postepowaniem przewrotnym. Kto oddala swa Zong — jedyna swa Zong — rozbija
mitosna wspolnote zycia, ktora poczatkami sigga daleko w przesztos¢ i oddzie-
la si¢ od bliskiej towarzyszki i wspétpracownicy. Oddalenie Zony jest profana-
cja. Kto sig go dopuszcza, popehia §wigtokradztwo, poniewaz rozbija $wicte
przymierze, ktore samo z siebie jest nierozerwalne, oraz zadaje gwalt instytucji
Bozej, ktéra sama z siebie jest niepodzielna. Oddalenie Zony jest wystepkiem
wysoce ryzykownym. Ten, kto to czyni jest niesprawiedliwym i okrutnym gneg-
bicielem, ktory mogtby by¢ nawet karany pozbawieniem Zycia™®".

Nalezy zauwazy¢, ze Malachiasz nazywa matzenstwo przymierzem oraz
stwierdza, ze sam Bog jest §wiadkiem mito§ci meza i zony (por. M12, 14). On
troszezy sig, by od samego poczatku matzenstwo oparte byto na Jego statosci
i niezmiennoséci. Zona zostata nazwana towarzyska meza (por. 2, 14), co wska-
zuje, ze wspéltdziata z nim w codziennym trudzie i pracy dla osiagnigcia wspol-
nego celu®. Mozna zatem powiedzie¢, ze fragment Ml 2, 14-16 stanowi
znaczacy krok w powrocie do idealu matzenstwa nierozerwalnego.

& Por. A. Tosato, Il ripudio: delitto e pena (Mal 2, 10-16),Bib 59 (1978),s. 548-553.

% Por. M. Adinolfi, Il femminismo..., dz. cyt., s. 64; A. Tosato, Il matrimonio nel
giudaismo antico e nel Nuovo Testamento, Roma 1976, s. 64; A. Ammassari, Un pro-
filo...,dz.cyt., 93nn.

& M. Adinolfi, 7l femminismo..., dz. cyt., s. 70n.

8 Por. S. Koziol, Obraz Zycia matzeriskiego i rodzinnego w $wietle tekstéw pro-
rockich, w: U Zrodet Madrosci, red. S. Hargzga, Rzeszow 1997, s. 200.
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S. Ksiggi dydaktyczne o wspélnocie matzeriskiej

Temat wspoélnoty matzenskiej pojawia si¢ w Pie$ni nad Pie§niami. Inter-
pretacja tej w pewnym sensie ,,tajemniczej” ksiggi stanowi bardzo powazny
problem dla egzegetéw®. Zasadnicze jej interpretacje oscyluja miedzy wy-
tacznym charakterem ludzkim (me¢zczyzna — kobieta) a wytacznym charakte-
rem teologicznym (Bég — ludzkos$¢) mitosci. Nie wehodzac w szczegoty tej
kwestii, nalezy stwierdzi¢, Ze centralnym tematem ksiegi jest mito$¢. Znamien-
ne jest wyznanie mitodci przez oblubienice: Wprowadzil mnie do domu wina
i sztandarem jego nade mnq jest milosé. Posilcie mnie plackami z rodzyn-
kami, wzmocnijcie mnie jablkami, bo chora jestem z mitosci (Pnp 2, 4n)
i oblubienca: Siostro ma, oblubienico, oczarowalas me serce jednym spoj-
rzeniem twych oczu (4, 9).

Taki profil Pie$ni nad Piesniami wyraZnie kontrastuje z przyjeta woéwczas
koncepcja matzenstwa, w ktorym panowala raczej poligamia, tatwo byto mez-
czyznie oddali¢ kobietg, za$ ta byta zazwyczaj dyskryminowana. W sensie lite-
ralnym ksigga ta wychwala mito$¢ wzajemna matzonkow, nie wspominajac
nigdzie wprost ani posrednio aspektu ptodno$ci. Wiasnie przesadne pragnienie
zapewnienia sobie potomstwa stanowito zrédto niektérych defektow wspolno-
ty matzenskiej takich, jak dyskryminacja kobiety, poligamia i konkubinat. Prze-
sunigcie akcentéw z potomstwa na mito$¢ ma wpltyw na obraz wspoélnoty
matzenskiej w Pie$ni nad Piesniami.

Mitos¢ oblubiencow jest spontaniczna, catkowicie niezalezna i nie toleru-
jaca ingerencji braci (por. Pnp 1, 6; 8, 8nn). Oblubiency tesknia bardzo za soba
(por.2,5;3,1; 5,2.8) i sa wyczerpani wzajemnym poszukiwaniem (por. 3, 2 n;
5, 6nn). Idea absolutnej wyzszoéci mitosci nad wszystkim zawarta jest w wy-
znaniu oblubienicy: Wody wielkie nie zdolajq ugasi¢ milosci, nie zatopiq jej
rzeki. Jesliby kto oddal za milos¢ cale bogactwo swego domu, pogardzq
nim tylko (8, 7). Pragnienie 1 pozadanie, jakie oblubieniec kieruje ku oblubieni-
cy, o ktérym mowaw 7, 11, jest tym samym pragnieniem i pozadaniem, jakie —
wedtug Rdz 3, 16 — kobieta kieruje ku mezowi. Nalezy zauwazy¢, ze w licz-
nych fragmentach Pie$ni nad Piesniami na temat mitosci niedwuznacznie poja-
wia si¢ motyw godnos$ci kobiety 1 jej doskonata rownos¢ z mezczyzna”. Mozna
zatem powiedzie¢, ze w ksigdze tej podkre§la sig¢ wartos¢ migdzyosobowych
relacji matzonkow.

Piesn nad Piesniami promuje kobietg zaangazowana w mito§¢ oblubien-
cza cala swoja osobowoscia. Dazy do tego, by mito§¢ ich bytajedyna i trwata.

¢ Por. J. Warzecha, Mitos¢ oblubiericza w Piesni nad Piesniami, w: Milo$¢ jest
z Boga, s. 409nn.
0 Por. M. Adinolfi, Il femminismo..., dz. cyt., s. 87.
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Oblubienica cieszy si¢ przede wszystkim oblubieficem i jego obecnoscia. Jest
to mito$¢ pelna, gdyz — chociaz nie eksponuje si¢ ptodno$ci — jest na nig otwar-
ta. Milos¢ jest ciagtym poszukiwaniem i odnajdywaniem pelniejszego i bezin-
teresownego daru z siebie. Stad konieczno$¢ ciagtego oczyszczania jej z reszek
egoizmu oraz bronienia jej przed zagrozeniami. W tym powinni im pomagac
bliscy i przyjaciele. Piesn nad Piesniami — charakteryzujaca si¢ naturalnoscia,
spontanicznoscia i prostota — przybliza do tajemnicy mito§ci — mitosci wiernej,
realizowanej w monogamicznym zwiazku”'.

W innych ksiggach madrosciowych temat wspolnoty matzenskiej powra-
ca wielokrotnie. Deklaracja Hioba: Zawarlem z oczami przymierze, by na-
wet nie spojrzeé na panne (Hi 31, 1) w pewnym sensie uprzedza stowa Jezusa:
Styszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzoloz! A Ja wam powiadam: Kazdy,
kto pozqdliwie patrzy na kobiete, juz sie w swoim sercu dopuscil z nigq
cudzolostwa (Mt 5, 27-28).

Temat wspoélnoty matzenskiej pojawia si¢ rowniez w Ksigdze Tobiasza.
Wspolna modlitwa Tobiasza i Sary: Tys stworzyl Adama, i stworzyles dla
niego pomocnq ostoje — Ewe, jego zone, iz obojga powstal rodzaj ludz-
ki. I Ty rzekles: Nie jest dobrze by¢ czlowiekowi samemu, uczynmy mu
pomocnice podobng do niego. A teraz nie dla rozpusty biore te siostre
mojq za zone, ale dla zwigzku prawego. Okaz mnie i jej milosierdzie i po-
zwol razem dozy¢ starosci! (Tb 8, 6-7) przywoluje 1 wychwala idealna wspol-
note matzenska ukazana w Rdz 2, 18-24. Wyznaja oni, Ze matZzenstwo jako
zwiazek dwojga ludzi jest §wigty, bo zamierzony przez Boga™.

Poemat o dzielnej kobiecie (Prz 31, 10-21) ukazuje ja nie tyle jako niewol-
nice przy boku swego meza i pana, co jako osobg niezalezna i odpowiedzialng
i—zgodnie z idea zawarta w Rdz 2, 18 — jawi si¢ ona jako réwnorzgdna towa-
rzyszka swego meza”. Dzielna kobieta jest wzorowa zona, ktérej maz moze
catkowicie zaufac i powierzy¢ jej zaopatrzenie domu (por. Prz 31, 11-14). Po-
niewaz sama przyktada rece do pracy, dlatego moze sig dzieli¢ z potrzebujacy-
mi. Nie tylko domownicy, ale i dzielna kobieta Zyja dostatnio (por. 31, 19-22).
Dzielna kobieta zyskuje uznanie dzigki energii, madrosci w mowie i zapobiegli-
wosci (por. 31, 23-27)". Ksiegom madro$ciowym nie jest obca tendencja przy-
wotywania ideatu malzenstwa przez wykluczanie oddalania Zony, poligamii
1 cudzotostwa.

I Por. J. Warzecha, Mitos¢ oblubiericza..., att. cyt., s. 424nn.

2 Por. 8. Grzybek, Ksiega Tobiasza. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz,
w: Ksiegi Tobiasza, Judyty, Estery, Poznaf 1963, s. 112.

 Por. M. Filipiak, Problematyka spoleczna..., dz. cyt., s. 136.

™ Por. S. Potocki, Drogi Mqdrosci (Ksiega Przystow), w: Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksiqg biblijnych. 6. Madros¢ starotestamentalnego Izraela, Warszawa

1999, s. 68n.
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Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze wspoélnotg matzenska w Izraelu po-
waznie ostabiat grzech. Z drugiej strony, przepowiadanie prorockie i refleksja
madro$ciowa coraz bardziej przyblizaty ideat wspolnoty matzenskiej z Rdz 1-2
oraz przygotowaty naréd wybrany do objawienia taski w Jezusie Chrystusie.
Jak wejscie grzechu na §wiat, tak rowniez objawienie taski w Jezusie Chrystu-
sie radykalnie zmienialy sytuacje cztowieka. Laska Boza daje ludziom nie tylko
jasna znajomo$¢ grzechu, lecz rowniez sitg do przezwycigzenia spowodowa-
nych przez grzech deformacji wspélnoty matzenskiej oraz — co wigcej —reali-
zacjiideatow z Rdz 1-2.



