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PIERWOTNA WSPOLNOTA WIERZACYCH
(Dz 2, 42-47; 4, 32-37; 5, 12-16)
WZOREM KOSCIOLA PREEWANGELIZUJACEGO

Wedlug Jana Pawla 11, jedynym Zrodtem nadziei dla Europy i calego $wia-
ta jest ,.Jezus Chrystus zyjacy w swoim Kosciele™. Czlowiek wspotczesny
potrzebuje nie tylko o Jezusie ustysze¢ od Kosciota, lecz musi Go takze w Ko-
Sciele zobaczy¢. Kosciot bowiem jako narzedzie zbawienia i Ciato Chrystusa
ma by¢ odbiciem ,, Trojcy i znakiem, ktory frapuje 1 pobudza do wiary (por.
I17, 21)”2. Tylko wowczas jest wiarygodny, zaswiadcza o tym, ze Bog jest
milo$cia, czyli spehia rolg preewangelizacji.

Do skladania takiego swiadectwa potrzebny jest zatem Ko$ciot, ktory dba
0 ,.klimat braterskiej milosci, przezywanej z ewangelicznym radykalizmem
w imig Jezusa i w Jego mitosci™. Ciagle aktualnym wzorem takiego Kos$ciota
jest pierwotna wspolnota chrzeécijan ukazana w ksigdze Dziejow Apostolskich
(por. Dz 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16)°. Niniejsze opracowanie bedzie proba
przedstawienia Lukaszowej wizji Ko$ciota, ktory jawi si¢ jako owoc zestania
Ducha Swigtego oraz gloszonego kerygmatu. Na podstawie badan egzegetycz-

! Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie, ktéry
zyje w Kosciele, jako zrédlo nadziei dla Europy Ecclesia in Europa, Wroctaw 2003
(dalej EiE), nur 1.

* EiE28.

3 Zob. S. Dyk, Preewangelizacja ,, otwarciem drzwi” dla Ewangelii, ,.Kieleckie
Studia Teologiczne”, 2 (2003), s. 102-111.

4 EiE28.

5 Sato trzy tzw. summaria, czyli krotkie syntetyczne podsumowania przedstawia-
jace sytuacje Kosciola w okreslonym etapie rozwoju pierwotnego chrzescijanstwa.
Zob. C. M. Martini, La vita delle comunita cristiane negli Atti degli Apostoli, Roma
1993; G. Panikulam, Kotvwviwin the New Testament. A Dynamic Expression of Chri-
stian Life, Rome 1979; M. Del Verme, La comunione dei beni nella comunita primitiva
di Gerulasemme, ,,Rivista Biblica”, 1975, s. 353-382.
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nych mozna stwierdzi¢, ze Kosciol pierwszych chrze$cijan przyjmuje dwa cha-
rakterystyczne rysy: jest wspolnota duchowa i wspolnota dobr materialnych.

1. Jednosé duchowa wspdélnoty Kosciota

Migdzy czlonkami pierwotnej wspdlnoty Kosciola panowala gigboka jed-
no$¢ duchowa. Jedno$¢ ta zostala okreslona przez Lukasza za pomoca trzech
wyrazen: epi to auto (Dz 2, 44.47), homothymadon (Dz 1, 14; 2, 46; 4, 24;
5, 12) oraz kardia kai psyche mia (Dz 4, 32). Zwrot: epi to auto wyraza ideg
bycia razem, nie tylko w znaczeniu bliskosci fizycznej, co raczej przynalezno-
$ci duchowej, emocjonalnej. Kiedy wigc autor Dziejow mowi, Ze wierzacy
»przebywali razem”, to pragnie podkre$li¢, ze chrzescijan faczyta przede wszyst-
kim silna wigz emocjonalna. Z kolei przystowek homothymadon znaczy ,jed-
nomyS$lnie”. Lukasz uzywa tego stowa moéwiac o modlitwie czlonkow
pierwotnego Koéciota oraz ich uczeszezaniu do $wiatyni®. Gdy wspdlnota jero-
zolimska obecna byta przed Bogiem, gdy zwracata si¢ do Niego na modlitwie,
to wérod wierzacych panowata zawsze jednomysinos$¢. Bez tej wewnetrzne
facznosci bowiem oddawanie chwaly Bogu przez chrzescijan bytoby czyms
razacym’. Bardzo trafnie my$l tg precyzuje swicty Pawet zyczac chrzescija-
nom z Rzymu, aby wzorem Chrystusa te same uczucia zywili do siebie i zgod-
nie jednymi ustami wielbili Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa
(Rz 15, 5-6). Postugujac si¢ wyrazeniem: ,,jedno serce i jedna dusza”
(kardia kai psyche mia) Lukasz nawiazuje prawdopodobnie do greckiej idei
przyjazni. Zwrot ,,jedna dusza” byt bowiem dokladnie greckim okresleniem
przyjaciot: stanowili oni zawsze psyche mia (jedna duszg)’. Tym, co ,,0zywiato
wszystkich wierzacych” (por. Dz 4, 32) byta zatem przyjazn'’. Lukasz jednak

¢ Por. H. W. Heidland, homothymadon. Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, t. 5,red. G. Kittel, G. Friedrich, Stuttgart 1933-79, s. 186.

7 . Dupont (Nouvelles études sur les Actes des Apétres, Paris 1982, s. 306) sytu-
acje taka poroéwnuje do choru, ktorego glosy nie harmonizujg ze soba.

8 W stowach tych mozna odnalez¢ takze echo nauczania przedstawianego cze-
stow Ewangelii: ,,Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie (simfonesosin) o co$ prosi¢ bgda, to
wszystkiego uzyczy im moj Ojciec, ktory jest w niebie” (Mt 18, 19). Trzeba tez wspo-
mniec tu o wadze wzajemnego przebaczenia, by otrzymac przebaczenie Boga (por. Mt
6,12.14-15; Mk 11, 25). Ewangelie mowia tez o koniecznosci braterskiego pojednania
przed ztozeniem ofiary Bogu (Mt 5, 23-24). Dzieci Boga moga mu oddawac chwalg tylko
wtedy, gdy sa zjednoczone migdzy soba.

® W drugim dziele Lukasza mozna znaleZ¢ jeszcze wiele aluzji do pojecia greckiej
przyjazni. Por. J. Dupont, Etudes sur les Actes des Apétres, Paris 1967, s. 505-509, 513n.

1 Wydaje sig, ze do tej mysli nawiazuje takze §w. Pawel, gdy zyczy Filipianom:
LJtrwajcie wszyscy w jednym duchu, jedna dusza walczac o wiarg w Ewangelig” (Flp 1, 27).
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poszerza to greckie pojecie przyjazni o bardziej biblijny termin, jakim jest stowo
»serce”. W teologii biblijnej stowo ,,serce” wyraza czlowieka w jego catosci.
Jest to pojecie symboliczne, nadajace si¢ do okreslenia najglebszego centrum
psychosomatycznej jedno$ci osoby'!. Typowo biblijne wyrazenie: ,,jedno serce
1jedna dusza” nawiazuje do wzmianki o mitosci Boga i zachowywania Jego
przykazan: ,,catym swoim sercem i cala swoja dusza” (por. np. Pwt 4, 29; 6, 5;
10, 12; 11, 13; 13, 4; 26, 16; 30, 2.6.10; itd.). Zwrot ten oznacza prawdziwe
1 wlasciwe wngtrze osoby ludzkiej, najbardziej wewngtrzna sfere czlowieka,
,ja’’ osobowe, ktore wyraza si¢ w zyciu'2, W odniesieniu do wspolnoty chrze-
Scijan: ,,jedno serce 1 jedna dusza” oznacza zatem fundamentalna i intymna
jedno$¢ wewnetrzna dusz wszystkich wierzacych!®, W ten sposob poshugujac
si¢ dwoma réznymi jezykami, biblijnym i hellenistycznym, trzeci Ewangelista
wyraza duchowy aspekt, w ktorym realizuje si¢ jednos¢ duchowa migdzy
wierzacymi'.

1 W antropologii biblijnej serce ludzkie jest zZrédlem zycia cztowieka. Zycie to
jednak rozumiane jest w réznych aspektach: zycie fizyczne i duchowe, Zycie uczuciowe
i intelektualne; Zycie naturalne i religijne. Serce jest siedliskiem $wiadomej, rozumnej
i wolnej osobowosci cztowieka, miejscem podejmowania decyz;ji, siedliskiem niepisa-
nego Prawa (por. Rz 2, 15) i tajemniczej dziatalnosci Boga. Serce to po prostu sumienie
cztowieka, to najbardziej intymny o$rodek osoby ludzkiej, w ktérym Bog daje si¢ po-
zna¢ cztowiekowi (por. 1 Kor 4, 5; Rz 8,27; 1 Tes 2, 4). Por. J. Kudasiewicz, Chrystus
odwolyje sie do ,,serca”, w: Jan Pawel II. Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich Bog.
Chrystus odwoluje sie do serca. O Jana Pawla Il teologii ciala, red. T. Styczen, Lu-
blin 1987, s. 133-142; J. de Fraine, A. Vanhoye, Serce. Sfownik teologii biblijnej, red.
X. Léon-Dufour, Poznan 1990°, s. 871-873.

12 Por. M. Del Verme, La comunione..., dz. cyt., s. 367.

B3 W tej samej perspektywie przemawia takze Pawel napominajac Filipian, aby
mieli ,.te same mysli: tg sama mito$¢ i wspdlnego ducha” (Flp 2, 2). ,,Jedno mysle¢” (por.
Flp4,2;2Kor 13,11; Rz 12, 16; 15, 5) nie oznacza, ze wszyscy chrzescijanie musza mie¢
te same mysli, te same opinie. Wida¢ to dobrze w Rz 15, 1-6, gdzie Pawel nie prosi
,,mocnych” czy ,stabych”, aby zrezygnowali ze swojego sposobu mys$lenia, lecz aby
postepowali w sposéb, ktéry nie szkodzi glebokiej jednosci duchowej, ktéra wywodzi
sig z faktu podzielania tej samej wiary.

1 Wedlug rozwazan C. M. Martiniego (La vita..., dz. cyt. s. 41), chrze$cijanska
wspolnota jest rzeczywistoscia bardzo bogata wewngetrznie. Teksty nowotestamental-
ne wskazuja, Ze na pojgcie tej wspolnoty sktadaja si¢ dwie postawy: pietas i benevo-
lentia. Pietas ma sens zaufania, uczuciowego uczestnictwa we wspolnocie. Do tego
pojecia odnosza si¢ zwiazki rodzinne, a takze koscielne. Logiczne jest, ze rodzi si¢ ona
z Ducha Swigtego. Jest ona zdolnoscia wzajemnego zaufania, skutecznego otwarcia
si¢ dla niesienia pomocy innym, jest otwarciem na innych. Benevolentia jest otwar-
ciem wobec kogo$, kto nie uczestniczy jeszcze w rodzinie, we wspdlnocie, w jednosci
z Bogiem i prorokami, jest rado$cia przyjmowania innych 1 wyjscia naprzeciw nich z org-
dziem niosgcym zbawienie.
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Moca i przyczyna tak silnej wigzi wérdd chrzescijan byt otrzymany w dniu
Zielonych Swiat eschatologiczny dar Ducha Swigtego. Jedno$é duchowa pier-
wotnej wspdlnoty byta skutkiem Jego obecnoécil®. Wynika to przede wszyst-
kim ze struktury Dziejéw Apostolskich. Zarowno pierwsze (Dz 2, 42-47), jak
1 drugie summarium (Dz 4, 32-35) umieszczone sa bowiem w kontekscie ze-
stania Ducha Swigtego. Analizujac drugie dzieto Lukasza wida¢, ze nie przypi-
suje on jednak Duchowi Swietemu szczegdnego wplywu na zycie etyczne
chrzeécijan'®. Trzeba tez dodaé, ze sytuacja gorliwoéci i jedno$ci w zyciu wspol-
noty miata migjsce jeszcze przed Pigédziesiatnica (por. np. Lk 24, 52-53 oraz
Dz 1, 14). Mimo to jasnym jest, ze to wlasnie dynamizm otrzymanego Ducha
animuje i intensyfikuje zycie religijne i moralne wierzacych. Duch Swiety jest
dusza i zasada jedno$ci Koéciota!”.

Wedhug autora ksiegi Dziejow, bezposrednim zrédlem doskonatej wigzi
duchowej miedzy cztonkami pierwotnego Kosciota bylo nieustanne trwanie
w nauce Apostotow, (...) tamaniu chleba i w modlitwie (Dz 2, 42)'8, Pod-

5 Por. S. Medala, Pojecie koinonia w Nowym Testamencie jako synteza zycia
chrzescijanskiego, w: W postudze Stowa Panskiego. Ksiega pamiqtkowa poswieco-
na ks. prof dr. hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, s. 342n;
C. M. Martini, La vita..., dz. cyt., s. 150n.

16 Por. G. Haya-Prats, L 'Esprit force de 'Eglise. Sa nature et son activité d’apres les
Actes des Apétres, Paris 1975, s. 155n.; Y. M. J. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 1:
Duch Swigty w ,,ekonomii”. Objawienie i doswiadczenie Ducha, Warszawa 1995, s. 90.

17 Por. B. Przybylski, Jednos¢ Kosciola w Duchu Swietym, w: Napetieni Du-
chem Swietym, Poznan 1982, s. 60-66. Protestancki teolog K. Wolfram (Chrzescijar-
stwo apostolskie, ,,Roczniki Teologiczne”, 4 (1962), s. 214) pisze na ten temat w sposob
nastepujacy: ,.Duch Swicty dziala w duchu poszczegdlnego chrzescijanina i przez to
dziatanie oddziatuje na Zycie catego zboru. Ale Duch Swiety dziata nie tylko personal-
nie przez osobg, przez indywiduum na ogol, na zbiorowosc, dziata tez w kierunku od-
wrotnym, przez ogol, przez zbiorowo$¢ na poszczegolne osoby. Duch skupia zbdr,
gromadzi spotecznos¢, tworzy ogo6l wiernych, mistyczne ciato, a dzialajac na zbér, dzia-
ta na poszczegoInych chrzescijan jako czlonkow spotecznosciowego organizmu zboro-
wego. Duch Swigty obejmuje zakresem swej wladzy i dziatania, jak wykazuja Dzieje
Apostolskie i listy apostota Pawla, cate Zycie pierwszych zboréw chrzescijan w ogole,
a zycie religijne i moralne w szczegolnosci. Wystarczy przeczytac pierwsze rozdzialy
Dziejow Apostolskich, a zaraz zauwazymy, ze ufnos¢ i rados$¢, moc i madros¢ pierw-
szych chrzescijan —to wynik dziatania Ducha Swietego™.

# Interesujace $wiatlo odnosnie tego tematu plynie z nauki Soboru Watykan-
skiego II, ktéry w ten sposdob mowi o jednosei i powszechnosci Kosciota: ,,Na to wresz-
cie zestal Bog Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory dla calego Kosciola i dla
poszczegodlnych oraz wszystkich razem wierzacych jest zasada zespolenia 1 jednosci
w nauce apostolskiej oraz we wspolnocie, w tamaniu chleba i modlitwach (por. Dz 2, 42)”
(KK 13). Tekst Lukasza cytowany jest tu w perspektywie pneumatologicznej, ktora
ukazuje Ducha jako zasadg jednoczaca Ko$cidl, dzialajaca ,,w nauczaniu Apostotow,
we wspolnocie i w famaniu chleba i w modlitwach”. Perspektywa ta koresponduje z opi-
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stawg pierwotnej wspolnoty stanowila najpierw wierno$¢ nauce apostolskiej.
»Nauka Apostolow” byta gloszeniem ,,stowa Pana” (por. Dz 15, 35) 1 dotyczy-
ta przede wszystkim Pana Jezusa (por. Dz 28, 31)". Czasem byta nazywana
wreez ,,nauka Pana” (Dz 13, 12). Punktem oparcia tej apostolskiej dziatalno$ci
byto wlasnie ,,imi¢ Jezusa” (por. Dz 4, 18; 5, 28). W nauczaniu tym Apostoto-
wie wyjasniaja Pisma oraz opisuja doktadnie dzialalnos¢ Jezusa, ktorego syn-
teza zostala podana na poczatku Dziejow Apostolskich (Dz 1, 1; por. Lk
24, 19)*. Uczniowie Jezusa pamigtali dobrze zycie i naukg ich Mistrza. Wy-
petnieni i o§wieceni przez Ducha Swigtego postanego od Ojca mieli glebsze
1 pehiejsze zrozumienie osoby Jezusa Chrystusa. Wierni Jego poleceniom (por.
Lk 24-28) oraz przynaglani przez Ducha nicustannie formowali nowo nawro-
conych cztonkoéw Kosciota. Czasem miato to miejsce podczas Eucharystii (por.
Dz 20, 7-11), czasem w jerozolimskiej §wiatyni (por. Dz 5, 21), czasem znow
»publicznie 1 po domach” (Dz 20, 20). Nie chodzi tu oczywiscie 0 mowy misyj-
ne skierowane do nie ochrzczonych, lecz o nauczanie katechetyczne tych, kto-
rzy przyjeli juz wiarg w Jezusa®'. W ten sposéb zycie pierwszych chrzescijan
koncentrowato si¢ wokot osoby zmartwychwstatego Pana i Jego Ewangelii?2,
Duch Swiety dawat im moc do realizowania w zyciu codziennym nauki Jezu-
sa, a wspolna wiara wzbudzala poczucie glgbokiej wiezi duchowe;.

sem zycia i ekspansji Kosciota, oddanym przez Dzieje Apostolskie jako skutek dziata-
nia i wylania Ducha. To zblizenie jest z drugiej strony wierne teologicznemu planowi
Fukasza: jesli czas Kosciola jest czasem Ducha, to logicznym pozostaje, ze Duch jest
tym, co charakteryzuje i podtrzymuje wspolnotg Kosciota. Por. B. Forte, La chiesa
nell’eucaristia, Napoli 1988, s. 107. Haya-Prats (L Esprit. .., dz. cyt., s. 149-156)uwaza
jednak, ze wedhig Lukasza Duch Swiety umacniat pierwotny Kosciél przede wszystkim
w ewangelizacji, natomiast Jego dzialanie podczas nauczania katechetycznego Apo-
stolow, wspolnotowego zycia, ,Jamania chleba” i modlitwy bylo o wiele mniejsze.

¥ Por. A. Barucq, P. Grelot, Nauczaé. Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
-Dufour, Poznan 19903, s. 532n.

2 Por. D. C. Ghidelli, Atti degli Apostoli, Torino 1978, s. 216.

2 Por. J. Kudasiewicz, Eucharystia w zyciu pierwotnego Kosciola, w: Prace
Wydziatu Teologicznego *95. Homo meditans IX: Eucharystia — milos¢ i dzigkczynie-
nie,red. W. Stomka, A. J. Nowak, Lublin 1995, s. 22; J. Kudasiewicz, W. Lydka, Kate-
cheza. Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, t. 1. Katowice 1985, s. 241n. Wedhig
rozwazan C. M. Martiniego (Lud w drodze. Medytacje, Krakow 1992, s. 109), katecheza
apostolska to cala seria powigzanych ze soba i ciaglych pouczen, ktére poczynajac
od chrztu, wyjasniaja wierzgcemu, co oznacza zy¢ po chrzescijansku we wszystkich
wymiarach egzystencji. W NT znajduja sig liczne przyktady katechezy moralnej, dok-
trynalnej, sakramentalne;j i eschatologicznej. Przypominaja si¢ tu mowy Jezusa z Ewan-
gelii wg $w. Mateusza, czy niektore cale rozdziaty z listow $w. Pawla.

22 Por. H. Holstein, U poczqtkow wspolnoty chrzescijanskiej, Warszawa 1981,
s. 14-16; F. Jozwiak, Zycie duchowe pierwotnej wspélnoty chrzescijanskiej, ,,Ate-
neum Kaplanskie”, 398 (1975), z. 3, s. 428-431.
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Kolejnym filarem w zyciu duchowym pierwotnej wspolnoty Kosciota byto
,tamanie chleba”. Trudno jest ustali¢ sens tego wyrazenia w Dz 2, 42 oraz
innych tekstach tej ksiggi**. Moze ono oznacza¢ zwykly positek badz Uczte
eucharystyczna®. Wydaje si¢ jednak, ze chodzi tu o Eucharystie®. Wyrazne
potwierdzenie takiego rozumienia tej formuly mozna odnalezé w stowach
sw. Pawla: chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udziatem (Kowvovia) w Cie-
le Chrystusa? (1 Kor 10, 16)*. Dzigki dwom zwrotom: ,,chleb, ktéry tamie-
my” i KoLvovLe istnieje tu $cisly paralelizm z Dz 2, 42. Znaczenie wylacznie
eucharystyczne posiada ,famanie chleba” takze w czasach poapostolskich?’.
Trzeba zatem stwierdzié, ze Apostotowie od pierwszych dni istnienia Ko$ciota
pozostawali wierni nakazowi Chrystusa: 7o czyricie na mojq pamiqtke (Lk

B Por. G. Ghiberti, L eucaristia in Lc 24 e negli Atti degli apostoli, ,,Parola spirito
e vita. Lo spirito del Signore™, 7 (1983), s. 167-172.

2 Nie nalezy jednak dopatrywac si¢ zawsze Eucharystii we wszystkich owych
positkach codziennych, ktore bracia w Jerozolimie spozywali z rado$cia, dokonujac fama-
nia chleba we wlasnych domach (Dz 2, 42.46). Owo tamanie chleba moze by¢ zwyktym
positkiem, chociaz religijnym zarazem, jak kazdy positek u Semitow. W jego atmosferze
dominuje pamig¢ o Mesjaszu i oczekiwanie na przyj$cie zmartwychwstatego Pana. Z tym
positkiem taczyta sig¢ Eucharystia w sensie $cistym, kiedy to powtarzano stowa i czyny
Pana, by taczy¢ sig z Jego obecnoscig tajemnicza przez chleb 1 wino, przeksztatcajac
w ten sposéb zwykly positek w Wieczerzg Panska (1 Kor 11, 20-34)”. P. Benoit, Fucha-
rystia. Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 19907, s. 267n.

¥ Na rozumienie zwrotu ,.famanie chleba” jako Eucharysti¢ wskazuja nastepujace
argumenty: 1) thimaczenie syryjskie tego wyrazeniaz Dz 2,42 brzmi , famanie Eucharystii”;
2)rodzajnik 10D &prov wskazuje, ze chodzi tu o jakis termin techniczny, konkretng rzecz —
chleb (inaczej nie byloby rodzajnika); 3) kontekst blizszy wskazuje, ze formuta , famanie
chleba” (badz: ,,tamac chleb” — por. Dz 2, 46) wystgpuje w na tle religijnym, a nawet kul-
tycznym (modlitwa, trwanie w nauce), co wskazuje na eucharystyczny sens formuty ,.ta-
manie chleba”; 4) Podobny wniosek nasuwa takze kontekst dalszy: zgromadzenie w Tro-
adzie, gdzie Pawet naucza i tamie chleb (por. Dz 20, 7.11). Por. J. Kudasiewicz, Eucharystia
w zyciu..., dz. cyt., s. 23n. Jesli chodzi natomiast o uzycie formuly ,famanie chleba”u Lk
24,35, to wydaje sig, ze stowa te trzeba rozumie¢ nie-eucharystycznie. Nie mozna jednak
zapominac, ze tekst ten byt pisany 1 czytany we wspolnocie chrzescijanskiej juz z perspek-
tywy popaschalnej, z pozycji Kosciola, ktory sprawowat Eucharystic. Prawdopodobnym
jest zatem, ze pierwotna wspdlnota Kosciola dostrzegata w tym opisie gest eucharystycz-
ny. Por. K. Romaniuk, ,, Lamanie chleba”, ,Ruch Biblijno-Liturgiczny”, 40 (1987),z. 2,s. 5—
7; W. Rakocy, Emaus — zmierzajqc na spotkanie ze zmartwychwstalym Panem (£k 24, 13-
35),w: Biblia o Eucharystii, s. 98.106n.; G. Ghiberti, L eucaristia..., dz. cyt., s. 165-167.

% Por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Testamen-
tu, Poznan 1968, s. 103-114.

27 O Eucharystii jako ,.famaniu chleba” mowi m.in. Didache (,,W dzien Panski zbie-
rajcie sig razem, tamcie chleb i sktadajcie dzigki”) i $w. Ignacy Antiochenski w Liscie do
Efezjan (,tamiac chleb, ktory jest zadatkiem niesmiertelnosci). Sw. Augustyn w Liscie
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22, 19). Zycie pierwotnej wspolnoty koncentrowato si¢ wokét Eucharystii. Pier-
wotny Kosciot zyt Eucharystia i z Eucharystii*®. To ona byta zrédlem jednosci
1 braterskiej mitoéci jego cztonkow®. Zgromadzenie eucharystyczne ma bo-
wiem zawsze dwa aspekty: buduje wspodlnote ludzi z Bogiem oraz wspdlnotg
Iudzi miedzy soba®. Stwierdza to bardzo wyraznie §w. Pawel kiedy mowi:
Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszy-
scy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor 10, 17)3!. Jezeli wszyscy
razem i kazdy z osobna zlaczony jest z jednym cialem Chrystusa, to wszyscy
sa W ten sposéb zjednoczeni migdzy soba, stanowia ,,jedno ciato” Chrystusa’?,
Widac¢ zatem, jak bardzo mocno Eucharystia aktualizowala i tworzyta ducho-
wa jednos¢ wérod wierzacych. Zreszta, sam fakt zajgcia miejsca przy stole
celem spozycia wspdlnego positku byl wyrazem bardzo szczegdlnych uczué
wzgledem tych, ktorzy do owej wspdlnoty stotu byli dopuszczeni. Zaprosié
kogo$ na wspolna ucztg, znaczyto dla ludzi Wschodu da¢ do zrozumienia, ze
si¢ pozostaje z zaproszonym w szczegOlnej zazylosci, ze sig¢ go darzy szczegol-

do Paulina pisat: ,,Nikt nie powinien watpi¢ co do lamania chleba, po ktérym poznato
Go dwoch uczniow (Lk 24, 31), ze byt to sakrament, ktory nas faczy w poznaniu Jezusa
Chrystusa”. Podobnie poucza we Wprowadzeniu nowy Mszal Rzymski: ,,Gest tamania
chleba, wykonany przez Chrystusa na Ostatniej Wieczerzy, nadat w okresie apostol-
skim nazwg catej akcji eucharystycznej” (OWMR 56¢). Do tamania chleba z £k 24, 35
nawiazuje tez V Modlitwa Eucharystyczna zaznaczajac, ze Chrystus ,,podobnie jak
uczniom w Emaus, wyjasnia nam Pisma i lamie dla nas chleb”. Por. S. Cichy, Teologia
Eucharystii, w: Mysterium Christi II. Podrecznik liturgiki ogolnej i szczegolowej,
red. W. Swierzawski, t. 3: Msza Swieta, Krakoéw 1992, s. 63n.

% Por. F. J6zwiak, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 434—436; I. Lach, Rola gminy
Jerozolimskiej w pierwotnym Kosciele (Dz 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16), w: Scrutami-
ni Scripturas. Ksiega pamiqtkowa z okazji zlotego jubileuszu kaplanstwa Ks. Prof.
Stanistawa Lacha, Krakéw 1980, s. 94n; J. Kudasiewicz, Eucharystiaw zyciu..., dz. cyt.,
s. 21., Lamanie chleba” jest sila podtrzymujaca Koscidt w oczekiwaniu Paruzji. Jest pokar-
mem w drodze migdzy ,,juz” a ,,jeszcze”. Por. B. Forte, La chiesa..., dz. cyt.,s. 106-108.

» _Dla pierwotnego Kosciota, podobnie jak rowniez i dla nas dzisiaj, Eucharystia
posiada jeszcze jeden bardzo wazny aspekt jednoczacy caty Koscidl: stanowi ona
wezel braterskiej mitosci ludzi zespolonych przy jednym stole eucharystycznym™. R. Ru-
binkiewicz, Eucharystia zrodiem jednosci, w: Biblia o Eucharystii,red. S. Szymik, Lublin
1997,s. 58.

3 Por. A. Zuberbier, Gdy zajaf z nimi miejsce u stolu, Warszawa 1988, s. 107n.

31 Por. K. Romaniuk, Eucharystia w przekazach biblyjnych, w: Il Kongres Eu-
charystyczny. Pomoce teologiczno-duszpasterskie dla parafii, red. S. Napierata, Po-
znan 1987, s. 43.

32 Celebrujac Eucharystig wierzacy podtrzymuja i umacniaja wlasne zespolenie
osobowe z Chrystusem i przeobrazaja si¢ zarazem w Jego wspolnote. Por. R. Fabris,
Eucaristia e comunione ecclesiale in Paolo (1 Cor 10), ,Parola spirito e vita. Lo
spirito del Signore”, 7 (1983), s. 152-158.
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nym zaufaniem i traktuje jak brata. Zrozumiale jest stad, dlaczego §w. Pawet
przy okazji Eucharystii pigtnuje grzechy przeciwko jednosci i mitosci (por. 1 Kor
11, 17-22)*. Nie bez znaczenia jest rowniez to, ze w Dziejach migdzy dwoma
wzmiankami o ,famaniu chleba” (2, 42.46) znajduje si¢ stwierdzenie, iZ pierwsi
chrze$cijanie ,,przebywali razem i wszystko mieli wspdlne”. Wspdlne ,,tama-
nie chleba” rzutowato wigc na codzienne zycie pierwszych chrzes$cijan. Eu-
charystia dawala im poczucie braterskich wigzéw oraz prowadzita do radosci
i uwielbienia Boga (por. Dz 2, 46-47a; 21, 17).

Wspdlnota duchowa pierwszych chrzescijan opierala si¢ takze na modli-
twie. Modlitwa mau Lukasza szczeg6Ine znaczenie™. Jest obecna bardzo czgsto
zar6wno na kartach Ewangelii®, jak i w Dziejach. Towarzyszyta ona zawsze
wazniejszym chwilom i decyzjom w zyciu Jezusa*. Rowniez Jego Uczniowie
beda pamigtac, ze ich sita ma swoje zrédto w modlitwie i obecnoséci Mistrza,

33 Por. K. Romaniuk, Eucharystia..., dz. cyt., s. 43; H. Holstein, U poczqtkow...,
dz. cyt., s. 92-99; R. Rubinkiewicz, Eucharystia..., dz. cyt., s. 59n; E. Franco, Chiesa
come koinoia: immagini, realta, mistero, ,,Rivista Biblica”, 44 (1996), z. 2,s. 157-192.

3% Por. F. Jozwiak, Znaczenie modlitwy w dzietach sw. Fukasza, w: Studia z teo-
logii sw. Lukasza, red. F. Gryglewicz, Poznan 1973, s. 125-139; A. George, Etudes sur
l"oeuvre de Luc, Paris 1978, s. 365—427.

35 Sw. Lukasz ukazuje np. dziewicé przypadkéw modlacego sie Jezusa, ktore zo-
staly pominigte przez pozostatych Ewangelistow. I tak: Jezus modli si¢ przed swoim
chrztem (por. Lk 3, 21), na pustyni (por. 5, 15n), przed wyborem Apostotow (por. Lk
6, 12), przed wyznaniem Piotra (por. Lk 9, 18), w czasie Przemienienia (por. 1k 9, 28),
przed podaniem modlitwy ,,0Ojcze nasz” (por. Lk 11, 1), przewidujac stabos¢ Piotra (por.
1k 22,32), nakrzyzu (por. Lk 23,34.46), z uczniami w Emaus (por. Lk 24, 30). Trzecia
Ewangelia rozpoczyna sig oficjalng modlitwa Zachariasza w $wiatyni (por. Lk 1, 8-10),
a konczy modlitwa mtodego Kosciota (por. Lk 24, 53). Podaje réwniez wicle przyktadow
modlitw pochwalnych i dzigkczynnych (np. Magnificat —t.k 1,46-55; Benedictus —1k
1,67-79 itd.). Por. J. Kudasiewicz, Ewangelia wedfug sw. Lukasza, w: Wstep do Nowe-
go Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 272n.

3¢ On sam i cate Jego zycie jest nicustanna modlitwa zanoszona do Ojca. Por.
L. Monloubou, La priére selon saint Luc. Recherche d’une structure, Paris 1976, s. 57—
71. Zbawiciel modlit sig przy swoim chrzcie, przed powotaniem Apostolow, przed meka
1 §miercig oraz po zmartwychwstaniu. Jego modlitwa jest wyrazem poshuszenstwa i mitosci
do Ojca. Kaze On modli¢ sig takze swoim Uczniom, gdy wysyla ich na pierwsza misjg (por.
1k 10, 3) oraz uczy ich modlitwy (por. Lk 11, 1-4). W modlitwie Jezus podkresla przede
wszystkim wytrwato$¢ (por. Lk 11, 5-8; 18, 1-8), zaufanie (por. Lk 11, 9-13) 1 pokorg (por. Lk
18,9-14). Owocem wytrwalej i ufnej modlitwy bedzie dla proszacego dar Ducha Swigtego
(por.Lk 11, 13). Sam Jezus modli sig najczgsciej za innych. Modlitwa wstawiennicza otacza
takze Piotra i pozostalych Apostotéw: ,,.Szymonie, Szymonie, oto szatan domagat sig,
aby was przesiac jak pszenicg; ale Ja prositem za toba, zeby nie ustata twoja wiara. Ty
ze swej strony utwierdzaj swoich braci” (Lk 22, 31-32). Por. F. J6zwiak, Znaczenie
modlitwy..., dz. cyt., s. 132—-134; L. Monloubou, La priére..., dz. cyt.,s. 73—89.
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Dlatego gromadza si¢ na modlitwie zaraz po wnicbowstapieniu Pana: z wielkq
radosciq wrocili do Jerozolimy, gdzie stale przebywali w swiqtyni, (wiel-
bigc i) blogostawige Boga (Lk 24, 52-53). Swiadectwem przywiazania do
modlitwy sa Dzieje Apostolskie. Wszystkie wazniejsze wydarzenia w pierwot-
nym Kosciele naznaczone byly modlitwa". Modlitwa Apostotow pozostawata
w stuzbie ewangelizacji i rozwoju Kosciota (por. Dz 6,4.6; 8, 15; 14, 23; 20, 36; 21,
5), w stuzbie przepowiadania zbawienia poprzez cudowne znaki (por. Dz 9, 40; 28,
8). Byla ona takze modlitwa prywatna (por. Dz 9, 11; 10, 9; 11, 5; 16, 25; 22, 16n;
24,11;27,35; 28, 15). Chrzescijanie realizowali zachete Jezusa, ze zawsze powin-
ni sie modli¢ i nie ustawac (Lk 18, 1). Wspolnota wierzacych modlita si¢ wy-
trwale iz ufnoscia (por. Dz 1, 14; 2, 42; 12, 5: a Kosciof modlif sie za niego
nieustannie do Boga)*®. Taka modlitwa byla zawsze wyshuchiwana przez Boga
(por. Dz 10, 4). Owocem ,,nicustannej” modlitwy* bylto np. cudowne uwolnienie
Piotra z wigzienia, ukaranie prze§ladowcy oraz rozszerzanie si¢ 1 wzrost stowa
Bozego (por. Dz 12, 6-24). Inng cecha tej modlitwy byla takze , jednomy$lnos¢”
(por. Dz 1,14;2,46;4,24;5, 12; 8, 6; 15, 25). Charakterystyczne jest, ze skutkiem
takiej modlitwy byto czesto wylanie Ducha Swietego®: Po tej modlitwie zadrza-
to miejsce, na ktovym byli zebrani, wszyscy zostali napelnieni Duchem
Swietym i glosili odwaznie stowo Boze (Dz 4, 31). Rowniez miedzy wniebo-
wstapieniem Jezusa a Pigédziesiatnica Ko$ciot oczekuje zestania Ducha zgro-
madzony na modlitwie przez pi¢édziesiat dni. Lukasz taczac modlitwe
z zestaniem Ducha sugeruje, ze modlitwa musi by¢ we wspolnocie chrzescijan
czym§ statym, bowiem Kosciol nieustannie potrzebuje Ducha Swigtego, ktory
przewodzi jego misji. Autor Dziejow podkres§la w ten sposob prymat modlitwy
nad dziatalno$cia ewangelizacyjna i charytatywna*'. To modlitwa daje moc
1 zapewnia skuteczno$¢ wszelkim poczynaniom pierwotnej wspolnoty.

7 Por. A. George, Etudes..., dz. cyt., s. 417-426; L. Monloubou, La priére...,
dz. cyt.,s. 3549.

% Modlitwa pierwszych chrzescijan byta takze pokorna: ,,Po tych stowach upadt
na kolana i modlit si¢ razem z nimi” (Dz 20, 36); ,,...na wybrzezu padlismy na kolana
imodlilismy sig” (Dz 21, 5).

¥ Interesujace jest, ze gdyby przejrze¢ wszystkie strony Dziejow Apostolskich,
mozna by zobaczy¢, ze wiréd dwudziestu o§miu rozdzialdow, ktore tworza tg ksigge, nie
znajduje sig taki, ktory by nie wspominat o ,,Kosciele trwajacym na modlitwie”. Por.
C. M. Martini, La vita..., dz. cyt., s. 25.

“ Duch Swiety, ktory jest zasada jednosci chrzescijan, jednoczesnie zaklada
istnienie wczesniejszej jednosci, wzajemnej zgody 1 mitosci. Przychodzi jako skutek
modlitwy jednomyslnej, taczacej chrzescijan w braterskiej wspolnocie. Por. Y. M. J. Con-
gar, Wierze w Ducha Swietego, t. 2: ,, Panem jest Duch i daje zycie” (2 Kor 3, 17),
Warszawa 1995, s. 23n.

4 Apostolowie, zanim rozpoczgli swa misyjna dziatalnosé, trwali na modlitwie
oczekujac, az zostana ,,przyobleczeni moca z wysoka” (Lk 24, 29), tj. Duchem Swietym
(por. Dz 1, 4). Podobnie Jezus przed rozpoczeciem swego mesjanskiego poshigiwania
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Poczatkowo modlitwa pierwszych chrze$cijan zwiazana byla z liturgia
synagogalna i opierata si¢ przede wszystkim na tekstach starotestamentalnych*.
Potem, nie zrywajac kontaktu ze spuscizng ST, wierzacy zaczynaja modli¢ si¢
na wlasnych zgromadzeniach liturgicznych i prywatnie po domach. Nowo§$cia
chrzeécijanskiej modlitwy staje sig posrednictwo Jezusa Chrystusa, ktory ze-
spala w swojej osobie obydwa Testamenty*'. Zmartwychwstaty Pan byt cen-
trum modlitwy, ktora jednoczyta wszystkich chrzeécijan. On tez zyl w sercu
kazdego cztonka pierwotnego Koéciola. Wierni zbierali si¢ 1 modlili w Jego imi¢
(por. Dz 2,21;7,59;9,14;9,21). Modlili si¢ do Niego i przez Niego. Mieli pelna
swiadomo$¢ obecnosci Chrystusa, Zbawcy $wiata, Zanosili zatem modlitwy w co-
dziennym do$wiadczeniu, w trudnosciach i przesladowaniach, uwielbiajac Boga
za wszystko (por. Dz 2, 47; 4, 21; 11, 18; 13, 48; 21, 20). Modlitwa stata sig¢
znakiem duchowej jednos$ci zgromadzonej wokot Jezusa wspdlnoty. Poprzez
wsp6lng modlitwe chrzescijanie czuli si¢ ztaczeni serdecznymi wigzami., Uwa-
zali si¢ za rodzing Boza, ktora Chrystus zlaczyt zwiazkiem mitosci. Modlitwa
tworzyta wspolnote, decydowata o jej spoistoécii jej obliczu wobec innych.

Wspolnota duchowa pierwszych chrzeécijan byla zatem wspolnota wiary,
skupiona woko6t osoby zmartwychwstatego Chrystusa®®. On byt centrum apostol-
skiego nauczania. On napehial wierzacych swoim Duchem i jednoczyt tak moc-
no, ze mogli nazywac siebie bracmi (por. Dz 1, 15; 9, 30; 10,23; 11, 1; 15, 23, itd.).
Te braterska wspolnotg poglebial Jezus w czasie ,tamania chleba” i modlitwy:.

modli sig i otrzymuje Ducha Swictego w czasie chrztu w Jordanie. Modlitwa poprze-
dzata Jego cudowne czyny i naukg (por. Lk 4, 14-30; 6, 12-20). Prymat modlitwy przed
dziatalnoscig ewangelizacyjng jest prawem ewangelicznym, ktore uszanowali Aposto-
towie. Najpierw byla modlitwa. Potem z moca Ducha rozpoczgly sig wielkie czyny mto-
dego Kosciota: §wiadectwo, apostolstwo, dziatalnos¢ charytatywna. Tak bylo rowniez
w zyciu $w. Pawla. Po nawrdceniu nie udat si¢ od razu w podréze misyjne, lecz skie-
rowat si¢ do Arabii (por. Ga 1, 17), aby tam w odosobnieniu przygotowac sig¢ do dzia-
talnosci. Swiadomos¢ ta towarzyszy Apostotom réwniez wtedy, gdy zmienili swoja
dziatalnos¢, powierzajac innym mezom ,,obshigiwanie stotow”, a sami oddali sig ,,wy-
tacznie modlitwie i postudze stowa” (Dz 6, 1-6). Zmiana tego stylu pracy byta bardzo
owocna: ,,A stowo Boze rozszerzalo si¢, wzrastala tez bardzo liczba ucznidéw w Jerozo-
limie, a nawet bardzo wielu kaptanow przyjmowato wiarg” (Dz 6, 7). Zob. J. Kudasie-
wicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, s. 247n.

42 W ksigdze Dziejow mozna spotkac teksty modlitw zaczerpnigte przede wszyst-
kim z Ksiggi Psalmow. Lukasz podaje wiele przyktadow potwierdzajacych wptyw ST na
modlitwe pierwotnego Kosciota (por. Wj3,6=Dz3,13;Ps 118=Dz4,11;Ps2, 1 =
Dz 4, 25; Ps 146, 6 =Dz4, 24). Por. F. Jozwiak, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 436.

4 Por. A. George, Etudes..., dz. cyt., s. 426n.

4 Por. F. Jozwiak, Znaczenie modlitwy..., dz. cyt.,s. 137-139.

4 Por. K. Wolfram, Skladowe elementy zycia religijno-etycznego metropolii je-
rozolimskiej, ,,Roczniki Teologiczne”, 7 (1965), s. 198.
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W ten sposob pierwotny Koéciol byt ugruntowany i przypieczgtowany stowem
Pana, Jego Ciatem i Duchem*. Dzigki temu pierwsi chrze$cijanie mogli reali-
zowaé pragnienie arcykaplanskiej modlitwy Jezusa, aby wszyscy ,,stanowili
jedno” (J 17, 11)¥. Ta jednoé¢ wskazuje na znamienng przemiang serc Apo-
stolow, ktorzy wezeéniej tak bardzo si¢ réznili, a nawet rywalizowali migdzy
soba (por. Lk 9, 46). Wspoélnota wierzacych w Chrystusa otrzymata zadatek
doskonatej jednosci, ktora jest jedna z charakterystycznych cech krolestwa
Bozego (por. I 17, 20-26). Kosciol zawsze grzeszy, gdy si¢ od niej oddala.

2. Wymiar spoleczny wspélnoty Kosciota

Duchowa jedno$¢ pierwotnego Kosciola wymagata rowniez przelozenia
na teren dobr doczesnych. Nie bylaby autentyczna, gdyby nie stawala si¢ tak-
ze do pewnego stopnia wspolnota dobr materialnych. Zjednoczenie serc wery-
fikowane bylo w praktyce poprzez troske o biednych i potrzebujacych?*®.
Chrzescijanie byli wrazliwi na los swoich wspotbraci. Dlatego, jak stwierdza
Lukasz, sprzedawali majatki i dobra, aby zaradzi¢ potrzebom ubogich (por. Dz
2,44-45;4,32.34-37)*. Czynili to w sposdb wolny i wspaniatlomysiny. Byt to
spontaniczny owoc Ducha Swigtego, ktéry otwierajac ludzkie serca, otwierat
takze 1 trzosy. Wlasno$¢ nie byla rzeczywisto$cia, ktora dzielita braci, lecz $rod-
kiem, ktory ich taczyl. Nie byla przyczyna rozbicia wspolnoty na bogatych

4 Kowvovia oznaczala gleboka jednosé z Bogiem i Chrystusem poprzez taske.
Dopiero z tej fundamentalnej wspolnoty wyplywala wspolnota wzajemna. Mitos¢ bra-
terska miata swoje Zrodlo w glebokim zwiazku z Bogiem. Do zycia we wspdlnocie i do
mitosci zdolny jest czlowiek przemieniony przez Ducha Swictego i wewnetrznie odro-
dzony. Bez zmiany cztowieka nie zmieni sig struktur. Lukasz z wielkim pietyzmem opisat
Kosciot apostolski, ktory byt realizacja ewangelicznych ideatow. Taki Ko$ciot pociagat
i fascynowal. Dlatego jeszcze za zycia Apostolow dotart do Azji, Grecji, Rzymu, do
catego basenu Morza Srédziemnego. Por. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela..., dz. cyt.,
s. 260n; K. Wolfram, Metropolia chrzescijaniska w Jerozolimie — jej geneza i poczqt-
kowa faza dziejow, ,,Roczniki Teologiczne™, 5 (1963), s. 319n.

47 Por. J. Kudasiewicz, Eucharystia w zZyciu..., dz. cyt., s. 22; J. Szlaga, Ku wspol-
nocie przez wiare, ,,Znak”, 29 (1977), z. 4, s. 410.

4 Por. G. Panikulam, Kotvwrie..., dz. cyt.,s. 124-129.

4 J. Kudasiewicz (Matka Odkupiciela..., dz. cyt., s. 261) twierdzi, Ze na takie
uformowanie si¢ wspolnoty chrzescijan miata na pewno wplyw obecna w niej modlaca
sig Matka Jezusa (por. Dz 1, 14). Kosciol pierwotny miat wyraznie rysy maryjne. Byt
rozmodlony i wychwalal Pana —jak Ona (Lk 1,46-56; Dz 1, 14; por. Dz 2, 42; 4,23-31),
bytubogi jak Ona (Lk 2, 24) i solidarny z ubogimi, matymi i pokornymi —jak Maryja
(Ek 1,30-45;7 2, 1-11). Ona byta doskonala ikona Kosciota. Duch Swigty uformowat
Koscist-Ciato Chrystusa (por. 1 Kor 12, 27) na wzér Jego Matki. Jest Ona dzigki temu
figura Kosciola.
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1 biednych, lecz sposobem zbudowania rownosci spolecznej, az do zaniku ubo-
stwa’®. Chrze$cijanie posiadajacy, bez wyrzekania si¢ wprost wlasnosci, zyli
wewnetrznym przekonaniem, ze mi¢dzy braémi wszystko — zaréwno wlasnos¢,
jak 1 kazde dobro materialne — jest wspdlne (por. Dz 4, 32¢). ,,Wszystko mieli
wspolne”, tzn. wszystko mieli do dyspozycji wszystkich’!,

Mowiac o wspolnocie dobr wérdd chrzescijan, Lukasz stwierdza, ze ,,nikt
z nich nie cierpial niedostatku” (Dz 4, 34). Formula ta jest wyrazeniem starote-
stamentalnym i pochodzi z Pwt 15, 4. W tekscie hebrajskim mowa jest o pole-
ceniu: ,,Niech nie bedzie u ciebie Zadnego ubogiego, dlatego ze Jahwe bedzie
ci blogostawit (...) tylko jesli bedziesz stuchat jego glosu”. Tradycja hebrajska
odkrywata tu jednak obietnice. Widaé to wyraznie w LXX, gdzie obietnica
odnosi si¢ do przyszlosci: ,,Nie bedzie u ciebie Zadnego biednego, dlatego ze
Pan twoj Bog bedzie ci blogostawil”. Palestynski targum jest tu jeszcze bar-
dziej jasny: ,,Jesli bedziecie przestrzegaé przepisOw prawa, nie bedzie wérdd
was ubogiego, dlatego ze Jahwe bgdzie wam blogostawit (...)"*2. Obietnica
tego rodzaju musiata latwo nabra¢ wymiaru eschatologicznego. Wspdlnota
chrzescijanska widzac spehienie jej w swoim wlasnym lonie, rozpoznawata
w tym znak, ktory pokazywal ja jako wspdlnote o naturze mesjanistycznej konca
czasO6w>*. W ten sposob chrzeécijanie swoim zyciem §wiadczyli o spetnieniu
si¢ Bozych obietnic i dawali ludziom znak wiasnej autentycznos$ci: Kosciot Boga
rozpoznaje si¢ po fakcie, ze migdzy jego cztonkami nie ma ludzi biednych.

Przedstawione przez autora Dziejow Zycie pierwszych chrzeécijan, mimo
wielu roznic®, przypomina dosy¢ mocno zwyczaje spoltecznosci qumranczy-

0 Por. G. Witaszek, Biblijne podstawy wlasnosci prywatnej, w: Zycie spoteczne
w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997, s. 40; H. Holstein, U poczqtkéw..., dz. cyt.,
s. 17-21.

51 Por. M. Del Verme, La comunione..., dz. cyt., s. 368; F. Jozwiak, Zycie ducho-
we..., dz. cyt., s. 432n.

52 Por. J. Dupont, Etudes..., dz. cyt., s. 509n.

33 Por. M. Del Verme, La comunione..., dz. cyt.,s. 381.

** Por. J. Dupont, Nouvelles études ..., dz. cyt., s. 302; J. Lach, Rola gminy jerozo-
limskiej ..., dz. cyt., s. 96.

% Réznice te polegaja przede wszystkim na tym, ze Qumran jest wspélnota
zamknigta, oddzielong od reszty §wiata, w ktorej nicktorzy oddaja si¢ Zyciu ascetyczne-
mu uregulowanemu szczegdlowymi normami. W Jeruzalem natomiast nastgpuje ciagly
naptyw mas przyjmujacych wiar¢ w Chrystusa, ktory pozwala zosta¢ kazdemu przy
swoim trybie zycia, sktaniajac do postawy pomocy i mito$ci wobec innych. Entuzjazm,
ktory wykazuja pierwsi chrzescijanie w dobrowolnej wspdlnocie dobr oparty jest na
przepowiadaniu bliskosci krolestwa Bozego 1 mitosci Chrystusa, umartego i zmartwych-
wstatego dla naszego zbawienia. Ma ona zatem naturg bardziej religijng i eschatolo-
giczng niz ascetyczna. Por. C. M. Martini, Atti degli Apostoli. Nuovissima versione
della Bibbia, Roma 1979, s. 82n.
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kéwt, Wiele §wiatla na ten zwiazek rzuca Ksiega Reguly, ktora tak oddaje
ducha panujacego w tej gminie: ,,Wszystko bedzie im wspolne, prawda, poko-
ra, dobro¢, mitos¢ dobrze czyniaca i szczera intencja jednego w stosunku do
drugiego” (2,24-25). Inmy fragment méwiznéw o wspolnych positkach: ,,Wspol-
nie beda spozywac, wspélnie beda si¢ modli¢, wspdlnie obradowac” (6, 3).
W ksigdze tej znajduja sig rowniez wskazania, ze czlonkowie wspdlnoty z Qum-
ran maja ,,zjednoczy¢ si¢ w sprawach nauki 1 majatku” (5, 2). Panujaca wsrod
czlonkdéw spolecznosci wspdlnote dobr podkreslaja jeszcze bardziej inne sto-
wa; ,,] wszyscy chetni do osiagnigcia Jego prawdy wniosa (...) mienie swoje
do spotecznosci Bozej” (1, 11-12)%.

Pierwotny Kosciot we wspolnocie dobr przypomina takze zrzeszenie
essenczykow, o ktorych Jozef Flawiusz pisze w sposob nastepujacy:

Zato gardza bogactwem i podziw zaiste wzbudzaja tym, ze wszystko posia-
daja wspolnie; nie ma migdzy nimi takiego, ktory by wigcej posiadat niz inni,
albowiem wedhug przepisu kazdy, ktoéry wstepuje do ich sekty, musi oddaé, co
posiada na rzecz ogotu. ToteZ nie ma tam ani unizonego ubostwa, ani nadgtego
bogactwa, lecz wszyscy po bratersku uzywaja majatku, ktory powstat z wlasnosci
osobistej poszezegdlnych cztonkdéw sekty™®.

Ten sam autor dodaje w Antiguitates (18, 1.5): ,,Mienie maja wspolne i bogaty
nie korzysta wiccej ze swoich dobr niz ten, ktory ich nie posiada™®. Wedhug
trzeciego Ewangelisty zatem, pierwsi chrzeScijanie w swoim codziennym i pro-
stym zyciu spetiali wiele zasad panujacych w surowych i radykalnych spo-
tecznosciach typu monastycznego. Czynili to jednak w sposob bardziej
entuzjastyczny.

6 S. Medala, Pojecie koinonia..., dz. cyt., s. 343n.

7 Ksiega Reguly przewidywata nawet karg za ktamstwo w dziedzinie débr mate-
rialnych: ,,Jezeli ktos sktamie w dziedzinie débr — §wiadomie — zostanie na jeden rok
wykluczony z liczby cztonkéw zgromadzenia i pozbawiony jednej czwartej naleznego
mu pozywienia”. Reguta qumranczykow nakazywata zatem zrzeczenie sig¢ wszelkiej wia-
snosci prywatnej na rzecz ogotu. Dziato sig tak jednak tylko w stosunku do mieszkaja-
cych w Qumran i prowadzacych tam zycie wspoélne. Inni bowiem, mieszkajacy wraz
z rodzinami poza obrgbem Qumran, mieli prawo do wlasno$ci prywatnej z obowiazkiem
przeznaczenia dwoch dni pracy w ciagu miesiaca na rzecz ogotu. Por. F. Jozwiak, Zycie
duchowe...,dz. cyt., s. 433.

8 Zob. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — przekiad z oryginatu — ko-
mentarz, Poznan 1961, s. 481.

¥ Roéwniez Filon z Aleksandrii wspominajacy o wspdlnej kasie essenczykow, z kto-
rej wszyscy korzystaja dzielac ze soba odzienie i zywnos$¢, gdyz wspolnie zasiadaja
przy jednym stole. W tej surowej spotecznosci essenczykow nie bylo zatem miejscana
wlasnosc¢ prywatna. Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt.,s. 481.
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Wydaje sig, ze wyksztalcony na my$li greckiej Lukasz przedstawil wspol-
note¢ dobr takze jako realizacj¢ wzniosltego ideatu przyjazni, ktory byt znany
w hellenskim $rodowisku filozoficznym i literackim®. Nawigzanie do tego
idealu przyjazni mozna odnalez¢ np. w podobienstwie migdzy Dz 4, 32b:
Zaden nie nazywal wlasnym (idion) tego, co posiadal” a grecka maksyma:
,Migdzy przyjaciéimi nic nie pozostaje wlasnym” (filon ouden idion). Koino-
nia istniejaca migdzy chrzescijanami nie zaktada pozostawienia dobr osobi-
stych, by stworzy¢ wlasno$¢ wspolna, lecz realizuje to, co powiedziat Arystoteles:
KoLV Toe GLAOY €V KoLvovLe yav € PLALle (,przyjazi czyni wspdlnym to,
co ma jeden”). Zadna przyjazn miedzy ludzmi nie jest bowiem autentyczna,
jeslinie oddaje si¢ do dyspozycji drugiego wszystkiego, co si¢ posiada®!, Wia-
$nie taka, autentyczna i prosta przyjazn rodzi si¢ 1 wzrasta migdzy czlonkami
Kosciola.

Gdy Lukasz mowi o spolecznym wymiarze pierwotnej wspolnoty chrze-
$cijan, odwoluje si¢ jednak przede wszystkim do motywow biblijnych i chrze-
Scijanskich®. Autor ksiggi Dziejéw daje do zrozumienia, ze takim motywem
taczacym czlonkéw mtodego Kosciota byta wspolna wiara. Dlatego chrzeéci-
jan nazywa on zawsze ,,wierzacymi” (TLatevovted — Dz 2, 44; 4, 32a). We-
dtug niego bowiem, solidarno$¢ w dobrach tego §wiata rodzita sig¢ z tej samej
1jedynej wiary w zmartwychwstalego Pana. Poprzez wspdlnotg dobr Lukasz
chcial ukazaé, ze posrod wierzacych mozliwa jest realizacja Chrystusowego
wezwania: Jednego ci jeszcze brak: sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj
ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie; potem przyjdz i chodz za Mnq
(Lk 18, 22)%. W Dz 4, 35b i 2, 45 mowa jest, ze gdy sprzedawano majatki,
,rozdzielano kazdemu wedtug potrzeby”, co §wiadczy o tym, Ze troszczono sig
o pojedynczych ludzi, o biednych. Zostaje napigtnowana w ten sposéb ego-
istyczna tendencja do korzy$ci materialnych. Pierwotna wspdlnota idzie tu
wlasnie po linii nauczania Jezusa, ktory wzywa do troski o biednych, wyrze-
czenia si¢ dobr ziemskich (por. Lk 12, 33-34; 14, 33) oraz ukazuje niebezpie-
czenstwo posiadania bogactw. Potgpienie bogactwa 1 zadanie wyrzeczen ma
u Lukasza forme bardziej radykalna niz u Mateusza (por. r6Zne wersje blogo-
slawienstw: Mt 5, 3-121 Lk 6, 20-23)%. Na ten temat méwi on zawsze W Spo-

% Por. S. Medala, Pojecie koinonia..., dz. cyt., s. 345; H. J., Klauck, Wczesno-
chrzescijanska wspolnota koscielna, Krakow 1995, s. 128n.

' Por. J. Dupont, Nouvelles études..., dz. cyt., s. 302.

2 Por. H. J., Klauck, Wezesnochrzescyariska wspolnota..., dz. cyt., s. 129.

63 Zadna inna Ewangelia nie poswieca tematyce: ,,biedny — bogaty” tyle migjsca,
cowlasnie Lk. Por. G. Schneider, Die Apostelgeschichte, Tl. 1. Freiburg — Basel — Wien
1980, s. 291n.

% Por. C. M. Martini, A#fi..., dz. cyt., s. 81; M. Del Verme, La comunione..., dz. cyt.,
s. 370.
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s6b stanowcezy 1 surowy®. Dlatego w Dziejach przedstawia pierwszych chrze-
$cijan jako ludzi, ktorzy patrza na dobra ziemskie miarg wiecznosci: wszystko
oddawane jest Bogu, ktory jest jedynym wtascicielem wszelkiego stworzenia.

Na podstawie Ewangelii nie mozna powiedzie¢ jednak w sposob pewny,
ze przynalezno$¢ do Jezusa wymaga catkowitego wyrzeczenia si¢ wlasnosci
prywatnej®. Potwierdza to ksigga Dziejow, ktora pokazuje wyraznie, ze tylko
nieliczni, jak np. Barnaba (por. Dz 4, 36-37) sprzedawali caly swo6j majatek®’.
Trzeci Ewangelista nie twierdzi, ze dobra materialne sa same w sobie zle czy
niegodziwe. Potepia tylko zte uzycie bogactw®®. Wedhug niego, Jezus nie naka-

8 Ewangelia wedlug $w. Lukasza jest pochwala ubdstwa. Przejawia sig to od
samego poczatku dziela: Jezus rodzi si¢ w nedznej grocie (por. Lk 2, 7), ubodzy pasterze
pierwsi oddaja Mu pokton (por. Lk 2, 8-20), do ubogich nalezeli takze Jego rodzice (por.
Lk 2,24). Przy powotaniu uczniow Lukasz powie (inaczej niz synoptycy), ze przyszli
Apostotowie zostawili wszystko 1 poszli za Jezusem (por. Lk 5, 11.28). Jednocze$nie
trzecia Ewangelia potgpia nierozumne oddanie sig bogactwu, ktore wiedzie do zguby
(por.Lk 12, 16-21; 16, 19-31). Dzigki temu pierwsze dzieto Lukasza zashuguje w pelni na
miano Dobrej Nowiny ubogich. Jest ona najpigkniejszym manifestem chrzescijanskie-
go humanizmu, rehabilituje i afirmuje godno$é szarego, ubogiego cztowieka, a szcze-
go6lnie cztowieka w jakikolwiek sposob pokrzywdzonego. Por. M. Wolniewicz, W kregu
Nowego Przymierza, Poznan 1985, s. 70-76.

6 Z jednej strony wiadomo, ze gdy uczniowie zdecydowali sig i$¢ za Jezusem,
pozostawili wszystko (por. Mt 4, 20.22; £k 5, 11.28; 18, 28) i do tego czynu przypisana
jest wielka obietnica (por. Lk 18, 29-30). Grupa Apostotéw wydawala sig mie¢ wspdlng
kasg, do ktorej naptywaly ofiary od obszernego grona uczniéw (por. Lk 8, 3) i od tych,
jak to rozumiat Jan (por. J 12, 6; 13, 29), ktérzy przychodzili spoza wspolnoty uczniow,
a skladali ofiary dla ubogich. Z drugiej strony jednak wydaje sig, ze Piotr zachowat
swoj dom w Kafarnaum jeszcze po powolaniu go przez Pana (por. Mk 1, 29nn; nalezat
on do niego albo do ktérego$ innego ucznia — por. Mk 2, 15). Dom ten shuzyt jako
glowna kwatera dla Jezusa i Jego uczniow w czasie dhugiego pobytu w Kafarnaum
(por. Mk 2, 1;3,20;7,17;9,281 Mt 9, 10 z1k 5, 29). Podobnie t6dka, ktorej Jezus uzywat
do podrézy po jeziorze albo jako ambong do swego przepowiadania, nalezata prawdo-
podobnie do Piotra (por. Mt 8, 18.23; Mk 3, 9; 4, 1). Por. G. Schneider, Die Apostelge-
schichte, dz. cyt.,s. 291-293.

87 Niektorzy chrzedcijanie zachowywali swoja wlasnos$é, co nie przynosito zadnej
ujmy ich wierze i przynaleznosci do Koéciola. Maria, matka Jana Marka, pozostawala
nadal wlascicielka swego domu w Jerozolimie (por. Dz 12, 12). Podobnie diakon Filip
posiadat dom w Cezarei, a Cypryjczyk Mnazon réwniez w samej Jerozolimie (por. Dz
21, 8.16). Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 483.

% Chrzescijanin powinien by¢ wolny wobec débr tego $wiata. Nie moga one
zawladna¢ cztowickiem, bo w ten sposob zajma miejsce Boga. Nie chodzi tu o pomniej-
szanie warto$ci ziemskich, lecz o ich wlasciwe miejsce w porzadku stworzenia. Dobra
doczesne nabieraja wlasciwego znaczenia, gdy sa podporzadkowane wartosciom kro-
lestwa Bozego, gdy sa podporzadkowane mitosci. Por. G. Witaszek, Biblijne podsta-
wy...,dz. cyt., s. 38.
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zuje porzucaé wszystkich swoich dobr. Zadowala si¢ tym, ze Zacheusz rozda-
je ubogim tylko potowe swego majatku (por. £k 19, 1-10), kto przyjmuje wsparcie
bogatych niewiast galilejskich (por. Lk 8, 2), a bogacza z przypowiesci (por.
Lk 16, 19-31) potepia nie za stan posiadania, lecz za chciwo$¢ 1 zaniedbanie
obowiazkéw wobec blizniego®. Lukaszowi opisujacemu pierwotng wspolnote
Kosciota nie chodzito zatem o wzywanie do totalnego oderwania si¢ od dobr
materialnych czy do ubdstwa. Jesli jeden dzieli z innymi to, co ma, nie robi
tego, aby by¢ biednym, ale dlatego, by nie bylo biednych we wspdlnocie™.
Taka postawa to wierne odbicie stow Jana Chrzciciela: Kto ma dwie suknie,
niech [jednq/ da temu, ktory nie ma; a kto ma zywno$¢, niech tak samo
czyni (Lk 3, 11). W zyciu prawdziwego ucznia Jezusa obowiazuje hierarchia
warto$ci: dobra tego swiata sg srodkiem, a nie celem. Dobrze spozytkowane
moga by¢ droga do zbawienia. Chrzescijanstwo nie znosi wlasnosci prywatnej,
lecz wpaja w ludzkie serca obowiazek dzielenia si¢ swymi dobrami z innymi”'.
Nie istnieje wspdlnota godna tego imienia, jesli migdzy jej czlonkami dzieje
si¢ tak, ze jedni zyja w dostatkach, podczas gdy inni pozbawieni sa tego, co
konieczne.

Moze wydawac si¢ dziwne, ze Lukasz ukazujac zycie pierwotnego Ko-
$ciota, nie mowi nigdy o miloéci. Niewatpliwie jednak przedstawiona przez nie-
go wspolnota chrzescijan jest doskonata realizacja mitoéci 1to zaré6wno na
poziomie duchowym, jak i materialnym™. Jest najlepszym dowodem na to, ze
Chrystus rzeczywiscie zmartwychwstal, zyje i moca Ducha Swietego dziata
w swoim Koéciele™. Poprzez nieustanne trwanie w nauce Apostotow, (...)
w famaniu chleba i w modlitwie wierzacy tacza si¢ ze zmartwychwstalym
Panem, ktory daje im silg, aby tworzyli migdzy soba prawdziwa wspdlnote
Kosciola.

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy stwierdzié, ze pierwotny
Kosciol ukazany przez Lukasza w Dziejach Apostolskich, to wspdlnota
wierzacych oparta na wigzi prawdziwej przyjazni i chrzescijanskiej mitosci.
Wzajemna przyjazn i mito$¢ podtrzymywana byla przez Jezusa obecnego w na-
uczaniu Apostotéw, Eucharystii i wspolnotowej modlitwie. Ta duchowa wigz

% Por. J. Kudasiewicz, Ewangelia..., dz. cyt., s. 268.

7 Por. J. Dupont, Nouvelles études..., dz. cyt., s. 310.

I Pamigtal o tym szczegdlnie $§w. Pawel, ktory caly czas zabiegal o pomoc dla
ubogich (por. Ga 2, 10; Rz 15,26; 1 Kor 16, 1-4; 2Kor 9, 1-15).

2 Por. K. Wolfram, Chrzescijanstwo..., dz. cyt.,s. 217.

7 Por. J. Kudasiewicz, Lukasz — Ewangelista historii zbawienia, ,,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne”, 32 (1985),z. 1, s. 89.
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przekladata si¢ roéwniez na teren rzeczywisto$ci materialnych poprzez troske
o biednych i potrzebujacych, az do wyrzekania si¢ wlasnych dobr. Pierwsi chrze-
Scijanie dawali tak zywe swiadectwo wzajemnej ewangelicznej mitosci i jed-
noéci, ze sam ich styl zycia stawat sig skuteczna ewangelizacja.

Taka ewangelizacja pozostaje aktualna rowniez i dzisiaj. Wspolczesny
Kosciol powinien by¢ zatem ozywiany poprzez autentyczne wspolnoty wierza-
cych, realizujace wznioste ideaty przyjazni i mitosci, zatroskane o ubogich oraz
otwarte na osoby nowo nawréocone. Upodobniajac si¢ do swojego biblijnego
pierwowzoru, Kosciol wspotczesny

bgdzie mogt ukazac¢ wszystkim oblicze pigkniejsze i bardziej wiarygodne, jako
wyraznigjsze odbicie oblicza Panskiego; w ten sposob bedzie mogt przyczynié sig
do przywrdcenia nadziei i rado$ci zar6wno tym, ktorzy jej szukaja, jak i tym, ktorzy
— cho¢ nie szukaja — potrzebuja jej™.

Riassunto

LA COMUNITA DEI PRIMI CRISTIANI (ATTI 2, 42-47: 4, 32-37; 5, 12-16)
— IL TIPO DELLA CHIESA PRE-EVANGELIZZATRICE

Una forma della pre-evangelizzazione & la testimonianza cristiana. La testimonian-
za della chiesa intesa come vera comunita oggi & molto importane. Qui sempre attuale
rimane modello della comunita cristiana caratterizzato nei sommari degli Atti (cf. 2, 42-
47; 4, 32-35; 5, 12-16). 1l fondamento dell’unita dei primi cristiani era la loro fede
e speranza. Questa unita era vissuta come profonda unione spirituale. I cristiani nel
modo perfetto realizzavano il sublimo modello di vera amicizia presente nel mondo
greco di allora. Questa unione aveva anche carattere del compimento della carita cri-
stiana (cf. Fil 2, 2; 2 Cor 13, 11; Rm 12, 16; 15, 5). Koinonia spirituale era ,incarnata”
e trasposta concretamente sul piano dei beni materiali, perché non esiste comunita
degna di questo nome se, tra i suoi membri, gli uni vivono nell’abbondanza, mentre
altri rimangono privi del necessario. La koinonia dei primi cristiani assumeva percio il
volto concreto della partecipazione dei propri beni per assicurare a ognuno cio di cui
ha bisogno.

Ks. dr Stanistaw DYK —ur. w 1967 r. w Bodzentynie, dr teologii, absolwent WSD
w Kielcach i KUL. Obecnie adiunkt, wyktadowca homiletyki i teologii ewangelizacji
w Katedrze Homiletyki KUL, redaktor naczelny ,,Przegladu Homiletycznego”, autor
licznych publikacji naukowych z zakresu homiletyki i ewangelizacji.
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