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Z.APROSZENIE DO MILOSCI W SWIETLE ENCYKLIKI
BENEDYKTA X VI DEUS CARITAS EST

Temat mitosci jest aktualny zawsze. W czasach wspolczesnych daje sig za-
uwazy¢ swego rodzaju kryzys koncepcji ludzkiej mitosci. Jak si¢ wydaje, jest to
odzwierciedlenie kryzysu antropologicznego, a takze religijnego. Papiez Benedykt
XVl pragnie pobudzi¢ §wiat do ,,nowej, czynnej gorliwosci w dawaniu odpowiedzi
na Boza mito$¢” (DCE 1). Zachegca do zycia mitoscia. W ten bowiem sposob
Boze $wiatlo moze dotrze¢ do $wiata (por. DCE 39). Papiez przypomina oryginal-
ne oredzie chrzescijanstwa. Rozpoczyna swoja encyklikg stowami z 1 J 4, 16:
,,B0g jest mitoécia” (DCE 1). Jest to centralna prawda chrzescijanskiej wiary!.
Papiez wskazuje na egzystencjalne implikacje, jakie ptyna z tresci tego biblijnego
przestania. Bog zaprasza cztowieka do mitosci. Mito§¢ Boga jest uprzedzajaca.
Zaprasza On cztowieka do odwzajemnienia mitosci?.

W Pierwszym LiScie §w. Jana podana zostata istota wiary. Wskazano na
obraz Boga oraz na wynikajacy z niego obraz cztowieka i jego drogi. Zatem
stowa: ,,Bog jest mitoscia” wyrazaja takze istotg bycia cztowiekiem. Encykli-
ka jest wykladnia gléwnej prawdy w chrze$cijanstwie. Ma ona rzutowac na
cale zycie cztowieka. Wiara bowiem ma charakter praktyczny. Nie mozna jej
sprowadzi¢ do kategorii czysto teoretycznej ani do filozoficznego §wiatopo-
gladu. Jest ona rzeczywisto$cia dynamiczna. Wskazuje na to Ojciec Swigty:
,,U poczatku bycia chrzeécijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej
idei, ale natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje Zyciunowa
perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1)°.

' Por. J. Wojtkun, Rola mitosci w Zyciu cztowieka na podstawie ,, Deus caritas
est”, ,Zeszyty Formacji Katechetow”, 3 (2006), s. 5.

2 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice Benedykta XVI, KPD 1 (2006), s. 72;
M. Dziewiecki, Bog proponuje mitos¢ ze znakiem jakosci, ,,Zeszyty Formacji Kate-
chetow”, 3 (2006), s. 13nn.

3 Por. I. Wojtkun, Rola mitosci..., art. cyt., s. 5.
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1. Jedna rzeczywistosé milosci

W pierwszej czesci encykliki papiez pragnie sprecyzowac ,,niektore istot-
ne dane na temat mitosci, jaka Bég w tajemniczy i darmowy sposéb ofiaruje
czlowiekowi razem z wewngtrzna wigzia tej MitoSci z rzeczywistoscia mitosci
ludzkiej” (DCE 1). Tajemnica mito$ci chrze$cijanskiej z perspektywy integral-
nos$ci cztowieka — to pierwszy watek refleksji encykliki Benedykta XVI (por.
DCE 2-6). Papiez poddaje analizie trzy pojgcia pochodzace ze starozytnej
mysli greckiej: eros, philia 1 agape®.

Termin eros byt uzywany w filozofii greckiej na okreslenie pozadliwosci
piciowej, zadzy, pragnienia’. Oznacza taki rodzaj mitosci, ktéry dazy do rozko-
szowania si¢ druga osoba. Jej szczytem jest doswiadczenie rozkoszy zmysto-
wej. To mito&¢ pozadliwa. Platon rozumiat eros jako impuls, pasjg¢. Pozwala to
cztowiekowi dod§wiadczy¢ najwyzszej blogosci (por. DCE 7)8. Eros jest daze-
niem do tego, co pigkne 1 warto$ciowe. Jest zatem wznoszeniem si¢ ku wyzy-
nom. Eros jest pragnieniem tego, czego cztowiekowi brak, dlatego jest to zawsze
mito$¢ pozadliwa, zdeterminowana przez potrzeby ludzkie’.

Philia to przyjazn, zazytos¢, serdeczno$¢®. Okreslenie to oznacza mitosé
z akcentem wzajemnoéci 1 serdecznego zwiazku®. Jest to stowo z duzym ta-
dunkiem emocjonalnym, o treéci nasyconej uczuciem. Uzywa sig¢ je na ozna-
czenie wigzi rodzinnej i stosunkow przyjazni'. To pojgcie mitosci-przyjazni
zostalto podjgte 1 poglebione w Ewangelii Jana. Tym terminem autor natchnio-
ny wyrazit relacj¢ migdzy Jezusem 1 Jego uczniami (por. DCE 3).

Pojecie agape w chrzescijanskich pradach myslowych zostato usytuowa-
ne na przeciwleglym biegunie w odniesieniu do erosu. Byto ono traktowane
jako najbardziej wysublimowana forma mito$ci. Agape to mito$¢ altruistycz-
na, zyczliwa, darujaca z wlasnej pelni. Pojecie agape zostato uprzywilejowa-

4 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice. .., art. cyt., s. 73.

* Por. F. Draczkowski, Milos¢ — agape syntezq chrzescijanstwa, Pelplin — Torun
1997,s. 13n.

¢ Por. J. Wojtkun, Rola mifosci..., art. cyt., s. 7; Y. de Andia, Fros i agape:
Boski zar mitosci, ,,Communio”, 5 (1995), s. 40nn.

7 Por. F. Sawicki, Bdg jest mitosciq, Pelplin 1990, s, 16nn; J. Skawron, Nieskorn-
czone horyzonty mifosci. Teologiczno-psychologiczne aspekty rozwoju czlowieka
na drodze ku Bogu wedlug sw. Jana od Krzyza, Krakow 2003, s. 37; Y. de Andia, Erds
i agapeé..., art. cyt.,s. 49nn.

8 Por. F. Draczkowski, Mifosé — agape..., dz. cyt., s. 14; J. Skawron, Nieskon-
czone horyzonty...,dz. cyt., s. 37.

? Por. F. Woronowski, Funkcja mifosci czynnej Kosciota, Lomza 1977, s. 28.

% Por. R. Coste, Mifos¢, ktéra zmienia swiat. Teologia mitosci, Rzym — Lublin
1992,s. 18.
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ne w pismach Nowego Testamentu (por. DCE 3)!!. To mito$¢ Boga do czto-
wieka, mito$¢ braterska. Bog to czysta agape'. Cecha agape jest ,troska
o drugiego czlowieka i1 postuga dla niego” (DCE 6). Papiez ukazuje nowote-
stamentalne preferencje do okre$lenia tym terminem mitosci chrze$cijanskie;j.
Akcentuje jednos¢ mitosci, ukazujac bogactwo semantyczne tego pojecia. Jest
jedna mitos¢, ktora taczy w sobie wszystkie jej formy ™.

Milo§¢ ma niewyczerpane horyzonty. Jest wieczna. Swymi korzeniami
bowiem sigga samego Bogal*.

Istnieje jaka$ relacja migdzy miloscia i Boskos$cia: milos¢ obiecuje nieskon-
czono$¢, wieczno$é — jakas rzeczywisto$¢ wyzsza i catkowicie inng w stosunku
do codzienno$ci naszego istnienia. Okazalo si¢ jednak rownoczeénie, ze droga
do tego celu nie jest proste poddanie si¢ opanowaniu przez instynkt. Konieczne
jestoczyszczenie i dojrzewanie, ktore osiaga si¢ takze na drodze wyrzeczenia. Nie
jest to odrzuceniem erosu, jego ,,otruciem”, lecz jego uzdrowieniem w perspekty-
wie jego prawdziwej wielkosci (DCE 5)1°,

Do tego celu prowadzi zatem uzdrowienie erosa przez jego oczyszczenie i doj-
rzewanie.

Nie mozna redukowac mito$ci wytacznie do wymiaru erotycznego. Pro-
wadzi to bowiem do degradacji pojgcia mitoéci (por. DCE 4). Napigcia pomig-
dzy erosem a agape sa jednak tylko pozorne. ,,Eros potrzebuje dyscypliny,
oczyszczenia, aby da¢ cztowiekowi nie chwilowa przyjemno$é, ale pewien
przedsmak szczytu istnienia, tej szczg§liwosci, do ktorej dazy cale nasze ist-
nienie” (DCE 4). Mitos¢ agape uzasadnia ludzka energi¢ seksualng. Tylko
mitos¢ o charakterze transcendentnym moze sprawié, ze cztowiek bedzie w sta-
nie otworzy¢ si¢ na transcendencjg. Sama za$ mitos¢ erotyczna ogranicza
cztowieka do czasowosci. Pozbawiona nadprzyrodzono$ci zamyka cztowieka
na innych we wlasnym,,ja”. Chodzi zatem niejako o uzdrowienie mitosci opartej
na zmystach poprzez mito§¢ agape’®.

' Por. J. Wojtkun, Rola mifosci..., art. cyt., s. 7; F. Sawicki, Bog jest mitosciq,
dz. cyt.,s. 20nn.

12 Por. J. Skawron, Nieskoriczone horyzonty..., dz. cyt.,s. 37; R. Coste, Mitosé,
ktora...,dz. cyt.,s. 18n; Y. de Andia, Erds i agapé..., art. cyt., s. 38nn.

13 Por. F. Draczkowski, Mifosé —agape. .., dz. cyt., s. 14nn; L. Skolik, O pierwszej
encyklice..., art. cyt., s. 73.

" Por. J. Skawron, Nieskoriczone horyzonty..., dz. cyt., s. 291nn; J. Wojtkun,
Rola milosci..., art. cyt.,s. 11.

15 Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze w historii chrze$cijanstwa byly tenden-
cje przeciwne cielesnosci. Por. J. Wojtkun, Rola milosci. .., art. cyt.,s. 7.

16 Por. J. Skawron, Nieskorczone horyzonty..., dz. cyt., s. 288.
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Papiez okre$la agape jako mito$¢ zstgpujaca, ofiarna, eros za$ jako mi-
tos¢ wstepujaca, pozadliwa, posesywna. Wprowadza porozumienie migdzy
filozofia Platona a teologia $w. Pawta z 1 Kor 13. Nie mozna tych dwoéch
rzeczywisto$ci: eros 1 agape radykalnie przeciwstawié. Istota chrzescijan-
stwa nie jest bowiem ,,oderwana od podstawowych relacji zyciowych ludzkie-
go istnienia” (DCE 7). Benedykt XVI stwierdza:

W rzeczywistosci eros 1 agape — mito§¢ wstgpujaca i mitos¢ zstgpujaca —
nie daja si¢ nigdy catkowicie oddzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej obydwie,
niewatpliwie w réznych wymiarach, znajduja wlasciwa jednos¢ w jedynej rzeczy-
wistosci mitosci, tym bardziej spetlnia si¢ prawdziwa natura mitosci w ogole
(DCE 7)".

Mitos¢ jest zatem jedna rzeczywisto$cia, ktora posiada rézne wymiary. Gdy
eros 1 agape oddalaja si¢ zupelnie od siebie, wtedy powstaje jaka$ ograniczo-
na forma mitosci (por. DCE 8), jej karykatura. Miejsce prawdziwej mitosci
zajmuje wowczas fikcja'®.

Mitos¢ jest jedna. Pochodzi bowiem z Boga. To On jest jej jedynym zro-
dtem (por. DCE 9). Chrzescijanskie przezywanie mito$ci obejmuje takze wy-
miar popedu i przyjemnosci, czyli ekstazg. ,, Tak, mito§¢ jest «ekstazay, ale
ekstaza nie w sensie chwili upojenia, lecz ekstaza jako droga, trwate wycho-
dzenie z «ja» zamknigtego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia «ja», w da-
rze z siebie 1 wlasnie tak w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet
w kierunku odkrycia Boga” (DCE 6). Papiez odwoluje si¢ w tym miejscu do
stow Jezusa: Kto bedzie sie staral zachowaé swoje zycie, straci je; a kto
Jje straci, zachowa je (Lk 17, 33; por. Mt 10, 39; 16, 25; Mk §, 35; L.k 9, 24;
J12,25)%.

Wiara biblijna akceptuje catego cztowieka. Oczyszcza jego dazenie do
mito$ci poprzez ukazanie jej nowych wymiardéw (por. DCE 8). Nowo$¢ wiary
biblijnej uwidacznia biblijne rozumienie integralno$ci mitosci. W Starym Te-
stamencie znajdujemy wypowiedzi, ktore skladaja si¢ na nowosc¢ obrazu Boga
jako Mitosci. Obrazy biblijne potwierdzaja, Ze mitos¢ Boga ,,moze by¢ okreslo-
na bez watpienia jako eros, ktora jednak jest rownoczes$nie takze agape”
(DCE 9). Owa ,,namigtnos¢” Boga w stosunku do swego ludu opisali przede

17 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 73n; F. Draczkowski,
Milos¢ —agape...,dz. cyt.,s. 18n.

¥ Por. M. Dziewiecki, Bog proponuje..., art. cyt., 8. 13; I. Wojtkun, Rola mifo-
sci...,art. cyt., s. 8.

¥ Por. J. Wojtkun, Rola milosci..., art. cyt., 8. 9; F. Gryglewicz, Ewangelia we-
dlug sw. Lukasza. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz, Poznan — Warszawa
1974,s. 278n.
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wszystkim prorocy, Ozeasz i Ezechiel®. Postuzyli si¢ przy tym §miatymi obra-
zami erotycznymi. Przedstawiajac relacje Boga z lzraclem, zastosowali me-
tafory narzeczenstwa i matzenstwa. Balwochwalstwo za$ jest konsekwentnie
ukazane jako cudzolostwo i prostytucja. Prorocy odwotuja si¢ do kultow ptod-
no$ci wraz z naduzyciami sfery eros (por. DCE 9).

Opisany jednak zostaje rownoczesnie stosunek wiernosci migdzy lzra-
elem a Bogiem Jahwe. B6g dat Izraelowi Torah. Byl to gigboki wyraz mitosci
Boga do narodu wybranego. Jego istota byto ukazanie Izraclowi prawdziwej
natury cztowieka oraz wskazanie drogi prawdziwego czlowieczenstwa. Bog
objawia, ze ,,cztowiek zyjac w wiernosci jedynemu Bogu, do$wiadcza siebie
samego jako kochanego przez Boga i odkrywa rado$¢ w prawdzie, w spra-
wiedliwosci — rado§¢ w Bogu, ktora staje sig¢ jego istotnym szczgéciem”
(DCE 9). Psalmista wyrazil to w stowach: Kogo procz Ciebie mam w nie-
bie? Gdy jestem z Tobq, nie cieszy mnie ziemia. (...) Mnie zas dobrze jest
by¢ blisko Boga (por. Ps 73, 25.28; DCE 9)2.

Mitos¢ Boga do swego ludu mozna okre$lic¢ jako eros, poniewaz jest to
mito$¢ namigtna. Moze by¢ tez okreslona jako agape, bo jest bezinteresowna
1 przebaczajaca. Benedykt XVI pisze: ,,Eros Boga do cztowieka jest zarazem
— jak powiedzielismy — w pelni agape. Nie tylko dlatego, Ze zostaje dana
zupelnie bezinteresownie, bez zadnej uprzedniej zastugi, ale takze dlatego, ze
jest mito$cia przebaczajaca” (DCE 10).

Prorok Ozeasz ukazuje taka mito$¢ Boga do cztowieka, ktéra zdecydo-
wanie przewyzsza aspekt darmowosci. Izrael zerwat Przymierze z Bogiem,
a wigc dopuscit si¢ ,,cudzoléstwa” wzglgdem Niego. Zastuguje zatem na karg
catkowitego 1 bezpowrotnego zniszczenia, tak jak niegdy$ Sodoma i Gomora.
W takiej sytuacji mogloby si¢ po ludzku wydawac, ze Bog osadzi swoj lud
1 wyrzeknie si¢ go. Jahwe jednak niejako zawiesza wyrok swojej stusznej spra-
wiedliwo$ci. Dalszy przebieg historii zbawczej ukazal Bozy sposob myslenia
1 Boza milo$¢. Bog kieruje si¢ dobrocia i mitoscia, ktore sa mocnigjsze niz
gniew sprawiedliwoéci (por. Jr 31, 20)%,

Kierowanie si¢ gniewem stanowi oznake ludzkiej stabosci (por. Lb 23, 19;
1 Sm 15, 29). Jest to zachowanie niegodne mitoéci Bozej*. Bog dat dowdd
tego, ze jest Bogiem, a nie cztowiekiem: JakZe cie moge porzucié, Efraimie,
i jak opusci¢ ciebie, Izraelu? (...) Moje serce na to si¢ wzdryga i roz-

2 Por. J. Wojtkun, Rola mifosci..., art. cyt., s. 9.

2 Por. S. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz —
Ekskursy, Poznan 1990, s. 336.

2 Por. S. Lach, Ksiegi prorokéw mniejszych. Wstep — Przekiad z oryginatu —
Komentarz, Poznan 1968, s. 100.

% Por. tamze.
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palajq sie moje wnetrznosci. Nie chce, aby wybuchnqgt plomien mego
gniewu i Efraima juz wiecej nie zniszcze, albowiem Bogiem jestem, nie
czlowiekiem; posrodku ciebie jestem Ja — Swiety (Oz 11, 8n; por. DCE 10)**.
W tym fragmencie zostala wyrazona pelnia dobroci Jahwe w stosunku
do narodu wybranego. Boza milosé, ktora jest zwigzana ze §wigto$cia, sytu-
uje Boga ponad ludzkimi kategoriami mys$lenia. To wtasnie owa mitos§¢ za-
pewnia Mu niejako paradoksalna cierpliwo$c¢ i obliguje Go do koniecznos$ci
przebaczania. Mimo Ze jest to tekst starotestamentowy, to pod tym wzgle-
dem teologia proroka Ozeasza zbliza si¢ juz wyraznie do teologii Nowego
Testamentu®.

Milo$§¢ Boga przewyzsza wszystkie niewiernosci 1 grzechy narodu wy-
branego. Ukochatem cig¢ odwieczng mitosciq, dlatego tez zachowalem dla
ciebie taskawosé (Jr 31, 3)*. Bog widzac prawdziwe nawrocenie, przywroci
do task swoéj lud: Czy Efraim nie jest dla Mnie drogim synem lub wybranym
dzieckiem? llekro¢ bowiem sie zwracam przeciw niemu, nieustannie go
wspominam. Dlatego sie sklaniajq ku niemu moje wnetrznosci, musze mu
okaza¢ milosierdzie! — wyrocznia Pana (Jr 31, 20). Jest to daleka zapo-
wiedz nowotestamentowych stow: ,,do konca ich umitowal” (J 13, 1) oraz:
,,B0Og jest mitoscia” (17 4, 8.16)7.

Prorok Ezechiel otrzymuje od Boga polecenie: Powiedz im: Na moje
zycie! — wyrocznia Pana Boga. Ja nie pragne $mierci wystepnego, ale
jedynie tego, aby wystepny zawrocil ze swej drogi izyl. Zawroccie, za-
wroccie z waszych ziych drog! Czemuz to chceecie zgingé, domu Izraela?
(Ez 33, 11). Bo6g objawia swoja mitos¢ takze w tym, Ze sam poucza cztowieka,
w jaki sposob powinien prosi¢ o mitosierdzie. Dalej za§ mowi: Teraz odwroce
los Jakuba i zmituje sie nad calym domem Izraela, i zatroszcze sie o moje
swiete imie (Ez 39, 25)%,

Mitos¢ zatem Boga do swojego ludu jest mitoscia przebaczajaca.

Jest to mitos¢ tak wielka, ze zwraca Boga przeciw Niemu samemu, Jego
mitos¢ przeciw Jego sprawiedliwosci. Chrzescijanin widzi w tym juz zarysowuja-

2 Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 1994, s. 34nn; T, Her-
rmann, Milos¢ braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, Paradyz 1984, s. 201.

= Por. C. Wiener, Mifosé, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
Poznan 1990, s. 485; G. Hentschel, ,, Poniewaz Pan was umitowal ” (Pwt 7, 8). Mitos¢
w Starym Testamencie, ,,Communio”, 5 (1995), s. 22; T. Herrmann, Rozwdj idei mifo-
sci i milosierdzia w Pismie Swigtym, w: Mitos¢ mitosierna, red. J. Krucina, Wroctaw
1985, s. 148n; S. Lach, Ksiegi prorokow mniejszych..., dz. cyt.,s. 49.

% Por. G. Hentschel, Poniewaz Pan..., art. cyt., s. 22.

7 Por. T. Herrmann, Rozwdj idei milosci.. ., art. cyt., s. 149nn.

% Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt.,s. 36n.
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ce si¢ misterium Krzyza: Bog tak bardzo mituje cztowieka, Ze sam stawszy sig¢
czlowiekiem, przyjmuje nawet jego $mierc i w ten sposob godzi sprawiedliwosé
z miloécia (DCE 10)*.

Szczegolnie w tajemnicy paschalnej Chrystusa zderza sig niejako misterium
wiernej mito$ci Boga z tajemnica sprawiedliwo$ci. Niemozliwy pozornie dyle-
mat mi¢dzy mitoScia a sprawiedliwo$cia zostaje przezwyciezony. Tu nastapito
przyznanie priorytetu mito§ci*.

,,B0g jest mitoscia” (1 J 4, 16). Jest to okreslenie, ktore ukazuje najbar-
dziej charakterystyczng cech¢ Boga w stosunku do ludzi. Wszelkie objawy
zainteresowania Boga ludZzmi sa dowodami Jego mitosci. Sa to wielkie akty
mitosci Boga do cztowieka. Sw. Jan wskazuje na ten przymiot Bozy, jako
naklaniajacy do dzialania w stosunku do calego stworzenia, a w szczeg6lnosci
do cztowieka. Tak bardzo podkre$la on mitujaca aktywno$¢ Boga, ze identyfi-
kuje ja z Jego natura. W ten sposob daje wyjasnienie natury Boga zapoznanej
ze staro- 1 nowotestamentowego Objawienia®!,

Milo$¢ Boga jest tak wielka, ze zwraca si¢ On w niej przeciw sobie sa-
memu. Jest to wystapienie Boga przeciw wlasnej sprawiedliwosci. Dokonuje
si¢ to najpetniej w Jezusie Chrystusie. [lustracja tego zwrocenia si¢ Boga prze-
ciw sobie zostala zawarta w stylu zycia i przepowiadaniu Jezusa, a zwlaszcza
w Jego przypowiesciach. Ojciec Swigty pisze:

Prawdziwa nowoscia Nowego Testamentu nie sa nowe idee, lecz sama po-
sta¢ Chrystusa, ktory uciele$nia pojgcia — niestychany, niebywaly realizm. Juz
w Starym Testamencie nowo$¢ biblijna nie polega po prostu na abstrakcyjnych
pojgciach, lecz nieprzewidywalnym i w pewnym sensie niebywalym dziataniu
Boga. To Boze dzialanie przybiera teraz dramatyczna formg poprzez fakt, ze w Je-
zusie Chrystusie sam Bog poszukuje ,,zaginionej owcy”, ludzkosci cierpiacej
i zagubionej. Gdy Jezus w swoich przypowiesciach mowi o pasterzu, ktory szuka
zaginionej owcy, o kobiecie poszukujacej drachmy, o ojcu, ktory wychodzi na
spotkanie marnotrawnego synai bierze go w ramiona, wowczas wszystko to nie
sprowadza si¢ tylko do stow, lecz stanowi wyjasnienie Jego dziatania i bycia.
W Jego $mierci na krzyzu dokonuje si¢ owo zwrocenie si¢ Boga przeciwko same-
mu sobie, poprzez ktore On ofiarowuje siebie, aby podnies¢ cztowieka i go zba-
wic — jest to mito$¢ w swej najbardziej radykalnej formie (DCE 12)*.

# Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 74.

* Por. S. Nagy, ,, Objawienie mifosci i mitosierdzia ma w dziejach czlowieka
Jednq postac i jedno imie. Nazywa sie Jezus Chrystus” (RH 9), w: Milos¢ mitosierna,
red. J. Krucina, Wroctaw 1985, s. 133; J. Koperek, Eucharystia zrédtem milosci mifo-
siernej, ,,Communio”, 5 (1995), s. 88n.

31 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt.,s. 129.

2 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 75.
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Milo$¢ Syna do Ojca zostala wyrazona w stowach: Ale niech swiat sie
dowie, ze Ja mituje Ojca i ze tak czynie, jak Mi Ojciec nakazat (J 14, 31).
Swiadczy o tym cala Ewangelia §w. Jana. Jezus jest calkowicie postuszny
Ojcu. Jego postuszenstwo wynika z mitosci. Cata dziatalnos$¢ Jezusa jest wy-
petnieniem planu Ojca (por. J 4, 34; 17, 4). Jezus jako wykonawca zbawczego
planu Ojca, catkowicie poswicca sie dla Jego chwaly®. Od czasu przyjscia
Jezusa rozgrywa si¢ dramat mito$ci poprzez Jego osobe. Jezus jest konkret-
nym objawieniem mito$ci. On prowadzi synowski dialog z Bogiem i $wiadczy
o tym przed ludZzmi. Poprzez mito$¢ osiaga peig swego czlowieczenstwa 1 wzy-
wa ludzi do takiej mitosci. Cale Jego zycie §wiadczy o tym, ze byt oddany Ojcu
bez reszty (por. Lk 2, 49; Hbr 10, 5nn). Trwal w najwyzszej zgodzie z wola
Boza (por. ] 4, 34; 6, 38). Wypelnia swoje zycie miltoscia i dzigkczynieniem
(por. Mk 1, 35; Mt 11, 25). Jest catkowicie oddany ludziom (por. Mk 10, 45)*.

Mitos¢ Jezusa do ludzi ma charakter dynamiczny i ujawnia si¢ w wydaniu
siebie na catkowita ofiarg, ktora zostala zobrazowana w Ewangelii Jana po-
przez symbol ziarna pszenicznego wrzuconego w ziemig (por. J 12, 24). Mi-
1o$¢ Jezusa jest jedynym zbawieniem czlowieka. Ma charakter uniwersalny
(por.J 3, 15;4,42;9,5-38; 11, 25; 14, 6). Milosci Jezusa towarzysza uczucia
ludzkie. Caltkowite oddanie sig Jezusa na ofiarg nalezy widzie¢ w kontek$cie
wielkiej serdecznosci 1 czutosci dobrego pasterza. Potrzeba zatem skierowad
wzrok na przebity bok Jezusa (por. J 19, 37)¥. W ten bowiem sposdb mozna
kontemplowac prawde, ze Bog jest mitoscia. Tylko w kontekscie wydarzenia
krzyza mozna definiowa¢, czym jest mito§¢. Cztowiek dopiero od tego spoj-
rzenia na krzyz moze odnalez¢ wtasciwa droge swego zycia oraz swojej mito-
sci (por. DCE 12).

Aktowi ofiary Jezusa zostata nadana trwala obecno$¢ poprzez ustano-
wienie Eucharystii podczas Ostatniej Wieczerzy. Jezus daje swoje Ciato i swoja
Krew jako nowa manng (por. J 6, 31-33)%. W starozytno$ci panowalto prze-
konanie, Ze ,,w istocie prawdziwym pokarmem czlowieka — tym, czym on jako

3 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznah 1990,
s. 483; S. Nagy, Objawienie mifosci..., art. cyt., s. 135n.

3% Por. C. Wiener, Milosé. .., art. cyt., s. 478.

3 Por. E. Szymanek, Wykiad Pisma..., dz. cyt., s. 483; K. Romaniuk, A. Jankow-
ski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, Poznan —
Krakow 1999, s. 577.

3¢ Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1, s. 463n; S. Medala, Chwata Jezusa (Ewangelia wedlug sw. Jana),
w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 10: Ewangelia sw. Jana.
Listy Powszechne. Apokalipsa, red. J. Frankowski, Warszawa 1992, s. 38n; L. Stacho-
wiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz,
Poznan — Warszawa 1975, s. 212n.
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cztowiek zyje — jest Logos, odwieczna madro$c, teraz 6w Logos stat sig dla
nas prawdziwie pokarmem — jako milo§¢” (DCE 13). Poprzez Eucharystig
cztowiek zostaje wlaczony w akt ofiarniczy Jezusa. Nie tylko zatem czlowiek
otrzymuje wcielony Logos, ale zostaje wlaczony w dynamike Jego ofiary. W ten
sposob starotestamentowy obraz zaslubin Boga z Izraclem staje si¢ rzeczywi-
stoscia. Podstawa tajemnicy Eucharystii jest unizenie si¢ Boga ku cztowieko-
wi (por. DCE 13)%,

Tajemnica sakramentu Eucharystii ma charakter spoteczny. Eucharystia
taczy chrzescijan z Chrystusem oraz zespala ich miedzy soba. Zaakcentowat
to §w. Pawel, piszac: Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzy-
my jedno Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor
10, 17)%. Papiez zwraca uwagg, zZe:

Zjednoczenie z Chrystusem jest jednoczesnie zjednoczeniem z wszystkimi,
ktorym On si¢ daje. Nie moge mie¢ Chrystusa tylko dla siebie samego; moge do
Niego naleze¢ tylko w jednosci z wszystkimi, ktorzy juz stali si¢ lub stana sig
Jego. Komunia wyprowadza mnie z koncentracji na sobie samym i kieruje ku
Niemu, a przez to, jednoczesénie, ku jednosci z wszystkimi chrzescijanami. Staje-
my sig ,,jednym ciatem” stopieni razem w jednym istnieniu (DCE 14)*.

Wecielony Bog przyciaga wszystkich do siebie. Staje si¢ zatem jasne, dla-
czego terminu agape zwyklo si¢ uzywac na okreslenie Eucharystii. W tym
bowiem sakramencie przychodzi cielesnie mitos¢ Boga, aby dziata¢ w ludziach
1 poprzez nich. Benedykt X VI pisze:

Tylko wychodzac od fundamentu chrystologiczno-sakramentalnego, moz-
na poprawnie zrozumie¢ nauczanie Jezusa o mitosci. Przejscie, do jakiego On
wzywa, od Prawa i Prorokéw do podwajnego przykazania mitosci Boga i bliznie-
go, wyprowadzenie samego istnienia wiary z centralnos$ci tego przykazania nie
jest po prostu moralnoscia, ktora pozniej moglaby istnie¢ autonomicznie obok
wiary w Chrystusa i jej kazdorazowej aktualizacji w tym sakramencie: wiara, kult
1 ethos przenikaja si¢ wzajemnie jako jedna rzeczywisto$¢, ktora nabiera ksztattu
w spotkaniu z Boza agape. Upada tutaj po prostu tradycyjne przeciwstawienie
kultu i etyki (DCE 14).

Eucharystia jest szkola czynnej mito$ci blizniego. Udzial w Komunii eu-
charystycznej zaktada bycie mitowanym oraz jednoczesnie mitowanie innych.

¥ Por. S. Nagy, Objawienie mitosci..., art. cyt.,s. 136n.

38 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 2,8, 141,

3 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice. .., art, cyt., s. 75; E. Dabrowski, Listy do
Koryntian. Wstep — Przektad z oryginalu — Komentarz, Poznan 1965, s. 225.
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Uczestnictwo w Eucharystii winno si¢ przektada¢ na praktykowanie mito$ci®.
Inaczej bytaby ona wykorzystana tylko w sposob fragmentaryczny, niepelny.
Wypehianie nakazu praktykowania mitosci staje si¢ mozliwe tylko dlatego, ze
owa mito$¢ zostata wpierw cztowiekowi dana (por. DCE 14). W ten sposob
przykazanie mitosci nie jest jedynie wymogiem, lecz rozwijaniem i kontynu-
acja tego daru Bozego. Owo przykazanie stanowi niejako naturalne srodowi-
sko zycia chrze$cijanina.

W Pierwszym LiScie §w. Jana mito$¢ jest zalecana w najwyzszym stop-
niu. Termin agape wystgpuje w tym pi§mie w swoim najgtebszym znaczeniu.
Caly Pierwszy List Jana mozna nazwac traktatem o Bozej agape. W ujgciu
Janowym chrze$cijanstwo jest religia o charakterze etyczno-praktycznym.
Chrzescijanska mito$¢ do Boga realizuje si¢ poprzez mitos¢ do blizniego oraz
jest z nia nierozerwalnie zwiagzana. Mito$¢ do braci jest znakiem mitoéci Boga
i z tej mitosci wynika. Jest ona jej zewnetrznym wyrazem*'. W Pismie Swie-
tym czytamy: Jesliby ktos mowit: ,, Mituje Boga”, a brata swego nienawi-
dzit, jest Klamcq, albowiem kto nie mituje brata swego, ktorego widzi, nie
moze mitowac¢ Boga, ktorego nie widzi (1 ] 4,20). Chodzi tu o klamstwo nie
w sensie przedmiotowym, lecz egzystencjalnym. Odnosi si¢ ono bowiem do
bytowania cztowieka pozbawionego Bozego zycia*.

W catym tym Liscie autor podkresla nierozerwalny zwiazek migdzy mito-
$cia Boga i miloscia blizniego. Jest to zwiazek tak Scisty, ze deklaracja o mito-
waniu Boga staje si¢ klfamstwem, gdy nie towarzyszy temu mitos¢ blizniego.
,»,Mitos¢ blizniego jest droga do spotkania réwniez Boga, a zamykanie oczu na
blizniego czyni cztowieka §lepym réwniez na Boga” (DCE 16). W rzeczywi-
stoéci istnieje bowiem tylko jedna mito§é*. Mozna zatem stwierdzi¢, ze mi-
tos¢ braterska jest baza dla mito§ci Boga. Widzialno$¢ jest gwarancja dla
niewidzialnosci. Cztowiek z kolei moze by¢ bratem dla drugiego tylko o tyle,
o ile wezeéniej stat si¢ dzieckiem w stosunku do Boga™®. S. Kierkegaard stwier-
dza, ze mito$¢ Boga stanowi fundament mito$ci blizniego: ,,Mituj Boga ponad

40 Por. I. Koperek, Eucharystia zrédtem. .., att. cyt., s. 86.

4 Por. F, Draczkowski, Mitos¢ —agape. .., dz. cyt., s. 95nn; J. Skawron, Nieskorn-
czone horyzonty..., dz. cyt., s. 279n; Y. de Andia, Erds i agapeé..., art. cyt., s. 39n;
W. Gnutek, Piesn swietego Pawla o mitosci, RBiL 2 (1960), s. 105.

4 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt., s. 144nn; R. Coste, Mifosé,
ktora...,dz. cyt., s. 120; S. Witek, Milos¢ chrzescijanska w zyciu cziowieka, Warsza-
wa 1983, s. 49; F. Gryglewicz, Listy Katolickie. Wstep — Przeklad z oryginatu —
Komentarz, Poznan 1959, s. 416.

# Por. L. Skolik, O pierwszéj encyklice..., art. cyt., s. 75; C. Wiener, Mifosé...,
art. cyt., s. 490.

4 Por. R. Coste, Mitos¢, ktora. .., dz. cyt.,s. 135.
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wszystko, a bedziesz kochat takze bliZzniego, w bliznim za$§ — wszystkich ludzi.
Jedynie wowczas, kiedy mituje si¢ Boga ponad wszystko, mozna kochac bliz-
niego w drugim cztowieku*. Mitoé¢ Boga i brata sa nierozdzielne. Stanowia
bowiem wyraz jednej i tej samej agape®.

To fakt, ze Boga takiego, jakim jest, nikt nigdy nie widziat. Nie pozostat
On jednak dla cztowieka zupehie niedostepny. To On pierwszy nas umitowat
(por. 1 J 4, 10). Bog zestat swego Syna Jednorodzonego, aby ludzie mogli
osiagnaé zycie dzigki Niemu (por. 1 J 4, 9)¥. To mitoé¢ Ojca sprawila, ze
Jednorodzony Syn zstapit na ziemig (por. J 1, 14.18; 3, 16.18)*. Bog staje si¢
dla cztowieka widzialny przez swoja mito$¢ do niego (por. DCE 17). Mozemy
Go oglada¢ w Jezusie Chrystusie (por. J 14, 9), a takze w drugim cztowieku.
Przykazanie mitosci nalezy rozumie¢ jako odpowiedZz cztowieka na Boza
mitosc®.

Milos¢ Ojca wobec ludzkoéci zostala objawiona przez Jednorodzonego
Syna, Zbawiciela $wiata. Jezus Chrystus jest jedynym Synem Boga. Postanie
Go na $wiat jest wyrazem najwyzszej mito$ci Boga do $wiata®. Zostata uka-
zana jako wola i cheé zbawienia wszystkich ludzi (por. J 17, 24). Jest to zatem
mito$¢ bezinteresowna. Stad tez sam Bog jest nazwany mitoscia (por. 1 J 4, 8-
16)*!. Okre$lenie to ukazuje Jego stosunek do ludzi. Mito§é Boza daje sie
ludziom w sposob catkowicie wolny za posrednictwem Syna. Ten za$, jako
Weielone Stowo dotacza postuszenstwo 1 ofiarg (por. J 10, 17; 15, 10)*2.

Mitos¢ Jezusa jest wezwaniem do wzajemnosci. Kto mituje Jezusa, mituje
Ojca (por. Mt 10, 40;J 8,42; 14, 21-24). Mitos¢ za$ Jezusa oznacza zachowy-
wanie w cato$ci Jego stowa (por. J 14, 15.21.23) oraz nasladowanie Go, przy
catkowitym wyrzeczeniu sig¢ wszystkiego. Potrzeba wshuchiwac si¢ w stowa

48, Kierkegaard, Vie et régne de [’amour, Paris 1952, s, 91.

4 Por. T. Herrmann, Mitos¢ braterska..., dz. cyt., s. 176.

47 Por. S. Medala, Chodzenie w swiatlosci (Pierwszy List sw. Jana), w: Wpro-
wadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 10: Ewangelia sw. Jana. Listy Po-
wszechne. Apokalipsa,red. J. Frankowski, Warszawa 1992, s. 83; F. Gryglewicz, Listy
Katolickie. .., dz. cyt.,s. 409nn.

* Por. E. Szymanek, Wyktad Pisma...,dz. cyt., s. 483; S. Medala, Chwala Jezu-
sa...,dz. cyt,s. 31n; F. Gryglewicz, Zycie chrzescijanskie w ujeciu $w. Jana, Katowi-
ce 1984, s. 160n.

4 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1,s. 532; L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 76.

9 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt.,s. 133.

1 Por. S. Medala, Chodzenie w swiatlosci..., dz. cyt., s. 83; J. Koperek, Fucha-
rystia zvodiem.. ., art. cyt.,s. 77.

52 Por, E. Szymanek, Wykfad Pisma..., dz. cyt., s. 483; R. Coste, Mifos¢, ktora. . .,
dz. cyt.,s. 121.
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Jezusa Chrystusa, ktory pokazuje Ojca (por. J 14, 9). To On ukazuje praw-
de o Bogu, ktory jest mitoscia. Mito§¢ Boga ma zasadnicze znaczenie dla
zycia czlowieka, dla okreslenia, kim jest Bog oraz kim jest cztowiek (por.
DCE 2)%. Sw. Jan udowadnia, Ze Bog jest mitoscia. Wskazuje na dzieto Weie-
lenia i Odkupienia. Wykazuje w ten sposob doniosto$é mitosci braterskiej, kto-
ra ,,jest z Boga”, powoduje narodzenie z Boga i Jego poznanie (por. 1J 4, 7).
Ponadto mitos¢ braterska wprowadza cztowieka w nature Boga. W ten spo-
sob w swiecie staje si¢ widoczne podobienstwo do Zycia, jakie istnieje w Bo-
gu. Przez mito$¢ cztowiek staje si¢ uczestnikiem Bozego zycia, Bozej natury
(por. 2 P 1, 4)*.

Mitos¢ blizniego polega wlasnie na tym, ze kocham w Bogu i z Bogiem row-
niez innego czlowieka, ktorego w danym momencie moze nawet nie znam lub do
ktorego nie czujg sympatii. Taka mito§¢ moze by¢ urzeczywistniona jedynie wte-
dy, kiedy jej punktem wyjs$cia jest intymne spotkanie z Bogiem, spotkanie, ktore
stalo si¢ zjednoczeniem woli, a ktdre pobudza takze uczucia. Wiadnie wtedy ucze
sig patrze¢ na inng osobg nie tylko jedynie moimi oczyma i poprzez moje uczucia,
ale rowniez z perspektywy Jezusa Chrystusa. Jego przyjaciel jest moim przyjacie-
lem (DCE 18)*.

Umiejgtno$¢ patrzenia na blizniego z perspektywy Jezusa Chrystusa umozli-
wia obdarowanie go spojrzeniem mitosci, jakiego on potrzebuje. Wowczas
dopiero mozna da¢ drugiemu cztowiekowi o wiele wigcej niz tylko to, do cze-
go obliguje widoczna na zewnatrz konieczno$¢. Owo ,,wigcej” jest przejawem
niezbgdnego wspotdziatania mitosci Boga i mitosci blizniego. Pisze o tym z wiel-
kim naciskiem autor Pierwszego Listu $w. Jana (por. DCE 18).

Brak kontaktu z Bogiem prowadzi do sytuacji, w ktorej cztowiek widzi
w drugim tylko innego. Nie potrafi za$ rozpoznaé¢ w nim obrazu Boga. Nato-
miast, jak pisze Benedykt XVI:

Jezeli jednak w moim Zyciu nie zwracam zupelnie uwagi na drugiego czto-
wieka, starajac si¢ by¢ jedynie ,,poboznym” i wypetnia¢ swoje ,religijne obo-
wiazki”, ozigbia si¢ takze moja relacja z Bogiem. Jest ona wowczas tylko
L»poprawna”, ale pozbawiona mitosci. Jedynie moja gotowo$¢ wyjscia naprzeciw
blizniemu, do okazania mu mitosci, czyni mnie wrazliwym réwniez na Boga. Jedy-
nie shuzba blizniemu otwiera mi oczy na to, co Bog czyni dla mnie i na to, jak mnie
kocha (DCE 18).

33 Por. C. Wiener, Mitosé.. ., art. cyt., s. 487; J. Wojtkun, Rola mifosci.. ., art. cyt.,
s. 6n.

3% Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt., s. 135; J. Skawron, Nieskon-
czone horyzonty..., dz. cyt.,s. 299.

% Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 76.
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Papiez koniczac pierwsza czes¢ swojej encykliki, konkluduje:

Mito$¢ Boga i mito$¢ blizniego sa nieroztaczne: sa jednym przykazaniem.
Obydwie te mitosci jednak czerpia Zycie z mitosci pochodzacej od Boga, ktory
pierwszy nas umitowat. Tak wigc nie chodzi tu juz o ,,przykazanie” z zewnatrz,
ktore narzuca nam co$ niemozliwego, lecz o doswiadczenie mitosci darowanej
z wewnatrz, i ta mitoscia, zgodnie ze swoja natura, nalezy si¢ dzieli¢ z innymi.
Milos¢ wzrasta poprzez mitos¢. Mitosé jest ,,Boska”, poniewaz pochodzi od Boga
i taczy nas z Bogiem, a ten jednoczacy proces przeksztatca nas w ,,My”, ktore
przezwycigza nasze podzialy i sprawia, Ze stajemy sig jednym, tak, Ze ostatecznie
Bogjest ,,wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28)* (DCE 18).

2. Posluga milosci

Druga czgs¢ encykliki jest bardziej praktyczna. Dotyczy przykazania ko-
$cielnego wypeiania mito$ci blizniego (por. DCE 1). Mito$¢ jest tu ukazana
jako akt koscielny 1 organizacyjny. Oznaczato, ze obowiazkiem Kosciota jako
wspolnoty jest mitowac réwniez na sposob instytucjonalny. Mito$é blizniego
ma swoj poczatek w mitodci trynitarnej. Jest ona owocem Ducha Swigtego,
ktérego Zmartwychwstaty Jezus udzielit Apostotom (por. DCE 19).

Milos¢ blizniego, zakorzeniona w mitosci Boga, jest nie tylko powinnoscia
kazdego wierzacego, jest ona rowniez zadaniem catego Kosciota. Owo zada-
nie dotyczy kazdego poziomu wspolnoty koscielnej — od wspolnoty lokalnej
przez Kosciot partykularny az po Koscidét powszechny w jego wymiarze glo-
balnym. Wprowadzanie mito§ci w czyn domaga si¢ organizacji. Postuga mi-
fosci stanowi konstytutywne zadanie Ko$ciota od samych jego poczatkow
(por. DCE 20). Pisze o tym $w. Lukasz: Ci wszyscy, ktorzy uwierzyli, prze-
bywali razem iwszystko mieli wspolne. Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali
Je kazdemu wedlug potrzeby (Dz 2, 44n)*%. Stowa te poprzedza swego rodzaju
definicja Ko$ciota, w ktorej autor wskazuje na jego elementy konstytutywne:
Trwali oni w nauce Apostotow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w mo-
dlitwach (Dz 2, 42)%.

¢ Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 2,8, 162,

7 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 76.

% Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — Przeklad z oryginatu —
Komentarz, Poznan 1961, s. 480nn.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt,, t. 1,s. 608.
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Wspolnota (koinonia) Kosciota polega na tym, Ze wierzacy maja wszystko
wspolne. Nie istnieje zréznicowanie na biednych i bogatych (por. Dz 4, 32-
37). Realizacja wspolnoty wyrastata z mitosci. Autor natchniony wskazuje na
glebokie duchowe zjednoczenie cztonkéw gminy®. Ta forma wspolnoty mate-
rialnej nie mogta by¢ utrzymana w momencie, gdy Ko$ciot zaczat sig rozra-
sta¢. Z czasow pierwotnego Kosciota pozostata jednak wceiaz aktualna i wazka
idea, w mysl ktorej ,,we wspolnocie wierzacych nie moze by¢ takiej formy
ubdstwa, by komu$§ odmoéwiono dobr koniecznych do godnego Zzycia”
(DCE 20).

Celem realizacji tej podstawowej zasady eklezjalnej, w pierwotnym Ko-
$ciele powotano siedmiu mezczyzn (por. Dz 6, 5n). Byt to poczatek postugi
diakonskiej. Powierzone im zadanie ,,obstugiwania stoloéw” stanowito koniecz-
ne zadanie w Kosciele pierwotnym. Owych siedmiu me¢zezyzn miato spetniaé
nie tylko postuge rozdawnictwa, ale mieli to by¢é mgzowie ,,pelni Ducha i ma-
droéci” (Dz 6, 3)%!. Stuzba spoteczna, jaka mieli oni wypetniaé, byta bardzo
konkretna, ale byta to rowniez stuzba duchowa. W pelnionej przez nich praw-
dziwie duchowej roli urzeczywistniato si¢ podstawowe zadanie Ko$ciota, a mia-
nowicie uporzadkowana mitos¢ blizniego. Od czasu utworzenia kolegium
Siedmiu, postuga mitosci blizniego, jako diakonia, zostata wprowadzona do fun-
damentalnej struktury Koéciota (por. DCE 21)¢2,

Wraz z rozszerzaniem sig Kosciola, jak réwniez obecnie

dziatalnos¢ charytatywna utwierdzita si¢ jako jeden z istotnych jego sektorow,
obok udzielania Sakramentow i gloszenia Stowa: praktyka mitosci wobec wdow
i sierot, wobec wigzniow, chorych i wszystkich potrzebujacych nalezy do jego
istoty w rownej mierze, jak postuga Sakramentow i gloszenie Ewangelii. Kosciot
nie moze zaniedbac¢ postugi mitosci, tak jak nie moze zaniedba¢ Sakramentow
i Stowa (DCE 22)%.

% Por. tamze, s. 618n; W. Rakocy, ,, Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1, 8)
(Dzieje Apostolskie), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 9: Dzie-
je Apostolskie. Listy sw. Pawla, red. J. Frankowski, Warszawa 1997, s. 56n; E. Da-
browski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 260nn; F. Woronowski, Funkcja milosci.. .,
dz. cyt., s. 48.

8! Por. K. Romaniuk, Biblyny traktat..., dz. cyt.,s. 200.

2 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1, 5. 626; W. Rakocy, ,, Bedziecie moimi swiadkami...”, art. cyt., s. 59n;
E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 272nn. Szerzej na temat diakonii oraz
zasad jej organizowania w parafii patrz: F. Woronowski, Diakonia mitosci jako sro-
dek jednoczenia wspolnoty parafialnej, w: Milos¢ mifosierna, red. J. Krucina, Wro-
claw 1985, s. 182nn.

8 Por. K. Romaniuk, Biblyny traktat..., dz. cyt.,s. 200.
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Zorganizowana i praktykowana carifas byla istotna dla Ko$ciota pierw-
szych wiekow (por. DCE 24). Jest takze wazna w czasach wspoéiczesnych.
»Caritas nie jest dla Koéciota rodzajem opieki spotecznej, ktéra mozna by
powierzy¢ komu innemu, ale nalezy do jego natury, jest niezbywalnym wyra-
zem jego istoty” (DCE 25). Caritas jest synteza pojec i motywow zawartych
w greckich stowach: eros 1 agape®. Jest to mito$é, ktéra oddaje si¢ bez za-
strzezen. Chodzi o mito$¢ bez miary, poniewaz jest ona odbiciem mitosci Boga.
Ta za$, doprowadzona do swej pelni, catkowicie ogarnia cztowieka. Nie jest to
mito$¢ tatwa. Jest jednak wyrazem postgpu cztowieka 1jego trudu w drodze
ku doskonatosci®.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze caritas-agape wykracza poza granice Ko-
$ciota. Mito$¢ braterska nie moze przejawia¢ cech partykularyzmu. Rozciaga
si¢ ona na wszystkich ludzi. Kryterium owego przekraczania granic Kosciota
w praktykowaniu mitoéci zostato wskazane w przypowiesci o dobrym Sama-
rytaninie®. Zawarta jest w niej idea powszechnos$ci mitosci. Postuga mitosci
winna by¢ skierowana ku kazdemu potrzebujacemu, ktérego cztowiek napo-
tyka na swojej drodze zycia, rowniez ,przypadkiem” (Lk 10, 31), bez wzgledu
na to, kim jest 6w potrzebujacy. Jest to uniwersalny wymiar przykazania mito-
$ci (por. DCE 25).

Istnieje jednak takze specyficznie eklezjalny wymiar przykazania mitosci.
Polega on na takiej organizacji postugi mitosci, aby zaden z cztonkow Koscio-
ta, jako rodziny, nie cierpial, gdy jest w potrzebie. Wskazuje na to sw. Pawel
w stowach: 4 zatem, dopoki mamy czas, czyimy dobrze wszystkim, a zwlasz-
cza naszym braciom w wierze (Ga 6, 10; por. DCE 25). Benedykt XVI przy-
pomnial, ze ,,Ko$cidl jest rodzina Boza w $§wiecie. W tej rodzinie nie powinno
by¢ nikogo, kto cierpiatby z powodu braku tego, co konieczne” (DCE 25). Nie
jest to tylko ogdlne nawotywanie do aktywno$ci. Chodzi o uczynki konkretne,
praktyczne, dotyczace konkretnej sytuacji ludzkiej®’.

Cztowiek cierpiacy potrzebuje petnego mitosci osobistego oddania. Po-
trzeba zatem ciaglego podejmowania réznorakich inicjatyw, ktore taczylyby

8 Por. F. Sawicki, Bdg jest milosciq, dz. cyt., s. 27n.

% Por. F. Draczkowski, Mitos¢ — agape..., dz. cyt., s. 20n; J. Skawron, Nieskorn-
czone horyzonty...,dz. cyt., s. 41n; R. Coste, Milos¢, ktora. .., dz. cyt., s. 15nn; M. Dzie-
wiecki, Bog proponuyje..., art. cyt., s. 13.

% Por. T. Herrmann, Milos¢ braterska. .., dz. cyt., s. 119; F. Gryglewicz, Ewange-
lia wedfug sw. Lukasza. .., dz. cyt., s. 216mn.

7 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 2, s. 244; E. Szymanek, List do Galatow. Wstep — Przeklad z oryginatu
— Komentarz, Poznan — Warszawa 1978, s. 116; T. Herrmann, Mifos¢ braterska...,
dz. cyt.,s. 91.
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w sobie spontaniczno$¢ oraz bliskos¢ z tymi, ktorzy potrzebuja pomocy i wspar-
cia. To wlasnie Ko$cidt stanowi jedna z zywotnych sit spotecznych. Pulsuje
w nim dynamizm mitoéci® wzbudzanej przez Ducha Swietego. ,,Ta mitos¢
daje ludziom nie tylko pomoc materialna, ale rowniez odpoczynek 1 troske o du-
szg, pomoc czgsto bardziej konieczna od wsparcia materialnego” (DCE 28).
Jezus Chrystus przypomnial bowiem, ze Nie samym chlebem zyje czlowiek. ..
(Mt 4, 4).

Zaangazowanie w dzialalno$c¢ charytatywna stanowi nieodtaczny element
chrze$cijanskiej wiary. Dziatalno§¢ charytatywna Kos$ciota jest jego wtasci-
wym zadaniem. Ko$ciot jest bezposrednio odpowiedzialnym podmiotem w tej
dziatalno$ci. Robi to, co przynalezy do jego natury.

Kosciot nigdy nie moze by¢ zwolniony od czynienia caritas jako uporzad-
kowanej dziatalnosci wierzacych i, z drugiej strony, nigdy nie bgdzie takiej sytu-
acji, w ktorej caritas poszczegdlnych chrzescijan nie bgdzie potrzebna, gdyz
czlowiek, poza sprawiedliwoscia, potrzebuje i bedzie potrzebowal mitosci (DCE 29).

Benedykt XVI zwraca uwage, ze

wspolczesnos¢ dostarcza nam niezliczonych narzgdzi do niesienia pomocy hu-
manitarnej potrzebujacym siostrom i braciom, nowoczesnych systemow rozdzie-
lania pozywienia i1 odziezy, jak rowniez mozliwosci zaoferowania mieszkania
1 gosciny. Wykraczajac poza granice wspolnot narodowych, troska o blizniego
zmierza w ten sposob do rozszerzenia horyzontdow na caty $wiat (DCE 30).

Rozwingtly sig takze nowe formy wspolpracy instancji panstwowych 1 ko-
Scielnych. Ich wzajemna koordynacja dobrze wptywa na skutecznos¢ dziatal-
no$ci charytatywnej. Papiez wyrazil uznanie dla tych wszystkich, ktérzy
uczestnicza w jakichkolwiek formach wolontariatu. Ta postuga stanowi dla
mlodych ludzi szkol¢ zycia. Zaangazowanie w dziatalno$¢ niesienia pomocy
innym uczy solidarno$ci oraz wyrabia w czlowieku postawe gotowo$ci dawa-
nia siebie samych innym ludziom. W ten sposob mito$¢ przeciwstawia si¢ kul-
turze $mierci. Jest to mito$¢, ktora nie szuka siebie samej. Jawi si¢ ona jako
kultura zycia poprzez gotowosc ,,utracenia siebie” (Lk 17, 33)% dla drugiego
cztowieka (por. DCE 30).

Formy dziatalno$ci charytatywnej, jakie pojawily si¢ w samym KoSciele
katolickim, a takze w innych Kosciotach i Wspdlnotach koscielnych, moga z po-
wodzeniem taczy¢ ewangelizacjg z dzietem milosierdzia. Celem tej dziatalnosci

% Por. R. Coste, Milosé, ktora..., art. cyt., s. 104,
% Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. .., dz. cyt.,s. 278n.
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jest ,,prawdziwy humanizm, ktéry uznaje w cztowieku obraz Bozy i pragnie
wspiera¢ go w realizacji zycia odpowiadajacego tej godnosci” (DCE 30).
Wszystkich jednoczy ta sama motywacja mitosci blizniego. Jednakze aby §wiat
stal si¢ lepszy, konieczne jest, by wszyscy chrze$cijanie wspoélnie dziatali na
rzecz ,,szacunku dla praw 1 potrzeb wszystkich, zwlaszcza ubogich, ponizo-
nych i bezbronnych” (DCE 30).

Réznorakie organizacje, stuzace cztowiekowi, odpowiadaja na jego po-
trzeby. Przyrost tych organizacji thumaczy si¢ faktem, Ze ,,imperatyw mitosci
bliZzniego zostal przez Stworcg wpisany w sama naturg cztowieka” (DCE 31).
Jest to rowniez efekt obecnos$ci chrzeécijanstwa w swiecie. Chrze$cijanstwo
bowiem budzi i uskutecznia 6w imperatyw. ,,Caritas chrze$cijanska jest przede
wszystkim odpowiedzia na to, co w konkretnej sytuacji stanowi bezpo$rednia
konieczno$é: glodni musza by¢ nasyceni, nadzy odziani, chorzy leczeni z na-
dzieja na uzdrowienie, wigzniowie odwiedzani itd.” (DCE 31).

Praktykowanie mitosci jest tre§cia chrzescijanstwa. Takie zycie przynosi
cztowiekowi prawdziwy i unikalny dar rados$ci 1 pokoju, udzielanych przez
Chrystusa. Mito$¢ jest istotnym zyciem Kosciota. To srodowisko powinno z na-
tury umozliwia¢ czlowiekowi urzeczywistnianie jego prawdziwej natury”. Nio-
sacy pomoc winni by¢ do tego wlasciwie przygotowani. Nie wystarczy jednak
tylko kompetencja zawodowa. Chodzi bowiem o postuge §wiadczona istotom
ludzkim, ktore potrzebuja zardGwno poprawnej pod wzglgdem technicznym opieki,
jak i cztowieczenstwa, serdecznej uwagi. Postuga potrzebujacym nie moze
zosta¢ ograniczona jedynie do sprawnego wypetnienia tego, co w danej chwili
stosowne. Niezbgdne jest bowiem poswigcenie si¢ na rzecz drugiego cztowie-
ka, aby ten mogl osobiscie do§wiadczy¢ ich czlowieczenstwa. Stad pracowni-
cy organizacji charytatywnych potrzebuja przede wszystkim ,,formacji serca”.
Milo$¢ blizniego nie moze by¢ dla nich tylko zewngtrznym nakazem, lecz ma
wynikaé z ich wiary, ktora dziata przez mitos¢ (por. Ga 5, 6; DCE 31).

Nalezy dostrzegaé, gdzie potrzeba mitosci i bezinteresownie, konsekwentnie
dziata¢. Tak praktykowana carifas w imieniu Ko$ciota jest najlepszym §wia-
dectwem o Bogu, ktory zachgca do milosci. Bog staje si¢ obecny wiasnie
wtedy, gdy cztowiek okazuje mitos¢ blizniemu. Lekcewazenie zas mitosci jest
lekcewazeniem Boga i cztowieka. Jest to pokusa, aby nie zwaza¢ na Boga.
Milo$¢ jest najlepsza obrona Boga i cztowieka, najlepszym uzasadnieniem wiary.
Czlonkowie organizacji charytatywnych Koéciota poprzez swoje dzialanie,
moéwienie, milczenie i przyktad winni si¢ stawac wiarygodnymi §wiadkami
Chrystusa (por. DCE 31). Ci, ktorzy juz uwierzyli w Chrystusa winni nieustannie

7 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, 1995, p. 43.
"t Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt.s. 187.
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dawaé dowody mitosci braterskiej. W ten sposob beda mogli staé si¢ wzorem
postepowania dla tych, ktérzy nie zostali jeszcze przekonani do nauki Chrystu-
sa 1nie poznali Go. Misja chrze$cijan w $wiecie jest ukazywanie skarbow
Bozej mitosci. Jest to najlepsza czastka, jaka mozna przekaza¢ wspotczesne-
mu $§wiatu w obliczu postepu technicznego i cywilizacyjnego™.

Mito$¢ ma by¢ pozbawiona wszelkiego egoizmu. Musi tez by¢ wyczulona

na potrzeby braci. Sw. Jan pisze: Jesliby ktos posiadal majetnosé tego swiata
i widzial, ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknql przed nim swe serce,
Jjak moze trwaé w nim mitos¢ Boga? Dzieci, nie mitujmy slowem i jezy-
kiem, ale czynem i prawdq! (113, 17n). W codziennym zyciu chrze$cijanina
nie moze zabraknac¢ elementarnych przejawoéw mitosci. Mimo najszczerszych
pragnien, cztowiek nie jest zdolny do mitosci wzniostej, heroicznej, jesli odma-
wia pomocy potrzebujacemu. Mitosé trzeba okazywaé czynem. Najlepiej mozna
jawyrazi¢ poprzez natychmiastowa odpowiedz na potrzeby bliznich™.

Mitos¢ bowiem to realne dziatanie, nie za$ stowa czy abstrakcyjne poje-
cia. Miloéé nie zadowala sig bezproduktywnym stowem. Sw. Jakub podkregla
ze: Jesli na przyklad brat lub siostra nie majq odzienia lub brak im co-
dziennego chleba, a ktos z was powie im: , IdZcie w pokoju, ogrzejcie si¢
i najedzcie do syta!” — a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebujq
dla ciala — to na co sie to przyda? (Jk 2, 15n). Mitos¢ objawia sig w czy-
nach. Przykazanie mitoéci jest nakazem praktycznego dziatania. Wskazuje ono
pierwszenstwo dla chrzescijanskiej praxis. Jest to pierwszenstwo uczynku
przed stowem. Potrzeba, aby deklaracja mito$ci znajdowata odzwierciedlenie
w czynach™.

Jezus Chrystus zachgca do tego, aby mitowac czynem. W zwiazku z tym
daje konkretne pouczenie, ktore jest opatrzone obietnica: Dawajcie, a bedzie
wam dane; miarq dobrq, natloczonq, utrzesionq i oplywajacq wsypiq
w zanadrza wasze. Odmierzq wam bowiem takq miarq, jakq wy mierzy-
cie (Lk 6, 38). Do bogatego mtodzienca mowi: Idz, sprzedaj, co posiadasz,
i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie (Mt 19, 21)7. Sw. Pawet
pisze: Kto zajmuje sie rozdawaniem, [niech to czyni] ze szczodrobliwo-
sciq; (...) kto pelni uczynki mitosierdzia, [niech to czyni] ochoczo (Rz
12, 8). Dawanie winno by¢ radosne i ochocze. Tuk bowiem jest: kto skqpo

2 Por. I. Lach, Dtuznicy mitosci, Warszawa 1994, s. 214; J. Skawron, Nieskon-
czone horyzonty..., dz. cyt., s. 296.

7 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma..., dz. cyt.,s. 484; T. Herrmann, Mifos¢ bra-
terska...,dz. cyt., s. 91; F. Gryglewicz, Listy Katolickie. .., dz. cyt.,s. 399n.

7 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt., s. 93; R. Coste, Milosé, kt6-
ra...,dz. cyt., s. 93nn; S. Witek, Mifos¢ chrzescijanska..., dz. cyt., s. 50nn.

75 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt., s. 94.
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sieje, ten skqpo izbiera, kto za$ hojnie sieje, ten hojnie tez zbiera¢ be-
dzie. Kazdy niech przeto postqpi tak, jak mu nakazuje jego wlasne ser-
ce, nie zatujqc i nie czujqc sie przymuszonym, albowiem radosnego dawce
mituje Bog (2 Kor 9, 6n). Milo$¢ czynna bedzie szczegdlnym przedmiotem
Sadu Ostatecznego (por. Mt 25, 34-45)%,

Milo§¢ braterska wyraza si¢ w czynach stuzebnych. Jest ona praktyka
umierania razem z Chrystusem, poniewaz: po tym poznalismy mitosé, ze On
oddat za nas zycie swoje. My takze winnismy oddaé zZycie za braci (1]
3, 16; por. Flp 2, 1-5). Wszystkich wiernych winien ozywia¢ duch Chrystuso-
wy (por. Flp 2, 5). Taka postawa ma by¢ realizowana w codziennych, wza-
jemnych relacjach chrze$cijan, a nie tylko w sytuacjach wyjatkowych?.
Wzajemna milo$¢ winna stanowi¢ cechg rozpoznawcza chrzescijan, Mito§¢
chrzescijanska nie jest tylko teoria. Chrystus w swoim zbawczym dziele dat
konkretny przyktad 1 wzoér do nasladowania. Chrze$cijanin, nasladujac Chry-
stusa, ma by¢ gotowy oddac¢ swoje zycie za innych, jeli zaistnieje taka ko-
nieczno$¢. Tym bardziej winien on odda¢ dla blizniego swoje dobra materialne,
jezeli bedzie taka potrzeba. Prawdziwa mito$¢, jakiej uczyt Chrystus, nie jest
sentymentem, ale ofiarg. Winna ona uwrazliwia¢ cztowieka na ludzka nedze.
Dlatego taka wzajemna mito$¢ wsréd braci moze by¢ znakiem rozpoznaw-
czym mitoéci cztowieka do Boga (por. 1 J 2, 9n; 3, 10.15)™,

Milo$¢ blizniego wymaga pokory. Musi to by¢ postawa afirmujaca god-
no$c¢ drugiego czlowieka, ktory jest dzieckiem Bozym 1 bratem. Osoba posia-
da swoja godnos¢, mimo uwiktania w nedze fizyczna czy moralna. Motywem
dziatania na rzecz drugiego cztowieka powinna by¢ troska o jego prawdziwe
dobro, nacechowana petnia zyczliwosci”. Mito§¢ chrzeécijanina winna by¢
takze tworcza 1 ptodna. Jej owocem ma by¢ przedtuzenie zycia Bozego na
ziemi. Jest ona jedyna wigzia taczaca ziemi¢ z niebem. Stanowi kontynuacje
mitosci wyplywajacej z Ojcai z Chrystusa, dlatego jest powszechna i nieogra-
niczona. Powszechne jest Jezusowe przykazanie dotyczace mitosci: To wam
przykazuje, abyscie sie wzajemnie mifowali (J 15, 17). Chodzi zatem o mi-
tos¢, ktora uzdalnia cztowieka do zlozenia najwyzszej ofiary z siebie na wzor
Chrystusa. Mito$¢ braterska winna bowiem czerpaé z przyktadu prawdziwej
1 autentycznej mitosci Chrystusa wzgledem ludzi (por. 1 J 2, 8). To jest moje

76 Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat. .., dz. cyt., s. 201; F. Draczkowski, Mifos¢ —
agape...,dz. cyt.,s. 153; R. Coste, Milos¢, ktora..., dz. cyt.,s. 401nn.

77 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska. .., dz. cyt., s. 91; R. Coste, Milosé, kt6-
ra...,dz. cyt., s. 82n.

8 Por. S. Medala, Chodzenie w swiatlosci..., art. cyt., s. 81.

7 Por. F. Draczkowski, Mifosé —agape. .., dz. cyt., s. 153n; S. Witek, Mifosé chrze-
scijanska. .., dz. cyt.,s. 54nn.
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przyvkazanie, aby$cie sie wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowa-
tem. Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za
przyjaciol swoich (J 15, 12n). Chrze$cijanin przezywa mitos¢ dzigki swej
jednosci z Chrystusem®.

Milo$¢ blizniego jest ze swej natury religijna. Nie mozna jej uwazaé za
zwykla filantropie. To wieloksztattne dziatanie kazdej zywej wiary (por. Ga 5,
6.22). Nalezy pamigtac, ze caritas jest zawsze czyms wigcej, niz zwyczajna
dzialalnoécia. Sw. Pawel pisze: Gdybym rozdal na jalmuzne calq majet-
nos¢ mojq, a ciato wystawil na spalenie, lecz mitosci bym nie mial, nic
bym nie zyskaf (1 Kor 13, 3). Caly Hymn o mitosci (1 Kor 13) winien by¢
traktowany jako Magna Charta pelnej postugi Kosciota (por. DCE 34). W nim
bowiem sa zebrane wszystkie istotne refleksje na temat mitosci. Cechy mito-
sciz 1 Kor 13, 4-7 dotycza r6znych zachowan cztowieka. Bez mitosci wszyst-
ko jest bezwarto§ciowe®!.

Samo praktyczne dziatanie nie wystarcza, jezeli brak w nim milo$ci do
cztowieka, ktora karmi si¢ spotkaniem z Chrystusem. Chodzi zatem o dawa-
nie samego siebie. Ow udziat w potrzebie i cierpieniu drugiego cztowieka wi-
nien by¢ glgboki 1 osobisty. Potrzeba ofiarowaé nie tylko co$ swojego, ale
samego siebie, aby dar nie byt dla blizniego upokarzajacy (por. DCE 34). Do-
bra materialne, ofiarowane innym, nabieraja specjalnej wartosci wlasnie dzig-
ki temu, Ze sa symbolem poswigcenia si¢ osoby®2,

Podobny spos6b stuzenia rozwija w postugujacym cnote pokory. Nie wy-
nosi si¢ on ponad drugiego. Takiej postawy uczyt Chrystus, ktéry swoja rady-
kalna pokora odkupit ludzi od grzechu 1 nieustannie im pomaga. Ten, ktory
niesie pomoc innym, sam otrzymuje ja od Boga. Fakt, ze moze pomagac dru-
giemu, nie powinien by¢ tytutem do chluby. Poshuga innym jest taska. Czto-
wiek, poprzez swoje osobiste zaangazowanie si¢ W pomoc na rzecz innych,
moze lepiej zrozumie¢ 1 przyjaé¢ stowa Chrystusa: Studzy nieuzyteczni jeste-
smy (Lk 17, 10; por. DCE 35)%.

8 Por, E. Szymanek, Wykfad Pisma..., dz. cyt., s. 484; R. Coste, Mifosé, ktora. . .,
dz. cyt.,s. 115.

81 Por, E. Dabrowski, Listy do Koryntian. .., dz. cyt., s. 256; K. Romaniuk, A. Jan-
kowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,dz. cyt.,t. 2, s. 151nn; G. Rafinski,
Drogi i bezdroza chrzescijanskiej ,,gnozy” (Pierwszy List sw. Pawla do Koryntian),
w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblynych, t. 9: Dzieje Apostolskie. Listy
sw. Pawla, red. J. Frankowski, Warszawa 1997, s. 213nn; J. Lach, Diuznicy milosci.. .,
dz. cyt., s. 57nn; W. Gnutek, Piesii. .., art. cyt., s. 105nn; J. Lach, ,, Owocem Ducha jest
milos¢” (Ga 5, 22), ,,Communio”, 5 (1995), s. 31; C. Wiener, Milos¢.. ., art. cyt., s. 490n.

82 Por, T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt.,s. 92.

8 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1,s. 371; F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Zukasza. .., dz. cyt.,s. 274.



Zaproszenie do mitosci w swietle encykliki Benedykta XVI 27

Taki cztowiek

uznaje bowiem, ze dziata nie z powodu swojej wyzszosci, albo wickszej skutecz-
nosci, ale dlatego, ze Pan go obdarowuje. Czasami nadmiar potrzeb i ograniczone
mozliwosci wlasnego dzialania moga go wystawia¢ na pokus¢ zniechgcenia. Ale
wlasnie wtedy bedzie mu pomocna §wiadomos¢, ze ostatecznie jest on jedynie
narzedziem w rekach Pana; uwolni si¢ wowczas od mniemania, Ze sam i osobiscie
musi realizowa¢ konieczne naprawianie §wiata. W pokorze bedzie robit to, co jest
dla niego mozliwe 1 w pokorze zawierzy resztg Panu. To Bog wlada $wiatem, nie
my. My stuzymy Mu na tyle, na ile mozemy i dopoki On daje nam sifg. Robié¢
jednak wszystko to, co mozemy w oparciu o sitg, jaka dysponujemy, to zadanie
dobrego stugi Jezusa Chrystusa, ktore zawsze jest zrodtem jego dynamizmu
(DCE 35).

Ciagle ozywiany kontakt z Chrystusem jest decydujaca pomoca, aby czto-
wiek podczas petnienia postugi mitosci, pozostat na wlasciwej drodze. Chodzi
o to, by nie popas¢ w pychg ani nie poddac si¢ rezygnacji wynikajacej z poku-
sy biernosci. Pycha w dzialalnosci charytatywnej sktania ku ideologii uniwer-
salnego rozwiazania kazdego problemu. Taka postawa deprecjonuje cztowicka
1w konsekwencji niczego nie buduje, a raczej burzy. Pokusa za$§ biernosci
w dziataniu opiera si¢ na uleganiu pozornemu wrazeniu, ze 1 tak nic nie moze
by¢ zrealizowane. Ta z kolei postawa nie pozwala cztowiekowi prowadzi¢ si¢
Bozej mitosci 1 stuzy¢ w ten sposéb potrzebujacym (por. DCE 36).

Sposobem czerpania sit od Chrystusa jest modlitwa. Jest ona konkretna
koniecznos$cia, choé pozornie moze wydawac sig strata czasu w praktyce dzia-
falno$ci charytatywnej, w ktorej wszystko wskazuje na potrzebg pilnej inter-
wencji 1 dziatania. Jednakze ,,czas poswigcony Bogu na modlitwie nie tylko
nie szkodzi skutecznej 1 operatywnej mitosci blizniego, ale w rzeczywisto$ci
jest jej niewyczerpanym zrodtem” (DCE 36). Modlac sig, chrzescijanin prag-
nie spotkac si¢ z Bogiem, aby byt On obecny w jego pracy, udzielajac mu
Duchapocieszenia. Zazyto$¢ z Bogiem i poddanie si¢ Jego woli, pozwala czlo-
wiekowi oprze¢ si¢ w Nim, gdy ludzkie dziatanie okaze si¢ bezsilne. Taka
postawa chroni cztowieka przed degradacja i rozpacza (por. DCE 37).

Chrze$cijanin nie przestaje wierzy¢ w dobro¢ i mitos¢ Boga do ludzi (por.
Tt 3, 4; DCE 38). Wiara przemienia niecierpliwo$¢ cztowieka oraz jego wat-
pliwosci w pewna nadzieje, ktora opiera sig na przekonaniu, iz

Bog trzyma w swoich rekach §wiat, 1 Ze mimo wszelkich ciemnosci On zwycigza,
jak to we wstrzasajacych obrazach ilustruje w sposob radosny Apokalipsa. Wia-
ra, ktora jest $wiadoma mitosci Boga objawionej w przebitym Sercu Jezusa na
krzyzu, ze swej strony prowokuje mitos¢. Jest ona §wiattem — w gruncie rzeczy
jedynym — ktore zawsze na nowo rozprasza mroki ciemnego §wiata i daje nam
odwage do zyciai dziatania (DCE 39).
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W drugiej czgsci encykliki papiez podkresla, ze ,,Nasze czasy domagaja
si¢ zatem nowej gotowos$ci do wychodzenia naprzeciw potrzebujacemu bliz-
niemu” (DCE 30). W tym miejscu odwotat si¢ do nauki Soboru Watykanskie-
go II: ,,Dzi$, gdy zostaty usprawnione $rodki komunikacji, dzigki ktérym
w pewnej mierze zostato pokonane oddalenie migdzy ludZzmi (...) dziatalno$é
charytatywna moze i powinna (...) ogarnia¢ swym zasi¢giem wszystkich bez
wyjatku ludzi 1 wszystkie potrzeby” (DCE 30; DA 8).

Podsumowanie

Bez mito$ci zycie cztowieka traci sens. Dzieje si¢ tak dlatego, ze cztowiek
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Mitosci. Tylko ,,mitos¢ jest rozwia-
zaniem problemu ludzkiego istnienia”®. Mito$§¢ jest mozliwa do realizacji
w $wiecie. Papiez w Encyklice Deus caritas est pragnie zachgci¢ do zycia
Boza milo$cia. Realizowanie mito§ci w codziennym Zyciu jest mozliwe, ponie-
waz czlowiek jest stworzony na obraz Boga. W ten sposéb kazdy cztowiek
moze przyczynic si¢ do tego, aby Boze §wiatlo dotarto do swiata (por. DCE 39).

Charakterystyczna cecha mitosci jest to, ze upodabnia czlowieka do Boga.
Mito$é¢ agape ,nie nalezy do naturalnego «wyposazenia» czlowicka™. Jest da-
rem Boga. Jest to dar wolny 1 niezastuzony, ktéry umozliwia udzial w mitoéci Osob
Boskich®, Mito$é jest darem Bozym, ale rdwniez bezustannym zadaniem. Potrze-
ba dostrzega¢ miloé¢ Boza. Doswiadczajac Boga, czlowiek winien poprzez wy-
pelianie przykazania milto$ci, nieustannie sktada¢ rzeczywiste swiadectwo
osobistego doswiadczenia Boga wobec innych. Taka milo$¢ zapewnia trwanie
w zjednoczeniu z Bogiem (por. 1 J 4,7 -5, 4). O to modlit si¢ Jezus: Aby milos¢,
ktorq Ty Mnie umitowates, w nich bylta i Ja w nich (J 17, 26)*". Za zycie milo-
$cig czeka nagroda w niebie. Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszalo, ani
serce cziowieka nie zdolalo pojaé, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym,
ktorzy Go mitujq (1 Kor 2, 9). Sa to stowa ciagle aktualne®,

Inspiracja do dziatania winno by¢ stwierdzenie §w. Pawta: Mitos¢ Chry-
stusa przynagla nas (2 Kor 5, 14; por. DCE 33). W Chrystusie sam Bog

8 S. C. Sanchez, El amor como apertura transcendental del hombre en San
Juan de la Cruz, cyt. za: J. Skawron, Nieskonczone horyzonty..., dz. cyt., s. 34.

8 ]. Skawron, Nieskonczone horyzonty..., dz. cyt., s. 285.

% Por. tamze.

¥7 Por. C. Wiener, Mitosé. .., art. cyt., s. 491; F. Gryglewicz, Zycie chrzescijan-
skie...,dz. cyt.,s. 159n.

8 Por. J. Skawron, Nieskonczone horyzonty..., dz. cyt., s. 299n; R. Coste, Mi-
fos¢, ktora..., dz. cyt.,s. 401nn.
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ofiarowat si¢ za nas az do $mierci. Ta s$wiadomo$¢ powinna ciagle towarzy-
szy¢ cztowickowi. W zwiazku z tym potrzeba, by cztowiek zyt nie dla samego
siebie, lecz dla Chrystusa, a wraz z Nim dla innych®. Mitoé¢ do Chrystusa
obliguje rowniez do mitowania zaloZzonego przez Niego Kosciota. Z tego zas
wyrasta pragnienie, aby Kosciol stawal si¢ coraz pelniej wyrazem i narzg-
dziem tej mitosci, ktéra emanuje od Chrystusa. Aby mito$é Boza rozszerzata
si¢ w §wiecie, kazdy wspolpracownik katolickiej dziatalnosci charytatywnej
winien wspoOtpracowac z Ko§ciotem, reprezentowanym przez biskupa. Bezin-
teresowne spelnianie dobra wérod ludzi jest praktykowaniem mitosci Koscio-
ta. To za$ powoduje, ze cztowiek staje si¢ swiadkiem Boga i Chrystusa (por.
DCE 33)*.

Trzeba uczyni¢ $wiat bardziej braterskim przez mitos¢. Czlowiek ma si¢ nie-
ustannie stawaé bratem dla drugiego®!. Chrzescijanin jest powotany do mitosci
charytatywnej”. Poprzez kierowanie mitoéci czynnej ku wszystkim ludziom
powigksza si¢ sita apostolskiego dziatania Ko$ciota. Taka dziatalno$¢ Kosciota
odstania pelniej Chrystusa, ktory idzie ku ludziom, by im nie$¢ nie tylko dobro
przemijajace, ale tez 1 to wieczne, najwyzsze i niewyczerpane. W ten sposob naj-
pelniej ujawnia sig autentyzm Boskiego postannictwa Ko$ciota®.

Summary

THE INVITATION TO LOVE
IN THE LIGHT OF BENEDICT THE X VI ENCYCLICAL DEUS CARITAS EST

God is love. It is the central truth of the revelation. Love is God’s quality; it is the
explanation of His nature and His relation towards man. Benedict the XVI shows the
existential implications, which originate from the essence of this biblical message.
There is one and only one love, which unites in itself all forms of love. Love has
inexhaustible horizons. It is eternal because it comes from God. He is the only source
of it. Love to God is realized by the love to a neighbour. Both love to God and love to
a neighbour have been united so rigorously with each other, that the declaration of
love towards God becomes a lie, when it is not accompanied by the love towards
a neighbour. God invites man to the reciprocation of the love showed to him. The

8 Por. J. Lach, Owocem Ducha..., art. cyt., s, 29.

% Por. J. Lach, Diuznicy mitosci..., dz. cyt.,s. 214n.

1 Por. R. Coste, Milosé, ktora..., dz. cyt.,s. 141,

2 Por. M. Dziewiecki, Bég proponuje..., art. cyt., s. 15.

% Por. S. Witek, Mifosé chrzescijanska. .., dz. cyt., s. 31nn; F. Woronowski, Funk-
¢jamilosci..., dz. cyt., s. 356.
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ministrations of love towards a neighbour, rooted in the love towards God, are not
only the obligation of every believer, they are also the constitutive tasks of the whole
Church. Caritas was important for the Church of first centuries. It is also important in
the present time. The practice of love by the commitment in the charitable activities is
the inseparable element of the Christian faith. Because love should be shown by an
act. It requires humility. The ministrations of love are a good training of life. Man
created in the image and similarity of Love, is called to realize love in the world.
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