Stanislaw Czerwik

Liturgia wyznaniem wiary 1
sSrodowiskiem jej reformacji wediug
"Vaticanum II" 1 dokumentow
posoborowych

Kieleckie Studia Teologiczne 11, 41-62

2012

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



»Kieleckie Studia Teologiczne"
1 (2012), s. 41-62

Ks. Stanistaw Czerwik - Kielce

Litu rgia wyznaniem wiary
I SRODOWISKIEM JEJ FORMACJI
WEDtUG \ATICANUMI | | DOKUMENTOW POSOBOROWYCH

Wstep

W pierwszej czesci niniejszego szkicu zostang przedstawione gtowne
terminy, wystepujace w jego tytule: pojecie wiary, koncepcja liturgii, zaleznos¢
miedzy wyznaniem i ksztaltowaniem wiary a duchowg przestrzenig zycia
Kosciota, jaka dla wiary stwarza liturgia. Podtozem refleksji ujetych w poczat-
kowej czesci szkicu bedzie nauka zawarta w niektérych wypowiedziach
Soboru Watykanskiego 11, odczytana przez pryzmatjej sformutowania w Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego (KKK), ktory zostat opublikowany jako norma
depozytu wiary, powierzonego pieczy Kosciotal W kolejnej czesci opraco-
wania ukazane zostanie szczegblne miejsce stowa Bozego jako zrddia wiary
Kosciota, zwtaszczaw celebracji liturgii. Podstawatej refleksji bedzie posyno-
dalna Adhortacja apostolska Benedykta XV1 Verbum Domini (30 1X 2010).
W koncowej czesci szkicu przedstawimy geneze i zastosowanie tradycyjnej
zasady hermeneutycznej, zgodnie z ktérg ujmowana jest wzajemna zaleznos¢
miedzy liturgia i modlitwg Kosciota a jego wiarg: Legem credendi lex sta-
tuat supplicandi (lub w bardziej zwieztym sformutowaniu: Lex orandi - lex
credendi).

1. Naturawiary ijej wiez z liturgig

1.1. Co to jest wiara? Odpowiedz na to pytanie daje nam Katechizm
Kosciota Katolickiego:

1 Por. Jan Pawet Il, Konstytucja apostolska Fidei depositum ogtoszona z okazji
publikacji Katechizmu Kosciota Katolickiego (11 X 1992).
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»Wiarajest najpierw osobowym przylgnieciem cztowieka do Boga; row-
noczesnie i w spos6b nierozdzielny jest ona dobrowolnym uznaniem calej
prawdy, ktorg Bog objawit” (KKK 150).

Poprzez te dwa akty: przylgniecie do Boga i uznanie catej objawionej
prawdy chrzescijanska wiara rézni sie od wiary w jaka$ ludzka osobe.

Chrzescijanska wiara ma wymiar trynitarny: jest przylgnieciem do Boga
Ojca oraz do Jego postanego na Swiat umitowanego Syna (por. MKk 9,7). Syn
jako Wcielone Stowo (J 1,14), widziat Ojca (J 6,46), zna Go i moze Go objawié
(por. Mt 11,27) i dlatego pouczyt On ludzi o Ojcu, ktérego nikt nigdy nie wi-
dziat (J 1,18; por. KKK 151).

Wiara w Jezusa Chrystusa jest mozliwa dlatego, ze Duch Swiety objawia
ludziom, kim jest Jezus. Nikt bez pomocy Ducha Swietego nie moze powie-
dzie¢ ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3; por. KKK 152). W czasie swego
zycia na ziemi Jezus objawia Ducha Swietego jako Ducha Ojca i Syna. Duch
Swiety jest sprawcg poczecia Jezusa w tonie Maryi Dziewicy (por. £k 1,35),
Duch ukazuje sie w postaci gotebicy nad Jezusem przyjmujacym od Jana
chrzest w Jordanie (por. Mt 3,16). Jezus przed swojg Paschg zapowiada
innego Parakleta (Rzecznika), Ducha Swietego, ktéry bedzie z uczniami
i w nich, aby ich prowadzi¢ do catej prawdy (por. J 14,17.26;16,13). Duch
Swiety zostaje postany do apostotéw i do Koéciota - zaréwno przez Ojca
w imieniu Syna, jak i osobiscie przez Syna po Jego powrocie do Ojca (por.
J 14,26;15,26; 16,14). Postanie Osoby Ducha po uwielbieniu Jezusa (por. J 7,39)
objawia w pelni tajemnice Tréjcy Swietej jako podstawowe misterium
chrzescijanskiej wiary (por. KKK 243. 244).

1.2. Co to jest liturgia? Jest ona kontynuacjg zbawczego postania na
$wiat Syna Bozego, ktéry za sprawg Ducha Swietego stat sie cztowiekiem
oraz przez gtoszenie Krolestwa Bozego - przez stowa i czyny, uwieficzone
w misterium Jego meki i zmartwychwstania, przeniost ludzi do krélestwa
swego Ojca i postat apostotéw napetnionych Duchem Swietym, aby to dzieto
gtosili i sprawowali przez ofiare i sakramenty, przez moc tegoz Bozego Ducha
(por. KL 6).

Sobor Watykanski Il ujmuje nauke o istocie liturgii w tych oto stowach:

Stusznie (...) uwaza sie liturgie za wypehnianie kaptanskiej funkcji Jezusa Chry-
stusa. W niej przez znaki dostrzegalne wyraza sie i w sposéb wiasciwy dla po-
szczegolnych znakéw dokonuje uswiecenie cztowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa
Chrystusa, to jest Glowa ze swymi cztonkami, sprawuje peiny kult publiczny

(KL?).

To zwiezte okreslenie podane przez sobér, zostato ujete w bardziej rozwi-
nietej formie w KKK, w ktérym podstawa opisu liturgii jest biblijna, trynitarna
koncepcja btogostawienstwa jako przejawu zbawczego dialogu Boga Ojca
z ludzkoscia:
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,,Blogostawienstwo jest czynno$cig Boska, ktora daje zycie i ktérej zrodtem
jest Ojciec. Jego btogostawienstwo jest rownoczesnie stowem i darem (bene-
-dictio, eu-logia). W odniesieniu do cztowieka pojecie to bedzie oznacza¢
adoracje i oddanie sie Stworcy w dziekczynieniu” (KKK 1078).

Jest zatem zrozumiaty podwojny wymiar liturgii chrzescijanskiej jako odpowiedzi
wiary i mitosci na ,,btogostawienstwa duchowe”, ktérymi obdarza nas Ojciec
(por. Ef 1,3). Z jednej strony Koscidt zjednoczony ze swoim Panem, ,,w Duchu
Swietym” (£k 10,21), btogostawi Ojca ,,za Jego dar niewypowiedziany” (2 Kor
9,15) przez adoracj e, uwielbienie i dziekczynienie.

Z drugiej strony, az do spetnienia sie zamystu Bozego, Kosciot nie przestaje
skfada¢ Ojcu ,,ofiary z otrzymanych od Niego daréw” i prosi¢ Go, by zestat
Ducha Swietego na te dary, na niego samego, na wiernych i na caty $wiat oraz
by przez komunie w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa Kaptana i przez
moc Ducha Boze blogostawienstwa przynosity owoce zycia ,,ku chwale majestatu
Jegotaski” (Ef 1,6)” (KKK 1083).

Liturgia wiec - to odpowiedz wiary i mitosci wspdlnoty Kosciota na bto-
gostawienstwa duchowe, jakimi Ojciec napetnia nas w Chrystusie (por. KKK
1077; Ef 1,3-6).

1.3. Liturgia i wiara. Wyzej naszkicowany watek obopdlnych relacji
miedzy liturgig i wiarg pojawia sie w pracach Soboru Watykarnskiego Il na
zasadzie pewnego stopniowania, ktore dostrzegamy w kolejno uchwalanych
dokumentach. Pierwszy chronologicznie dokument, niemal jednogtos$nie przy-
jety przez ojcow - Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium
(4 X11 1963; dalej KL) - zawiera kilka wypowiedzi na powyzszy temat, j akby
rozproszonych w réznych miejscach, bez ich usystematyzowania. Konstytucja
o liturgii nie opisuje istoty wiary, ale - juz w poczatkowych artykutach pierw-
szego rozdziatu - podkresla chronologiczne pierwszeAstwo wiary w stosunku
do liturgii oraz nierozdzielngwiez gtoszenia stowa i sprawowania liturgii: ,,Li-
turgia nie wyczerpuje catej dziatalnosci Kosciota. Zanim bowiem ludzie bedg
mogli zblizy¢ sie do liturgii, muszg by¢ wezwani do wiary i nawrécenia” (KL
9). Po tym stwierdzeniu nastepuje cytat fragmentu Listu do Rzymian (Rz 10,14n),
w ktdrym $w. Pawet wymieniajakby ogniwatancucha przyczynowej zalezno-
$ci miedzy nastepujacymi dziataniami Kosciota: postanie ludzi wybranych do
zwiastowania stowa; ich przepowiadanie; wstuchiwanie sie w stowo przez
jego adresatéw; przyjecie przez nich wiary w Tego, ktorego ustyszeli; wzywa-
nie Boga. Apostot wymienia te dziatania w odwrotnym porzadku, poprzedza-
jac kazde z nich swoistym ,,pytaniem retorycznym?, zaczynajacym sie stowem
»jakze”: Jakze ludzie mieli wzywaé (Boga)? Jakze mieli (w Niego) uwierzy¢?
Jakze mieli ustysze¢ (gtosicieli)? Jakze (wystannicy) mogliby gtosi¢? Caty
ten szereg pytan pozwala stwierdzi¢, ze droga ludzi do ,wzywania Boga”
w liturgii musi by¢ utorowana przez wiare i nawrocenie; to za$ stanie sie
mozliwe dopiero wtedy, gdy dotrze do ludzi i zostanie przyjete zwiastowane
im Boze stowo.
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W przytoczonym fragmencie listu $w. Pawla jawi sie wiec Scista zalez-
no$¢ miedzy gtoszeniem stowa, wiargamodlitwai liturgia (,,wzywaniem Boga”).
Zaleznos¢ ta domaga sie trzech roznych form gtoszenia przez Kosciét obja-
wionego stowa w perspektywie Swiadomego i czynnego udziatu w liturgii.

(1) Pierwsza formatego gtoszeniajest kerygmat, czyli wezwanie do wia-
ry i nawrécenia: ,,Kosciot gtosi oredzie zbawienia niewierzacym, aby wszyscy
ludzie poznali jedynego prawdziwego Boga i Tego, ktérego On postat, Jezusa
Chrystusa, aby czynigc pokute, porzucili swoje drogi” (KL 9). Trzeba zauwa-
zy¢, ze to oredzie skierowane do niewierzacych zmierza nie tylko do intele-
ktualnego przyjecia przez nich prawdy o jedynym Bogu i Jego Synu, ale do
przemiany ich postepowania (por. £k 24,47; Dz 2,38) i osiggniecia juz tu na
ziemi zaczatku zycia wiecznego. Zawarta w soborowej wypowiedzi aluzja do
stéw Jezusa z Jego modlitwy arcykaptanskiej wskazuje na egzystencjalny
i zyciodajny sens wiary, do jakiej prowadzi gtoszone oredzie. Na poczatku tej
modlitwy Jezus prosi Ojca, aby otoczyt swego Syna chwatg w odpowiedzi
na te chwale, jakg Syn otoczyt Ojca, i aby Syn mocg udzielonej Mu przez
Ojca wiadzy dat zycie wieczne ludziom, ktérych dat Mu Ojciec. A to jest
zycie wieczne, aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga oraz
Tego, ktérego postate$, Jezusa Chrystusa (J 17,3; por. 1,10; 8,32.55;10,4;
16,3; 1J 2,4).

(2) Druga forma przepowiadania stowa, $ci$le zwigzana z udziatem
w liturgii - to ustawiczne wzywanie wierzacych do wiary i pokuty: ,Wierza-
cym (...) musi Kosciot stale glosi¢ wiare i pokute” (KL 9). Chodzi tu o stalg
formacje katechetyczng, o ksztatltowanie wiary i trwatej postawy nawrocenia
u tych, ktérzy uwierzyli i przyjeli ,,chrzest na odpuszczenie grzechéw” (por. Dz
2,38). Zaréwno wiara, jak i metanoia - nawrdcenie - to postawy dynamiczne,
podlegajace rozwojowi i ciggtemu doskonaleniu mocg taski (por. wyznanie
ojca chiopca chorego na epilepsje: Wierze, zaradZz memu niedowiarstwu!
- Mk 9,24).

(3) Trzecig posta¢ gtoszenia stowa, o ktérej méwi KL 9, moglibysmy
nazwaé¢ mistagogig. Jej trescig jest przygotowanie do sakramentéw oraz
ksztattowanie postaw zyciowych, jakich one sie domagaja:

[Kosciot] ma ich [wierzacych] ponadto przygotowywac do sakramentéw, uczy¢
wypetniania wszystkiego, co nakazat Chrystus (por. Mt 28,20), zacheca¢ do
wszelkich dziet mitosci, poboznosci i apostolstwa, aby one jasno Swiadczyty,
ze chrzescijanie nie sg z tego Swiata, ale ze sg Swiattem Swiata i wystawiajg
Ojcawobec ludzi (por. Mt 5,14-16).

Te forme gtoszenia stowa w jej powigzaniu ze sprawowaniem sakramen-
téw zalicza sob6r do gtéwnych zadan prezbiterow. Méwigc o réznych sposo-
bach przepowiadania, nazywa on prezbiterow ,,dtuznikami wszystkich”
zobowigzanymi do dzielenia sie z ludzmi prawda Ewangelii (por. Ga 2,5),
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zgodnie z nakazem misyjnym Jezusa danym apostotom (por. Mk 16,15) i stwier-
dzeniem Sw. Pawifa: Wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, tym za$, co sie
styszy, jest stowo Chrystusa (Rz 10,17). Prezbiterzy wiec ,,zwiastujg niewie-
rzacym misterium Chrystusa (...), przekazujg katecheze chrzescijanska lub
wyjasniajg nauke Kosciota (...). Zawsze majg uczy¢ nie swojej madrosci, lecz
stowa Bozego, i wszystkich usilnie zacheca¢ do nawrocenia i do Swietosci” (De-
kret Presbyterorum ordinis; dalej DP 4). Przepowiadanie stowa jest konieczne
nie tylko w krajach lub grupach niechrzescijanskich, lecz takze w spotecznosci
chrzescijan, ktérej cztonkowie ,,nie dos¢ rozumiejg lub wierza w to, co prakty-
kuja, postuga sakramentalna wymaga przepowiadania stowa, poniewaz s to
sakramenty wiary, ktdra rodzi sie ze stowa i nim sie karmi” (DP 4).

W tym punkcie sobor rozwija wczes$niej sformutowane stwierdzenia na
temat relacji miedzy wiarg i obrzedami, zwtaszcza sakramentami. Ujmijmy
te stwierdzenia w nastepujacych punktach:

- lIstnieje ,,wewnetrzny zwigzek miedzy obrzedem i stowem”. Polega on
na tym, ze obrzed jest czynnos$cig symboliczng, w ktérej znaki spostrzegane
przy pomocy zmystow (stowa, gesty, czynnosci wykonywane przy zastosowa-
niu elementdw materialnych, jak np. obmycie woda, namaszczenie olejem,
spozywanie konsekrowanych daréw eucharystycznych), natozenie rgk, znak
krzyza, postawy ciata, kierujauczestnikdw ku rzeczywistosci ponadzmystowej
i z tej racji domagajg sie wyjasniajacych stow, ktdre precyzujg sens spet-
nianych czynnosci oraz pozwalajg przejs$¢ od tego, co dostrzegalne do tego, co
nie podlega spostrzezeniom zmystow.

- Stowo nalezace do struktury czynno$ci symbolicznej moze mieé postacé
odpowiednio dobranych fragmentéw Pisma Swietego, forme przeméwienia,
lub katechezy mistagogicznej, ktéra poprzedza sprawowanie obrzedu, towa-
rzyszy mu (w postaci krotkich pouczen - monitiones) lub po nim nastepuje.
Bez tych stow wprowadzajacych i wyjasniajagcych obrzedy liturgiczne mogty-
by by¢ niewtasciwie rozumiane lub traktowane jako dziatania o charakterze
»magicznym” (por. KL 24, 35).

- Stowa i inne znaki uchwytne przy pomocy zmystéw (signa sensibilia
- KL 7) pelnig wazng role w dialogu i ,,wymianie” (sacrum commercium)
miedzy Tréjosobowym Bogiem dziatajgcym w liturgii (w jej nurcie zstepu-
jacym - katabasis) i wspélnotg KoSciota czy tez poszczegdlnym chrzeSci-
janinem, ktéry wznosi ku Bogu akty wiary, uwielbienia, przebtagania
i wdziecznosci (w nurcie wstepujacym liturgii - anabasis). Elementem dialo-
gu - wymiany ze strony Boga - jest przede wszystkim Jego stowo: ,,W liturgii
bowiem Bog przemawia do swego ludu, Chrystus w dalszym ciagu gtosi Ewan-
gelie”; podczas czytania tego, co «zostato napisane dla naszego pouczenia»
(Rz 15,4), lecz takze wtedy, gdy Koscidt modli sie, Spiewa lub dziata, wiara
uczestnikow wzrasta, aumysty wznoszg sie ku Bogu, aby Mu oddaé¢ duchowy
hotd i otrzymac obfitszg taske (KL 33, 7).
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- Kazanie (homilia) to gtoszenie misterium Chrystusa, ktore jest obecne
i dziata, zwhaszcza w obrzedach liturgicznych (KL 34). W odpowiedzi na Boze
dziatanie Kosciét wznosi ku Bogu modlitwe w postaci $piewu lub proklamacji
(por. np. modlitwy przewodniczacego wypowiadane w sakramentalnym
utozsamieniu z Chrystusem Gtowg - inpersona Christi Capitis).

- Znaki sakramentalne wptywajg na ksztaltowanie wiary Kosciota. Pet-
nigc funkcje pouczajacg, ,,nie tylko zakladajg wiare, lecz za pomocg stow
i rzeczy (verbis et rebus) jg podtrzymujg, umacniajg i wyrazajg. Dlatego
nazywajg sie sakramentami wiary (...). Stad wazng jest rzecza, aby wierni
z fatwoscig mogli zrozumie¢ znaki sakramentalne...” (KL 59).

Celem zagwarantowania tej pouczajgcej funkcji znakéw2, Sobor Waty-
kanski Il powziagt nastepujgce postanowienia:

- Zapewni¢ obrzedom szlachetng prostote, zwiezto$¢ i przejrzystosé;
uwolni¢ je od zbytecznych powto6rzen oraz dostosowac do pojetnosci wiernych
bez potrzeby stosowania wielu wyjasnien (por. KL 34);

- Przy zachowaniu w obrzadkach tacinskich uzycia jezyka tacifnskiego
przyzna¢ wiecej miejsca jezykom ojczystym, zwitaszcza w czytaniach, pou-
czeniach, w niektérych modlitwach i $piewach (por. KL 36, § 1-2);

- Dopusci¢ mozliwo$é przystosowania (adaptacji) obrzedéw do charak-
teru i tradycji réznych narodow, jesli nie wigze sie to z niebezpieczenstwem
zabobonéw lub bteddw (por. KL 37-40, 65, 77, 79).

- Ludzi odpowiedzialnych za wprowadzanie w zycie postanowien od-
nosnie do odnowienia liturgii sobér zobowigzuje do uprzedniego przepro-
wadzenia doktadnych studiéw teologicznych, historycznych i pastoralnych,
majacych na celu dokonanie zmian, ktére bedg sprzyja¢ prawdziwemu dobru
Kosciota, i to w taki sposdb, aby nowe formy wyrastaty organicznie z form
juz istniejgcych (por. KL 23); aby zachowana zostata zdrowa tradycja przy
réwnoczesnym otwarciu drogi do uprawnionego postepu (KL 23)3

2 KKK 1145 stwierdza, ze znaki i symbole nalezgdo samej struktury celebracji sakra-
mentalnej: Celebracja sakramentalna sktada sie (w tekscie tacinskim jest powiedziane:
texitur - jest utkana) ze znakow i symboli. Wedtug Bozej pedagogii zbawienia ich zna-
czenie ma swoje korzenie w dziele stworzenia i w kulturze ludzkiej, ukonkretnia sie
wwydarzeniach Starego Przymierza, aw petni objawia siew osobie i dziele Chrystusa.

3 W tym kontekscie bardzo stuszne jest wezwanie skierowane do liturgistow
zajmujacych sie badaniem zalezno$ci miedzy liturgia i teologia: ,,Dans toute cette oeu-
vre le liturgiste doit étre animé par la fidélité que recomande le Christ pour la célébration
centrale du christianisme: «Faites ceci en mémoire de moi». Célébrer en se souvenant
Eglise. Fidélité, c’est évidemment souplesse et ouverture aux besoins d’aujourd’hui,
mais souplesse dans I’identité de séns et dans une continuité symbolique™: A. Hous-
siau, La liturgie, lieu privilégié de la théologie sacramentaire, ,,Questions Liturgi-
ques”, 54 (1973), nr 1(276), s. 12 (catos¢: s. 7-12).
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2. Stowo Boze - wiara - liturgia

W drugiej czesci niniejszego opracowania zostana przedstawione relacje
miedzy stowem Bozym, wiarg KoSciota i celebracjg liturgii w naswietleniu uka-
zanym przez papieza Benedykta XV 1 w posynodalnej Adhortacji apostolskiej
Verbum Domini - O stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota (30 1X 2010;
dalej VD). Dokument ten jest pewng syntezg soborowego magisterium oraz
jego odniesieniem do obecnych potrzeb Kosciota zgodnie z normami ogto-
szonymi przez papiezy (Jana Pawia Il i Benedykta XV1) oraz przez Stolice
Apostolska, zwtaszcza przez Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sa-
kramentow. Okoliczno$¢ ta sprawia, ze analizowane tu stwierdzenia drugiej
czesci Adhortacji Verbum Domini, zatytutowanej Verbum in Ecclesia, bedg
podejmowac i rozwijac niektore przytoczone juz dotychczas wypowiedzi.

2.1. Druga czes¢ adhortacji rozpoczyna sie przypomnieniem prawdy
o Stowie (Logos), przez ktére wszystko sie stato i ktére Bog Ojciec postat do
ludzi. Odniesienie sie ludzi do Stowawprowadza miedzy nich podziat: zjednej
strony znajduje sie ,,Swiat”, ktéry jest Bozg wtasnoscig, lecz Stowa nie przyj-
muje (J 1,10n). Po stronie przeciwnej znajdujgasie ci, ktérzy przyjgwszy Stowo,
otrzymujg od Niego moc uzdalniajacg ich do tego, by sie stali dzie¢mi Bozymi
(J 1,12). Dzieki postuszenstwu wierze rodzg sie oni z Boga jako nowe stwo-
rzenie, jako ,,synowie w jednorodzonym Synu”; poddajga sie dziataniu Ducha
Swietego, ktéry sprawia, ze stowo Boze ksztattuje ich na wzér Chrystusa,
przychodzacego od Ojca (por. J 1,14; Ga 4,5n; Rz 8,14-17). Stuchanie Stowa,
postuszenstwo wynikajace z wiary i ksztattowanie sie pod jej wptywem nowe-
go cztowieka - to dtugotrwaty proces, ktéry tak okresla sw. Augustyn: ,,State$
sie przez Stowo, ale jest konieczne, aby$ przez Stowo stat sie na nowo”4.
Jak sie wydaje, powiedzenie $w. Augustyna ma podwojny sens. Zostalismy
stworzeni przez Stowo, przez ktére wszystko sie stato (J 1,3). Nasze istnienie
»Na nowo” rozpoczeto sie w sakramencie chrztu przez narodzenie sie ,,po-
wtornie” lub ,,z gory” - ,,z wody i z Ducha” (por. J 3,3-5); za$ wzrost tego
nowego cztowieka dokonuje sie dzieki trwaniu w postuszenstwie wierze (por.
Rz 1,5; Hbr 1,1n).

2.2. Drugie wazne stwierdzenie Benedykta XVI odnosi sie do misji
Stowa na ziemi. Stowo stato sie ciatem i zamieszkato wsrdd nas (J 1,14).
Uzyte przez Jana Ewangeliste stowo skenoo (w aoryscie: eskenosen) znaczy
dostownie: ,,rozbito namiot”. Wyraz ten kojarzy sie dzwiekowo z hebrajskim
terminem szekinah, ktdry oznacza obecno$¢ Boga pod ostong obtoku, jaki
ukazywat sie nad Namiotem Spotkania i w Swiatyni Jerozolimskiej - nad
przebtagalnig, czyli ztotg ptytg pokrywajacg Arke Przymierza w Miejscu

4 Sw. Augustyn, In lohannis Evangelium Tractatus, 1,12: PL 35,1385 - tekst
cytowany w VD 50).
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Najswietszym (por. Wj 26,1; 29,42-45). Kosciot trwajako ,,miejsce” zamiesz-
kania Boga z ludZzmi w Chrystusie - wcielonym Stowie, jako spetnienie tej
»figury”, jakg w Starym Przymierzu byta szekinah. Odwotujac sie do J 1,18,
papiez pisze, ze Jezus, ktory pouczyt ludzi o niewidzialnym Bogu, jest ,,egzege-
tg Ojca”. Jest bowiem obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1,15) oraz osta-
tecznym Stowem, ktére wyszto od Ojca i do Niego powrdcito po doskonatym
spetnieniu na Swiecie Jego woli (por. 1z 55,10n; Hbr 1,1-3; VD 90).

2.3. Miedzy Kosciotem i Chrystusem, Stowem Ojca, trwa zywotna rela-
cja, ktéra winna sie urzeczywistnia¢ w kazdym z wierzgcych, zgodnie z obietni-
ca: Oto Jajestem z wami przez wszystkie dni, az do skorczenia $Swiata (Mt
28,20). Relacje te ozywia Duch Swiety, ktéry bedac Zrddiem nowego zycia
w $wiecie (por. J 3,5-8; Rz 8,1-13), przypomina i wyjasnia nakazy Jezusa (por.
J 14,26). Benedykt XV przedstawia wspomniang relacje Chrystusa z Koscio-
tem na tle biblijnego obrazu dialogu oblubiericow, ktérym postuzyt sie Sobér
Watykanski Il w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym (dalej KO):

Bog, ktory niegdys$ przemowit, bezustannie rozmawia z Oblubienicg swego umi-
towanego Syna, a Duch Swigty, dzigki ktremu zywy gtos Ewangelii rozbrzmiewa
w Kosciele, aprzez Kosciot w Swiecie, doprowadza wierzacych do catej prawdy
i sprawia, ze stowo Chrystusa przebywa w nich obficie (KO 8; VD 51; Kol 3,16).

2.4, Kosciot - Oblubienica Chrystusa - jest ,,nauczycielkg stuchania”.
Swojg gotowos¢ do przyjmowania stowa wyraza Kosciét na wzor mtodego
Samuela, oddanego przez matke pod opieke kaptana Helego w Szilo. W nocy
Samuel styszy gtos Boga. ktéry wzywa go po imieniu. Przekonany, ze wezwa-
nie to pochodzi od Helego, chtopiec udaje sie do niego i zgtasza swojg goto-
wos¢ do spetnienia jego woli. Pouczony przez kaptana, Samuel, gdy po raz
trzeci ustyszy wezwanie, ma odpowiedzie¢: Mow, bo stuga twdj stucha (por.
1 Sm 3,10). Papiez, czerpiac inspiracje z tego oswiadczenia chtopca, pisze,
iz w podobny sposéb Kosciot odpowiada na Boze wezwanie: Mow, Panie,
Twoj Kosciot Cie stucha. W wyznaniu tym tkwi ,,dynamiczna definicja zycia
Kosciota”, ktdra znajdujemy na poczatku soborowej Konstytucji Dei Verbum:
,»Kosciotjest wspdlnota, ktora stucha stowa Bozego ije gtosi” (KO 1). Defini-
cja ta odnosi sie rowniez do kazdego chrzescijanina: ,tylko ten, kto przede
wszystkim stucha stowa Bozego, moze stac sie pozniej jego glosicielem”5.

Drugim zrédtem inspiracji nauki Benedykta XV1 o oblubiericzym dialogu
miedzy Chrystusem i Kosciotem jest Pie$ri nad piesniami. Papiez tak pisze:
»W stowie Bozym gtoszonym i stuchanym oraz w sakramentach Jezus mowi
dzisiaj, tu i teraz, do kazdego z nas: «Ja jestem twdj, daje sie tobie», aby

5 To zdanie pochodzi z przemoéwienia Benedykta XV1 do uczestnikéw Miedzy-
narodowego Kongresu na temat: Pismo Swiete w zyciu Kosciota (16 wrzesnia 2005),
,L’Osservatore Romano”, nr 11-12 (2005), s. 25.
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cztowiek magt Go przyjaé i odpowiedzie¢, méwiac: «Jajestem Twoj»” (VD
51; por. Pnp 2,16). Koscidtjest srodowiskiem, w ktorym doswiadczamy tego,
0 czym pisze Jan Ewangelista: ci, ktorzy przyjmujg Stowo, otrzymujg moc,
aby sie stali dzie¢mi Bozymi (J 1,12). Siegnijmy w tym kontek$cie rowniez
do VD 916. W punkcie tym Benedykt XV stwierdza, ze wierzacy sgnie tylko
adresatami Bozego Objawienia, ale ijego zwiastunami. Jezus postany na
$wiat, aby petnit wole Ojca (por. J 5,36-38; 6,38-40; 7,16-18), przycigga nas
do siebie oraz wprowadza w swoje zycie i postannictwo. Duch zmartwych-
wstatego Pana uzdalnia wierzgcych do skutecznego gtoszenia stowa na catym
Swiecie (por. Dz 6,7). Poniewaz Kosciét w swojej istocie jest misyjny, stow
zycia wiecznego, otrzymanych od Chrystusa, nie mozemy zatrzymywac dla
siebie, gdyz sg one przeznaczone dla wszystkich ludzi. Kazdy cztowiek
w naszych czasach, niezaleznie od tego, czy otym wie, czy nie wie, potrzebuje
zbawczego oredzia i dzieki dziataniu taski odczuwa ,,gtod stuchania stow
Panskich” (Am 8,11; por. VD 91).

3. Funkcja stowa Bozego w sprawowaniu liturgii

Zagadnieniu temu poswieca Benedykt XVI dwadziescia punktow swej
adhortacji (VD 52-71). Zawarte w nich tresci doktrynalne i pastoralno-litur-
giczne wskazania ujmiemy w kilku syntetycznych tezach, ktore bedg stanowi¢
rodzaj komentarza do uchwat soborowej Konstytucji o liturgii Swietej.

3.1. Na mocy wcielenia Kosciotowi przystuguje miano ,,Domu Stowa”.
Stowo Boze zamieszkato bowiem (dostownie: rozbito namiot) wsrod ludzi,
w tym ,,Domu”, ktérym jest ludzkie ciato przyjete przez Logos (por. J 1,14).
Komentujac soborowe wypowiedzi na temat zwigzku liturgii ze stowem
Bozym, Benedykt XV stwierdza, ze liturgiato ,,uprzywilejowane Srodowisko,
w ktérym Bdog przemawia do nas w terazniejszosci naszego zycia; przemawia
dzi$ do ludu, ktdry stucha i odpowiada. Kazda czynno$¢ liturgicznajest ze swej
natury przesycona Pismem Swietym” (VD 52; por. KL 7.24).

3.2. Sprawowanie liturgii jest ciggtym gtoszeniem stowa Bozego, zywego
1skutecznego dzieki mocy Ducha Swietego (por. Hbr 4,12).To Duch sprawia,
ze ,,stowo Boze staje sie fundamentem czynnosci liturgicznej, norma i wspar-
ciem dla catego zycia”. Duch Bozy objawia czynng mito$¢ Boga Ojca ku
ludziom, dziata w sercach wiernych, zaszczepiajgc w nich tresci stowa Bozego
zwiastowane catemu zgromadzeniu; umacniajedno$¢ wszystkich uczestnikow
i udziela im sity do petnienia wielorakich zadan we wspdlnocie (VD 52)7.

6 Tekst ten nalezy do trzeciej czesci Adhortacji Verbum Domini. Cze$¢ ta nosi
tytut: Verbum mundo - Stowo dla $wiata.

7 Stwierdzenia te opierajg sie na Wprowadzeniu teologiczno-pastoralnym (dalej
WTP) do drugiego wydania Lekcjonarza mszalnego (1981), nr 9.
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3.3. Liturgia jest punktem odniesienia hermeneutyki wiary dotyczacej
Pisma Swietego. Oznacza to, ze w liturgii stowo Boze jest celebrowane jako
stowo aktualne i zywe. ,,Sprawowanie liturgii bowiem, ktdre opiera sie na sto-
wie Bozym ijest nim przenikniete, staje sie nowym wydarzeniem ubogacaja-
cym to samo stowo nowa interpretacjg i skutecznoscig. Tak Kosciot w liturgii
trzyma sie wiernie tego sposobu odczytywania i ttumaczenia Pisma Swietego,
jaki stosowat sam Chrystus, kiedy wzywat do badania catego Pisma Swietego
z punktu widzenia «dzisiaj» tego wydarzenia, jakim byt On sam” (por. £k 4,
16-21; 24,25-35.44-49; WTP nr 3; VD 52). Madra pedagogia Kosciota
wyraza sie zwtaszcza w gtoszeniu i stuchaniu Pisma Swietego w rytmie roku
liturgicznego, w centrum ktérego znajduje sie misterium paschalne, obej-
mujace wszystkie misteria zycia Chrystusa i cale dzieje zbawienia (por.
DV 52; KL 102).

3.4. Benedykt XVI przypomina biskupom, prezbiterom i diakonom, aby
w celebracji sakramentéw uwrazliwiali wiernych na wewnetrzng jednosé
stowa i gestu sakramentalnego. Polega ona na analogii skutecznos$ci obu ele-
mentdw, ktora ma swe zrédto w tajemnicy Wecielenia (por. J 1,14). Stowo Boze
w liturgii ma charakter sprawczy: to, co Bdg mowi, spetnia sie w tym, czego
dokonuje; Boze stowo (hebr. dabar) jest zarazem stowem i wydarzeniem
(por. Hbr 4,12). W tym kontekScie pisze Benedykt XV1 o sakramentalnoSci
stowa Bozego:

Rzeczywistos¢ objawionej tajemnicy staje sie dla nas dostepna w ,,ciele” Syna.
W ten spos6b stowo Boze moze by¢ postrzegane przez wiare za posrednictwem
»Znaku”, ktérym sg stowa i ludzkie gesty. Wiara wiec rozpoznaje stowo Boze,
przyjmujac gesty i stowa, w ktérych On sam sie nam ukazuje (por. VD 53. 56).

3.5. Szczegdlnym wyrazem sakramentalno$ci Bozego stowa jest jego
zwigzek z obecnoscig Ciata i Krwi Chrystusa pod ostong znakéw chleba i wina
w celebracji Eucharystii. Jednos$¢ stowa i sakramentu w liturgii Eucharystii
przedstawia Benedykt XV na podtozu biblijnym. Bierze najpierw pod uwage
wielkg mowe Jezusa o chlebie zycia, wygtoszong w synagodze w Kafarnaum
(por. J 6,22-59). W tle tej mowy znajduje sie poréwnanie miedzy Mojzeszem,
ktéry rozmawiat z Bogiem twarzg w twarz (por. Wj 3,11) a Jezusem, ktdry
objawit Boga (por. J 1,18). Mojzesz otrzymat dla powierzonego mu ludu dar
manny (por. Wj 16,4; Pwt 8,3), ktorym jest w rzeczywistosci konieczna do
zycia Tora (por. Ps 119[118]; Prz 9,5). Jezus osobiscie urzeczywistnia te figu-
re: Chlebem Bozym jest Ten, ktéry z nieba zstepuje i zycie daje $wiatu
(...). Jajestem chlebem zycia (J 6,33-35). Mowa z Kafarnaum pogtebia sens
prologu Janowej Ewangelii. Logos - Stowo stato sie Ciatem (J 1,14). Boska
osoba przyjeta Ciato (= cztowieczenstwo). Ciato stato sie Chlebem zycia
(J 6,51). Syn Bozy wydaje swoje cztowieczenstwo (Ciato i Krew) w rece
ludzi na ofiare za zycie $wiata (por. J 6,51.53). W Eucharystii Logos, ktory
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stat sie Ciatem, jest prawdziwg manng, chlebem z nieba, danym ludziom
w paschalnym misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.

Druga biblijng podstawe jednosci stowa i Eucharystii odstania opowia-
danie o uczniach idgcych do Emaus (por. £k 24,13-35). Zmartwychwstaty
Pan wyktada im najpierw Pisma Prawa i Prorokéw (por. £k 24,27). Przyznali
potem, ze serce patato w nich, kiedy rozmawiat z nimi w drodze i Pisma
im wyjasniat (Lk 24,32). Otworzyly sie im jakby przestoniete oczy, rozpo-
znali Go jednak dopiero wowczas, gdy przy stole odmoéwit btogostawien-
stwo i dokonat tamania chleba; wéwczas wszakze zniknat im z oczu (por. £k
24,30n.35).

Z powyzszych przekazow biblijnych ptynie wniosek, ze miedzy stowem
a Eucharystig istnieje nierozerwalny zwigzek (por. KL 56). Boze stowo gto-
szone i wyjasniane w liturgii prowadzi do ofiary i uczty eucharystycznej.
~Eucharystia otwiera nas na zrozumienie Pisma Swietego, tak jak Pismo
Swiete o$wieca i wyja$nia tajemnice eucharystyczng” (VD 55). ,,Sakramen-
talnos¢ stowa staje sie zatem zrozumiata przez analogie do rzeczywistej obec-
nosci Chrystusa pod konsekrowanymi postaciami chlebaiwina (...). Gloszenie
stowa Bozego podczas celebracji pocigga za sobg uznanie, ze sam Chrystus
jest obecny i méwi do nas (por. KL 7), abySmy Go przyjeli (...). Chrystus
rzeczywiscie obecny pod postaciami chleba i wina, w analogiczny sposéb
jest obecny w stowie gtoszonym w liturgii” (VD 56).

3.6. W sSwietle nauki o sakramentalnos$ci Stowa Bozego oraz o wiezi
faczacej stowo i znak sakramentalny trzeba zwraca¢ baczng uwage na sposob
proklamacji (czytania i wyjasniania) stowaw zgromadzeniu liturgicznym. Pro-
klamacja ta winna by¢ przede wszystkim wyznaniem wiary tego, kto czyta
i przemawia; wiary w to, ze ,,gdy w Kosciele czyta sie Pismo Swiete, sam
BoOg przemawia do swego ludu, a Chrystus obecny w swoim stowie, zwiastuje
Ewangelie” (OWMR 29). ,,Stowo, ktore gtosimy i ktdérego stuchany, jest
Stowem, ktdre stato sie ciatem (J 1,14). Ma ono wewnetrzne odniesienie do
osoby Chrystusa oraz do Jego sakramentalnej obecnos$ci. Chrystus nie prze-
mawia w przesztosci, ale w naszej terazniejszosci, jako Ten, ktory jest obecny
w czynnosci liturgicznej”8 Benedykt XV podkresla potrzebe trojakiej forma-
cji, jakg winny otrzymac osoby petnigce postuge lektoréw. Mato by¢ formacja
biblijna, ktéra pozwala zrozumie¢ czytanie w jego wiasnym kontekscie oraz
przyjac istotne tresci objawienia; formacja liturgiczna, ktéra ma ukazac struk-
ture liturgii stowa orazjej zwigzek z liturgig sakramentu (zwlaszcza Euchary-
stii); wreszcie formacja techniczna - winna przyswoi¢ kandydatom sztuke
wymowy i interpretacji wykonywanych perykop, a takze umiejetno$¢ korzy-
stania ze wspotczesnych urzadzen nagtosniajacych (VD 58).

8 Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis
o0 Eucharystii Zrodle i szczycie zycia i misji Kosciota (22 112007), nr 45.
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3.7. Duzo uwagi poswieca Benedykt XV 1 gtoszeniu homilii. W numerze
59 Adhortacji Verbum Domini papiez przypomina nauke Soboru Watykan-
skiego Il, rozwinieta w Ogo6lnym wprowadzeniu do Mszatlu Rzymskiego,
iz homilia jest czescig czynnosci liturgicznej (por. KL 52; OWMR 29, 65);
ze ma ona dopomagac uczestnikom w zrozumieniu i przyjeciu stowa Bozego;
ma uaktualnia¢ przestanie Pisma Swietego przez odniesienie go do codzien-
nego zycia chrzescijan; ma przygotowaé¢ do wyznania wiary, do modlitwy
powszechnej oraz do udziatu w liturgii eucharystycznej. Papiez przypomina,
ze pierwszg powinnoscig gtosiciela homilii jest odniesienie do siebie przeka-
zywanego oredzia. Benedykt XVI przytacza zawsze aktualne napomnienie
Sw. Augustyna, iz ,,bezowocne jest dziatanie tego, kto przepowiada na zewnatrz
stowo Boze, a nie stucha go w swoim wnetrzu”9,

Jako zwienczenie powyzszej syntezy przytoczmy dwa fragmenty z zakon-
czenia Adhortacji Verbum Domini:

Nigdy nie powinnismy zapominac, ze podstawa wszelkiej autentycznej i zywej
duchowosci chrzescijanskiej jest stowo Boze, gtoszone, przyjete, celebrowane
i rozwazane w Kosciele (...). Wszystko, co istnieje, jest pod znakiem Stowa.
Stowo wychodzi od Ojca, przychodzi zamieszka¢ miedzy swoimi i powraca na
tono Ojca, by zanie$¢ z sobg cate stworzenie, ktére w Nim i przez Niego zostato
stworzone. Kosciot zyje teraz swojg misjg w niespokojnym oczekiwaniu na
eschatologiczne objawienie sie Oblubiefca (Ap 22,17). Uciszmy sie, by stuchac¢
stowa Panskiego i nad nim medytowa¢, azeby dzieki skutecznemu dziataniu
Ducha Swietego nadal mieszkato i zyto w nas przez wszystkie dni naszego zycia
i do nas mowito. Tak whasnie Kosciotwcigz sie odnawia i odmiadza dzieki stowu
Pariskiemu, ktore trwa nawieki (por. 1P 1,25; 1z 40,8). W ten sposob my rowniez
bedziemy mogli uczestniczy¢ w wielkim dialogu oblubienczym, ktory konczy
Pismo Swiete: A Duch i Oblubienica méwig: ,,Przyjdz!”. A kto slyszy, niech
powie: ,,Przyjdz!”(...). Mowi Ten, ktdry o tym zaswiadcza: ,,Zaiste, przyjde nie-
bawem. Amen. Przyjdz, Panie Jezu!”’(Ap 22,17; VD 121, 124).

4. Genezaifunkcjazasady: LEGEM CREDENDI
LEX STATUAT SUPPLICANDI - Niech norme
wiary ustala norma modlitwy

4.1. Zasada ta bywa stosowana w analizie liturgii jako jednej z form
wyznania wiary, albo lepiej: przy odwotywaniu sie do liturgii jako locus theolo-
gicus, czylijako dojednego ze zrodet pozwalajgcych doktadniej sformutowac
prawde, ktéra jest trescig nauczania Kosciota na jakis okreslony tematl0

9 Sw. Augustyn, Mowa 179,1: PL 38,966; VD 59. Adhortacja Sacramentum
caritatis, nr 46.
D Por. G. Lukken, La liturgie comme lieu théologique irremplagable, ,,Questions
Liturgiques”, 56 (1975), nr 3 (286), s. 97-112.
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Zapytajmy na poczatku, jaka jest geneza przytoczonej zasady, aby w dalszej
kolejnosci przedstawi¢ przemiany w jej sformutowaniu i stosowaniull
Zrodtem tej zasady jest teologiczny tekst powstaty w okresie sporu
semipelagianskiego, azachowany w zbiorze kanonicznym Dionizego Matego
(z ok. 500 r.), w $lad za listem, jaki papiez $w. Celestyn | (422-432) skiero-
wat do biskupéw Galii na prosbe frankonskich mnichdw - Hilarego z Poitiers
(zm. 367) i Prospera z Akwitanii (zm. V w.), ktérzy pragneli stang¢ w obronie
nauki $w. Augustyna. Cieszacy sie powagg pisma papieskiego dokument
ztozony z dziesieciu rozdziatow, byt na og6t okreslany jako Capitula celestina
albo: Indiculus de gratia, lub: Praeteritorum Sedis Apostolicae episco-
porum auctoritates de gratia Dei et libero voluntatis arbitrio (Nauka
gtoszona powaga dawnych biskupéw Stolicy Apostolskiej o tasce Bozej
i 0 wolnej woli). W wyniku badan poréwnawczych przeprowadzonych
w 1927 r. przez benedyktyna M. Cappuynsal2 wspomniany wyzej zbior
wypowiedzi, powstaty w latach 435-442, nie jest uwazany za dzieto papieza
Celestyna I, ale za kompilacje zredagowang przez pochodzacego z okolic
Marsylii benedyktyrniskiego mnicha Prospera z Akwitanii. Okoto 435 r. przybyt
on do Rzymu i zostat sekretarzem papieza Leona Wielkiego (440-461). Byt
goragcym zwolennikiem $w. Augustyna w okresie sporu z semipelagianska
szkotg z Lerinum13 Wspomniana kolekcja Indiculus de gratia pozwala lepiej
poznaé btedne poglady semipelagian i autentycznag nauke Kosciota na temat

1 Opieramy sie tu na opracowaniach: H. Schmidt, Lex orandi —lex credendi,
w: Introductio in liturgiam occidentalem, Roma 1960, s. 131-139; A. Stenzel, La litur-
gie, lieu théologique, w: Mysterium salutis. Dogmatique de | histoire du salut, t. I,
vol. 3. L Eglise et la transmission de laRévélation, Paris 1969, s. 161-181; P. De Clerck,
,.Lex arandi —lex credendi”. Sens originel et avatars historiques d 'un adage équi-
voque, ,,Questions Liturgiques”, 59 (1978), 299 (4), s. 193-212; tenze, Zrozumie¢
liturgie (przekiad z francuskiego: L Intelligence de la liturgie), Kielce 1997, s. 61-82;
tenze: La liturgie comme lieu théologique, w: La liturgie lieu théologique (dir. P. De
Clerck), Paris 1999, s. 125-142; Lapriere universelle, expression de lafoi, w: La litur-
gie expression de lafoi. Conférences Saint-Serge XXV Semaine d Etudes Liturgi-
ques, Paris 1978 (red. A. M. Triacca et A. Pistoia), Roma 1979, s. 129-146; A. M. Triacca,
,Liturgia”—,Locus theologicus™ o ,,Theologia” —,Locus liturgicus?”. Da un di-
lemma verso una sintesi, w: Paschale mysterium. Studi in memoria dell’abate prof.
Salvatore Marsili (1910-1983) (a cura di G. Farnedi), Roma 1986, s. 193-233; tenze,
Le sens théologique de la liturgie et/ou le sens liturgique de la théologie. Esquisse
initiale pour une synthése, w: La liturgie: son sens, son esprit, sa méthode (liturgie
et théologie), Conférences Saint-Serge. XX V111 Semaine d’Etudes Liturgiques, Paris
1981, Roma 1982, s. 321-337.

2 Wyniki tych badan zostaty opublikowane w artykule: L 'Origine des Capitula
ps-Celéstiniens contre le semipélagianisme, ,,Revue Bénédictine”, 41 (1929), s. 156-170.

B Mianem semipelagianizmu okre$la sie powstaty w V wieku w $rodowisku
gallo-romanskim nurt teologiczny bedacy reakcjg na nauke $w. Augustyna o fasce.
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potrzeby taski do aktu wiary (initiumfidei) i do przedsiewziecia kazdego do-
brego czynu, atakze nauke o wolnej woli cztowieka, ktéra przez 6w impuls
taski nie zostaje przekreslona ani ostabiona. Antologia opracowana przez
Prospera przedstawia najpierw (w rozdziatach 1-6 ) nauke papiezy: Innocen-
tego | (401-417) i Zozyma (417-418). W rozdziale 7 przytacza uchwaty
synodu w Kartaginie (418). Najwazniejszy dla naszego tematu rozdziat 8
opiera sie na argumentacji zaczerpnietej z Pisma $w. i z modlitwy Kosciota.
Przytoczymy w catosci przektad tego rozdziatu:

Oprocz tych nienaruszonych pouczen Swietej Stolicy Apostolskiej, poprzez
ktdre Swieci Ojcowie, odrzuciwszy wyniostos¢ zgubnego nowinkarstwa, pouczyli
nas, ze z taskg Chrystusa trzeba wigza¢ poczatki dobrej woli (bonae voluntatis
exordia) oraz postep w dazeniu do dobra i wytrwanie do konca, przyjrzyjmy sie
takze obrzedom kaptanskich blagan (obsecrationum [...] sacerdotalium sacra-
menta respiciamus), ktdre - przekazane przez Apostotow, sg sprawowane j edna-
kowo na calym Swiecie i w kazdym Kosciele katolickim, aby norma btagania
ustalata norme wiary (ut legem credendi lex statuat supplicandi).

Kiedy bowiem przetozeni $wietego ludu petnigpowierzongimmisje, przedstawiajg
Bozej faskawosci potrzeby rodzaju ludzkiego i razem z catym Kosciotem usilnie
blagaja,

aby niewierzacy otrzymali dar wiary,

aby batwochwalcy zostali uwolnieni od btedéw swej bezboznosci,

aby zostata zdjeta zastona z serc Zydow i by zajasniato im $wiatto prawdy,

aby heretycy opamietali sie i przyjeli katolickgwiare,

aby odzyt u schizmatykow duch mitosci,

aby upadli doznali leczacej mocy pokuty,

aby przed katechumenami doprowadzonymi do sakramentéw odrodzenia otwarty
sie podwoje niebianskiego mitosierdzia,

doswiadczalny w rzeczywistosci skutek wykazuje, ze nie prosimy o te dobrodziej-
stwa powierzchownie i na darmo; czesto bowiem Bog w swej taskawosci wyrywa
wielu ludzi z wszelkiego rodzaju btedéw, wyzwala ich zmocy ciemnosci i przenosi

Rzecznikami tego nurtu byli miedzy innymi: Jan Kasjan (zm. ok. 435), Faustus z Riez
(zm. ok. 485) i Wincenty z Lerinum (zm. ok. 450). Do przeciwnikow semipelagianizmu
zalicza sie Prospera z Akwitanii (zm. ok. 455), Fulgencjusza z Ruspe (zm. ok. 532)
i Cezarego z Arles (zm. 542). Semipelagianie odrzucali konieczno$c¢ taski jako pierwsze-
go impulsu do spetnienia dobrego czynu. Utrzymywali, ze wystarczy do tego wysitek
cztowieka pochodzacy zjego wolnej woli. Nauke Kosciota na ten temat ogtosit synod
w Orange (529). Gtownajej tezgjest prawda, ze wola cztowieka, ostabiona wskutek
grzechu Adama, nie wystarczy, by cztowiek zdobyt sie na akt mitosSci Boga i potrafit
Mu stuzy¢ bez specjalnej pomocy taski. W kazdym dobrym uczynku pierwszy impuls
pochodzi od Boga. To On skiania cztowieka, aby poprosit o chrzest i dzieki ciaglej Bozej
pomocy petnit swe chrzescijanskie obowigzki. Synod w Orange stanowczo odrzucit
twierdzenie o ,,przeznaczeniu” cztowieka do ztego. Por. G. de Plinval, Semipelagiani-
smo, w: Enciclopedia Cattolica, t. XI, Citta del Vaticano 1953, s. 286-288.
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do krdlestwa swego umitowanego Syna (Kol 1,13); z naczyn gniewu przeksztatca
ich w naczynia mitosierdzia (Rz 9,22n). Wszystko to odczuwamy jako dziatanie
Boze i dlatego do Boga wznosimy nieustajgce dziekczynienie i uwielbienie za to,
ze tych ludzi oswiecit lub przemienit4

Nawigzujac do badan przeprowadzonych przez M. Cappuynsa, Paul
De Clerck zestawia ze sobg 6smy rozdziat dzieta Indiculus de gratia z frag-
mentem pisma De vocatione omnium gentium (1,12)15 ktoére w przesztosci
przypisywano $w. Ambrozemu lub Prosperowi z Akwitanii. Na podstawie do-
konanych analiz M. Cappuyns doszedt do wniosku, ze De vocatione omnium
gentium jest rowniez dzietem Prospera i umiejscowit jego powstanie okoto
roku 450. Ot6z na poczatku tego dzieta Prosper przytacza zalecenie podane
przez $w. Pawta w 1 Tm 2,1-6: Zalecam (...) przede wszystkim, by prosby,
modlitwy, wspdlne blagania, dziekczynienia odprawiane byly za wszyst-
kich ludzi, za kréléw i za wszystkich sprawujgcych wiadze, aby$Smy mogli
prowadzi¢ zycie ciche i spokojne z calg poboznoscig i godnoscig. Jest to
bowiem rzecz dobra i mita w oczach Zbawiciela naszego, Boga, ktéry
pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy.
Semipelagianie chetnie powotywali sie na te stowa jako na wyraz wiary
w powszechng zbawczgwole Boga i na ich podstawie zarzucali zwolennikom
Sw. Augustyna, ze gtoszg opinie przeciwng nauce $w. Pawla. Argumentacja
oparta na ésmym rozdziale Indiculus de gratia oraz na traktacie De voca-
tione omnium gentium w ujeciu P. De Clercka przebiega w trzech etapach.

(1) Lex supplicandi - norma modlitwy, na ktorg powotuje sie Prosper,
oznacza najpierw zalecenie (w rozumieniu Prospera jest to nakaz, norma),
jakie apostot kieruje do wszystkich wiernych, aby zanosili do Boga modlitwy
w intencjach réznych cztonkéw Kosciota, a takze w potrzebach ludzi znaj-
dujacych sie pozajego wspdlnotg (np. za kréldw).

(2) Drugie znaczenie zawarte w okresleniu lex supplicandi - to odpo-
wiedz Kosciota na apostolski nakaz (zalecenie) wyrazajgca sie w zanoszeniu
wspomnianych modlitw: jest to zwyczaj pochodzenia apostolskiego (ab Apo-
stolis tradita), o charakterze powszechnym, praktykowany jednolicie w kaz-
dym Kosciele i z udziatem calej wspdlnoty (in toto mundo atque in omni

Y Enchiridion Symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei
et morum (H. Denzinger - A. Schonmetzer), Barcinonae 1965, nr 246.

5 Tekst ten znajduje siew PL 51, 664 C.

W rozdziale 9tego zbiorujest mowa o egzorcyzmach poprzedzajgcych udzielenie
chrztu. Znajdujemy tu réwniez doktrynalne podsumowanie, w ktérym autor dowodzi,
ze przytoczone normy dyscyplinarne i dokumenty oparte na Bozym autorytecie sg
dowodem przeswiadczenia Kosciota, ze od poczgtkow wiary poprzez wszystkie nasze
dobre czyny objawia sie dobro¢ Boga, ktdry uznaje za nasze zashugi to, co jest w nas
darem Jego taski. Rozdziat 10 ma forme konkluzji: ci, ktorzy przedtozong tu nauke
podwazajg lub odrzucajg, nie moga by¢ uwazani za katolikow.
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ecclesia, uniformiter, tota secum ecclesia congemiscente). Taki powszech-
ny charakter owych modlitw stanowi gwarancje dla postulatu sformutowane-
go przez Wincentego z Lerinum, aby prawowierna nauka odpowiadata trzem
kryteriom: quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum estls

3) Wreszcie trzecie znaczenie, jakie kryje w sobie lex supplicandi, to
tre$¢ modlitw Kosciota. Najprawdopodobniej Prosper odwotuje sie w Indicu-
lus do réznych znanych w jego czasach sformutowarn modlitwy powszechnej.
Kosciot ma zwyczaj modli¢ sie takze za niewierzgcych i za nieprzyjaciot
Chrystusowego krzyza, aby uprosi¢ dla nich taske nawrdcenia. To dowdd,
iz w wynikajagcym z wiary przekonaniu Kosciota tylko Bdg moze tych ludzi
obdarzy¢ taska odpowiednig do ich stanu i potrzeb. Zawarty w PiSmie
Swietym (por. 1 Tm 2,1nn) nakaz modlitwy (lex supplicandi) oraz jego pet-
nienie w Kosciele jest przeto wyrazem jego wiary (lex credendi).

W ujeciu zasady Prospera widoczny jest wptyw nauki $w. Augustyna:
Ipsa (...) oratio clarissima est gratiae testificatio (Sama modlitwa jest
najbardziej przejrzystym Swiadectwem taski)17.

Streszczajac przeprowadzong analize, nalezy stwierdzi¢:

(1) W debacie teologicznej na temat taski (szczegdlnie taski wiary) i jej
powigzania z liturgigtrzeba najpierw odnies¢ sie do Biblii, zwtaszcza do zale-
cenia z 1 Tm 2,1-2, ktdre w tej debacie staje sie prawem (lex). Zalecenie
to (prawo) domaga sie modlitwy za innych ludzi.

(2) Trzebanastepnie rozwazy¢, jak Kosciot pojmuje to wymaganie, j aki j est
sensus Ecclesiae objawiajacy sie w jego praktyce modlitwy. Powaga tej praktyki
ptynie stad, ze jest to praktyka pochodzenia apostolskiego, ze jest powszechna,
znana i stosowana we wszystkich Kosciotach rozproszonych po swiecie.

(3) Celem okreslenia normy wiary (lex credendi) trzeba wreszcie
siegna¢ do tresci owych modlitw Kosciota. Formuty liturgiczne maja walor
teologiczny tylko dlatego, ze opieraja sie na Pismie Swietym i sa poparte
Swiadectwem Tradycji. Liturgia jest locus theologicus, czyli Zrodtem w argu-
mentacji teologicznej tylko w takiej mierze, w jakiej czerpie z Biblii i zywej
Tradycji praktyki Kosciota, ktdra wyraza sie nie tylko w formutach euchologij-
nych, ale i w kompozycjach poetyckich oraz w czynnosciach symbolicznych,
ktore przemawiajajezykiem bardziej egzystencjalnym niz intelektualnym. Trafnie
stwierdza G. Lukken: ,Liturgia jest wyrazem (expression) wiary, ktérego
zadne inne uzewnetrznienie nie moze zastgpi¢, podobnie jak proza nie moze
zastgpi¢ poezji, ani mowa nie moze zastgpi¢ muzyki” 18

3 Wincenty z Lerinum, Commonitorium I, 2: PL 50,640 (mato by¢ nauka, wyzna-
wanawszedzie, zawsze i przez wszystkich).

T Sw. Augustyn, Ep. 217: PL 33,978n.

B G. Lukken, La liturgie comme lieu théologique irremplacable, ,,Questions
Liturgiques”, 56 (1975), nr 3 (286), s. 103.
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4.2. Przemiany w sformutowaniu i stosowaniu zasady
lex orandi - lex credendi

W ciggu XIX i XX stulecia papieze stosowali zasade Lex orandi - lex
credendi w waznych dokumentach o charakterze dogmatycznym i dyscypli-
narnym. | tak Pius IX (1846-1878) powotat sie na nig w Bulli Ineffabilis
Deus (8 X1l 1854), ktérg ogtosit dogmat Niepokalanego Poczecia Najswiet-
szej Maryi Panny19 Pius X1 (1922-1939) - w Encyklice Quasprimas (11 XII
1925) wprowadzajgcej Swieto Chrystusa Krola), a takze w Konstytucji
apostolskiej Divini cultus (20 XII 1928) na temat $piewu gregorianskiego2L
Pius XII (1939-1958) - w Encyklice Divino afflante Spiritu (30 1X 1943)
o studiowaniu Pisma Swietego2i w Konstytucji apostolskiej Munificentis-
simus Deus (1 XI 1950) ogtaszajgcej dogmat Wniebowziecia Najswietszej
Maryi Panny23 Szczeg6lnie interesujace jest wyjasnienie, jakie Pius XllI
podaje na temat zwigzkdw miedzy dogmatem i liturgig w Encyklice o liturgii
Mediator Dei (20 X1 1947).

W pierwszej czeSci tego dokumentu, w paragrafie zatytutowanym ,,Litur-
gia podlega przepisom hierarchii koscielnej”, papiez stwierdza, ze z samej
natury liturgii wynika zasada, iz ,,jej organizowanie, uktad i formy muszg za-
leze¢ od wtadzy Kos$ciota”. Ponadto zaleznos¢ liturgii od hierarchii koscielnej
domaga sie powigzania liturgii ,,z tymi zasadami nauki, ktére Kosciot podaje
jako artykuty wiary, oraz potrzeba dostosowania liturgii do nakazéw wiary
katolickiej, podawanych przez najwyzszy autorytet nauczajacy, dla zabez-
pieczenia nieskazitelnosci religii przez Boga objawionej” 24

W liturgii $wietej wyznajemy otwarcie i wyraznie wiare katolicka, nie tylko obcho-
dzac tajemnice Swiete, sprawujac ofiare i udzielajac sakramentow, ale takze odma-
wiajac lub $piewajac ,,Credo”, ktdre jest znakiem ijakby zawotaniem chrzescijan,
a wreszcie odczytujac ksiegi $wiete powstate pod natchnieniem Ducha Swie-
tego lub takze inne pisma. Cata liturgia wiec zawiera wiare katolicka, gdyz publicz-
nie $wiadczy o wierze Kosciota. Z tej to przyczyny, ilekro¢ chodzito o definicje
jakiej$ prawdy objawionej przez Boga, Papieze i Sobory, czerpigc z tak zwanych
,»Zrddet teologicznych”, nierzadko réwniez i z liturgii przytaczali argumenty (...).
Stad owo stawne i czcigodne powiedzenie: ,,Legem credendi lex statuat sup-
plicandi”A

1 Por. Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, t. 3, Paris 1954, s. 753.
D AAS 17 (1925) 598.

2L AAS 21 (1928) 33-34.

2 AAS 35 (1943) 311.

B AAS 42 (1950) 758-760.

24 Pius XIlI, Encyklika Mediator Dei, Kielce 1948, s. 47.

5 Tamze, s. 48n.
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W przytoczonym fragmencie Encykliki Mediator Dei adagium sformu-
towane przez Prospera z Akwitanii wystepuje w jego pierwotnym zastoso-
waniu.

W innym natomiast miejscu encykliki Pius XII stosuje zasade Prospera
z Akwitanii w odwrotnym porzadku:

Liturgia Swieta nie okresla wiary katolickiej ani jej nie ustala swojqwtasng moca
w sposob absolutny, lecz raczej, bedac wyznaniem prawd nadziemskich, ktére
podlegaja najwyzszej wtadzy nauczajacej Kosciota, moze podsuwacé argumenty
i Swiadectwa niemalej zaprawde wartosci dla okreslenia szczegélnych artykutéw
nauki chrzescijanskiej. Jesli wiec chcemy w sposob absolutny i powszechny
rozpoznaé i okresli¢ stosunek, jaki zachodzi miedzy $wieta liturgig a wiarg, mo-
zemy catkiem stusznie powiedziec: ,Lex credendi legem statuat supplicandi”’Z

Z powyzszych stdw wynika, ze Pius XII stosuje zasade Prospera z Akwi-
tanii w porzadku odwrotnym wzgledem jej pierwotnego ujecia: norma wiary
gtoszonej i strzezonej przez hierarchie Kosciota winna ksztattowaé norme
modlitwy.

Rowniez Jan Pawet Il w Liscie apostolskim Vicesimus quintus annus
(4 XII 1988), ogtoszonym z okazji dwudziestej pigtej rocznicy uchwalenia
soborowej Konstytucji o liturgii Sacrosanctum Concilium (4 XI1 1963), przy-
pomina, ze czynnosci liturgiczne nie sg czynnosciami prywatnymi, lecz cele-
bracjami Kosciota jako sakramentu jednosci (KL 26); ze kierowanie liturgig
podlega wytacznie hierarchicznej wiadzy Kosciota i ze nikomu - ani kaptano-
wi, ani zadnej grupie wiernych nie wolno na witasng reke niczego w liturgii
dodawac lub zmienia¢ (por. KL 22.26), po czym stwierdza: ,,Wymaganie
wiernosci obrzedom i autentycznym tekstom liturgicznym jest wymaganiem
«lex orandi», ktére zawsze musi odpowiada¢ «lex credendi». Brak wiernosci
w tym zakresie moze takze dotkng¢ samej waznosci sakramentow” (nr 10).

4.3. Postulat przywrdcenia harmonii miedzy teologia, ktdrej zadaniem
jest badanie ,,normy wiary” (lex credendi) a liturgig, w ktorej odzwierciedla
sie ,,norma modlitwy” bedaca dla teologii jednym z najwazniejszych zrodet
badawczych (loci theologici), sformutowat w roku 2002 kardynat J. Ratzin-
ger w prelekcji pod tytutem Aktualnos¢ doktrynalna Katechizmu Kosciota
Katolickiego, wygtoszonej na Miedzynarodowym Kongresie Katechetycznym
zorganizowanym przez Kongregacje Nauki Wiary i Kongregacje ds. Ducho-
wienstwa. Méwca wyrazit krytyczng ocene aktualnych relacji miedzy liturgia,
liturgika i teologia. W epoce $redniowiecza przedmiotem zainteresowania
teologdéw byto jedynie ustanowienie sakramentéw, ich skutecznos¢ oraz
wymogi, jakie winni spetnia¢ szafarze i przyjmujacy. Znaki sakramentalne roz-
patrywano w filozoficznych kategoriach materii i formy, pozostawiajac na uboczu

D Tamze, s, 49.
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samg celebracje sakramentéw we wspdlnocie chrzescijanskiej. Wskutek tego
zwiekszat sie rozziew miedzy liturgigpojmowangjedynie jako zbior ceremonii
a teologia ograniczong do badania abstrakcyjnych aspektéw zwigzanych
z materig i forma sakramentéw. Liturgika stata sie nauka o obowigzujacych
normach prawno-obrzedowych stanowigcych ceremonialng i podlegajaca
zmianom oprawe istoty sakramentow.

Ruch liturgiczny ,,podjat probe przezwyciezenia tego niebezpiecznego roz-
dziatu i starat sie wyjasnic istote sakramentu od strony jego formy liturgicznej
oraz przedstawic liturgie nie jako przypadkowy zbioér obrzedéw, lecz wewnetrz-
nie spéjne i adekwatne wyrazenie sakramentu w celebracji liturgicznej”Zr.

Jezeli aktualna ma pozosta¢ zasada legem credendi lex statuat suppli-
candi, czy tez - w odwrotnym porzadku termindw - lex credendi legem
statuat supplicandi, konieczne jest takie ksztaltowanie i celebracja liturgii,
aby odzwierciedlata sie w niej w sposob autentyczny zakorzeniona w Tradycji
wiara Kosciota. J. Ratzinger jest zdania, ze mimo troski Soboru Watykan-
skiego Il o przywrocenie harmonii miedzy liturgigi teologiag, miedzy liturgika
i dogmatyka, zadanie postawione specjalistom tych dziedzin (por. KL 16) nie
zostato do tej pory wykonane:

Wspotczesna liturgika znéw zmierza do oddzielenia sie od dogmatyki i staje sie
czyms$ w rodzaju techniki odprawiania nabozenstw. Podobnie dogmatyka ciagle
nie uwzglednia przekonujgco wymiaru liturgicznego. W chybionych zapedach
reformatorskich nadal traktuje sie liturgie jako zbior obrzedow, ktére mozna do-
wolnie zastepowac pod wptywem nowych idei. W przeciwienstwie do tego znaj-
dujemy w Katechizmie cenngwskazowke, wyptywajaca z gtebokiego rozumienia
liturgii: ,,Zaden obrzed sakramentalny nie moze by¢ zmieniony ani poddany
manipulacji przez szafarza czy przez wspoélnote. Nawet najwyzszy autorytet
w Kosciele nie moze dowolnie zmienia¢ liturgii; moze to czynic jedynie w postu-
szenstwie wiary i religijnym szacunku dla misterium liturgii” (KKK 1125)28

Ta krytyczna ocena wspdétczesnego stanu nauki o liturgii jako ,,techniki
odprawiania nabozenstw”, a takze napietnowanie ,,chybionych zapedéw
reformatorskich” nosi znamie gtebokiego pesymizmu ijest - jak sie wydaje -
pewnym uog6lnieniem ptyngcym z oceny naduzy¢, ktore niewatpliwie zdarzaty
sie tu i 6wdzie w poczatkowym etapie reformy po Soborze Watykanskim 11.
Zjawiska te jednak nie moga stanowi¢ powodu do negatywnej oceny uzasad-
nionych zmian w liturgii, jakg odziedziczyliSmy po Soborze Trydenckim. Owo
uogoOlnienie moze grozi¢ odrzuceniem reformy, za ktdrg niemal jednogtosnie
opowiedzieli sie ojcowie Vaticanum Il. Postawa cztonkdw Bractwa $w. Piusa
X jest bolesnym dowodem na to, ze krytyka postanowieri soboru odnosnie do

Z J. Ratzinger, Aktualno$¢ doktrynalna Katechizmu Kosciota Katolickiego,
,L’Osservatore Romano”, 24 (2003), nr 3 (251), s. 51 (caty tekst prelekcji: s. 48-54).
B Tamze, s. 52.
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odnowy liturgii kryje w sobie odrzucenie nauki Kosciota, jakg Sobér Watykan-
ski Il gtosit na temat Bosko-ludzkiej natury celebracji ijej centralnej roli jako
zrodia i szczytu zycia chrzescijanskiego2.

Zakonczenie

Celem tego eseju byto ukazanie zaleznosci miedzy wiarg jako odpowie-
dzig na Boze stowo a celebracjg tego stowa w liturgii, ktéra z wiary czerpie
natchnienie oraz przyczynia sie do jej formacji. Bog Ojciec wielokrotnie i na
rézne sposoby przemawiat do ludzi przez prorokéw, az w petni czasu przema-
wit przez Syna, swe ostateczne Stowo - Logos (Hbr 1,1nn). Stowo stato sie
Ciatem i rozbito namiot wéréd ludzi (J 1,14). W ludzkiej naturze przyjetej za
sprawg Ducha Swietego, Ciato Stowa stato sie Chlebem zestanym z nieba
jako pokarm na pielgrzymiagdroge wierzgcych do domu Ojca. Wiaraw Stowo
stanowi kryterium podziatu ludzi na tych, ktdrzy stali sie dziecmi Bozymi -
Synami w Synu oraz na tych, ktdrzy bedac wiasnoscig Stowa, jednak Go nie
przyjeli. Wcielone Stowo przez czyny i stowa stato sie ,,egzegetg Boga”, ktore-
go nikt nigdy nie widziat (J 1,18). Kto widzi wcielone Stowo, widzi i Ojca
(J 14,6); Syn - Logosjest bowiem obrazem niewidzialnego Boga i pierworod-
nym wobec kazdego stworzenia (Kol 1,15).

Wiara - osobowe przylgniecie do Boga i dobrowolne uznanie objawionej
przez Niego prawdy (KKK 150) - stanowi inspiracje Bosko-ludzkiej wymiany
(sacrosanctum commercium) dokonujacej sie w liturgii miedzy ludzmi i Oj-
cem, przez Syna, w Duchu Swietym. Wymiana ta zakorzeniona w misterium
wcielenia i paschy Chrystusa (mece, $mierci i uwielbieniu), obejmuje trzy
zasadnicze fazy: katabasis (zstapienie Boga ku ludziom przez postanie Syna
na $wiat), diabasis (przemiang ludzi mocg uwielbionego cztowieczenstwa
Chrystusa), anabasis (uwielbienie - adoracje Boga w odpowiedzi na udzie-
lane przez Niego btogostawienstwa duchowe oraz ostateczne wyniesienie
cztowieka do udziatu w chwale zmartwychwstatego Pana - Kyrios - ozywia-
jacego Duchem Swietym - por. 1 Kor 15,45). Wiara jest wyznaniem i uze-
wnetrznieniem odpowiedzi poszczegdlnych os6b i wspdlnoty wierzacych na
Boze stowo (por. Rz 10,17). Wyrazem tego uzewnetrznienia wiary sgnatchnione
stowa Biblii, modlitwy wypowiadane inpersona Christi przez kaptana repre-
zentujacego (uobecniajgcego) Chrystusa - Gtowe Kosciota; wspdlne modli-
twy zgromadzenia wiernych; symboliczne gesty i postawy wyrazajace wiez
ludzi z Bogiem i wiernych miedzy nimi (syn - ballo = tgcze czesci nalezace

D Por. krytyczng ocene ksigzki J. Ratzingera, Duch liturgii, Poznarh 2002:
P.-M. Gy, L esprit de la liturgie du card. J. Ratzinger est-ilfidéle au Concile ou en
réaction contre?, ,,La Maison-Dieu”, 229 (2002) 1,s. 171-178.
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do pierwotnej catosci; na tej funkcji symbolu opiera sie tez jednoczenie sie
0s6b uczestniczacych w tym samym dziataniu)3 Wzajemng zalezno$¢ miedzy
wiarg a liturgig wyraza dwoiste ujecie zasady lex orandi - lex credendi:
legem credendi lex statuat supplicandi (sformutowanie przypisywane
Prosperowi z Akwitanii) oraz: lex credendi legem statuat supplicandi. Sfor-
mutowanie to stosowane jest w argumentacji teologicznej opartej na liturgii
jako locus theologicus: doktrynalne wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego,
inspirowane przez Biblie i zakorzenione w wielowiekowej Tradycji, wywierajg
wptyw na sformutowanie modlitwy w liturgii, atym samym na formacje wiary
wspolnoty i poszczeg6lnych osob.

Zapowiedziany przez papieza Benedykta XV1 Rok Wiary (11 X 2012 - 24
X1 2013) ma prowadzi¢ do ozywienia wiary poprzez owocne stuchanie stowa
Bozego i przez udziat w celebracjach liturgii, dzieki ktérym wiare wyznajemy
i doswiadczamy jej wzrostu. Swoje oczekiwania i nadzieje zwigzane z prze-
zywaniem Roku Wiary wyraza papiez m.in. w nastepujgcych stwierdzeniach
Listu apostolskiego Porta Fidei (Podwoje wiary; dalej PF):

Wiara (...) rosnie, gdy jest przezywana jako doswiadczenie doznawanej mitoSci
i kiedy jest przekazywana jako doSwiadczenie taski i radosci (...). Tak wiec tylko
gdy sie wierzy, wiara rosnie i sie umacnia; nie ma innej mozliwosci, by zyska¢
pewno$¢ co do wilasnego zycia, jak tylko coraz bardziej powierzajgc siebie
w rece tej mitosci, ktora zdaje sie coraz wieksza, poniewaz swoje zrodto ma
w Bogu (PF 7)3

Pragniemy, aby ten Rok rozbudzit w kazdym wierzacym aspiracje do wyznawania
wiary w petni i z odnowionym przekonaniem, z ufnoscig i nadzieja. Bedzie to tez
dobra okazja, by z wiekszym zaangazowaniem celebrowac wiare w liturgii, a zwkasz-
cza w Eucharystii bedacej ,,szczytem, do ktérego zmierza dziatalno$¢ Kosciota
i zarazem zrédtem, z ktdrego wypltywa cata jego moc” (KL 10). Jednoczesnie
pragniemy, zeby $wiadectwo zycia ludzi wierzacych byto coraz bardziej wiary-
godne (PF 9).

Bez liturgii i sakramentéw wyznanie wiary nie bytoby skuteczne, gdyz brako-
watoby mu taski, ktdra wspiera $wiadectwo chrzescijan. Podobnie nauczanie
Katechizmu na temat zycia moralnego nabiera swojego petnego znaczenia, j ezeli
powigzane jest z wiarg, liturgigi modlitwa (PF 11).

3 Por. S. Czerwik, Symbole wspolnototworcze w celebracji Eucharystii, ,,Studia
Theologica Varsaviensia”, 38 (2000), nr 2, s. 67-105.

3 Benedykt XV1, List apostolski w formie ,,motu proprio” Portafidei, ogtasza-
jacy Rok Wiary (11 X 2011).
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Résumé

La liturgie,profession de foiet milieu de sa formation selon

te Concite Vatican Il et lesdocuments postconciliaires

L article tire son inspiration des liens qui unissent trois réalités: parole de Dieu,
foi et liturgie, source et sommet de lavie chrétienne et de la réflexion théologique.

Dans une bréve introduction |’auteur présente la structure tripartite de I’article:
le concept de la foi selon le Catéchisme de | *Eglise Catholique; la notion de la liturgie;
les liens réciproques entre la liturgie et la foi de I’Eglise.

La nature de la foi consiste dans une relation entre Dieu - Trinité et I’homme
et dans I’acceptation par I’homme de la parole révélée. Sur le fondement de la parole
nait la liturgie: I’action sanctifiante du Pere, par I’intermédiaire du Fils incarné,
dans la vertu du Saint-Esprit. Cette action salvifique (le mouvement descendant
nommé katabasis ou la bénédiction dans le sens descendant) suscite la réponse
du culte d’adoration et d’action de grace (le mouvement ascendant, nommé anabasis
ou la bénédiction dans le sens ascendant).

Dans la deuxieme partie de I’article on refléchit sur le lien entre la Parole incarné
(Logos) et la parole humaine - expression et ,,sacrement” de la parole divine. La sacra-
mentalité de la parole proclamée dans les actions liturgiques, et tout spécialement
dans la célébration de | ‘Eucharistie, ¢’est une clé qui ouvre |’ accés a une vraie notion
de la liturgie et a une participation voulue par le Vatican Il et | 'enseignement des papes
(Pie X, Pie XII, Paul VI, Jean-Paul I, Benoit XV1).

La troisieme partie de I "article est consacrée a | ’adage attribué a Prosper d’ Aqu-
itaine (Vs.): Legem credendilexstatuatsupplicandi. Cet adage a été et reste toujours
un principe hermeneutique important dans la réflexion sur les liens entre la priére,
surtout liturgique, et la théologie enracinée dans la tradition de la foi de I’Eglise
universelle.

En guise de conclusion on cite des extraits de la lettre apostolique en forme
de motuproprio du pape Benoit XVI, Porta Fidei, par laquelle il annonce une ,,Année
de laFoi” (11 X 2012 - 24 XI 2013).
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