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NA TEMAT WOLNEJ WOLI

1. Wstep

Czytajac Ksiege Rodzaju, natrafiamy w pierwszym rozdziale na dobrze
znang fraze, ktérg B6g wypowiada do stojgcych obok Niego istot niebiaiskich:
Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam (Rdz 1,26). Obraz
i podobienstwo Boze w cztowieku (hebr. celem i demut) wedtug autora Ksiegi
Rodzaju to przede wszystkim udziat w Bozej wiadzy i odpowiedzialno$¢ za
stworzony Swiat. Jednakze jest to tylko jedna z mozliwych interpretacji, jakg
znajdujemy w Biblii. Obok podobienstwa wrecz fizycznego i aspektu relacyj-
nego (Rdz 5) czy nieSmiertelnej duszy ludzkiej, bedacej odbiciem boéstwa
(Mdr 2,23), literatura sapiencjalna mowi o wrodzonych nam wi#asciwoSciach,
w ktérych odbija sie w nas natura Stwdrcy. Jedng z nich jest wolna wola.
W Ksiedze Syracha 17,6 czytamy: Wolng wole (diaboulion), jezyk i oczy
uszy iserce dat im do mys$lenia. W podobnym sensie rzeczownik diaboulion
pojawi sie raz jeszcze w Syr 15,14 w znaczeniu zdolnosci rozstrzygania: On
na poczatku stworzyt cztowieka i zostawit go wlasnej mocy rozstrzygania
(diaboulion).

Wolna wola - co méwi o niej Biblia? Czy w Swietle biblijnych tekstow
mozna rzeczywiscie powiedzieé, ze jest ona wolna? Poniewaz Pismo Swiete
charakteryzuje sie polifoniczno$cia, zaprezentujemy rézne tradycje i przyjrzy-
my sie r6znorodnym spojrzeniom na problem wolnej woli. Gtos Syrachato nie
jedyny gtos w dyskusji. Wyjdziemy najpierw od tzw. nauki ,,o0 dwoch drogach”,
jaka znajdujemy w Ksiedze Powtdrzonego Prawa. Nastepnie spojrzymy na
jej przepracowanie u Syracha, aby zakonczy¢ wizjg woli ludzkiej i wolnosci
u $w. Pawta. Nasze rozwazania poprzedzi zwiezta analiza wybranych pojec,
jakimi autorzy biblijni opisujg sfere wolitywng.
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2. Wyrazenia opisujace akt woli w Biblii

Oczywiscie wyrazenie ,,wolna wola” jako takie w Biblii sie nie pojawia.
Zamiast tego w Pismie Swietym mamy bogate pole semantyczne przedsta-
wiajace ludzkie chcenia i dziatanie zwigzane z czasownikami thelein, boulo-
mai oraz rzeczownikami thelema, bouole, boulema, diaboulion. Juz na wstepie
mozna stwierdzi¢, ze ich pola znaczeniowe pokrywaja sie, opisujac cate spek-
trum postaw, mysli i odczu¢. W starozytnej grece czasownik thelein oznacza:
1) stosunek do czego$: a) bycie gotowym, sktonnos$¢ - niezaleznie od tego,
czy jest ona obwarowana koniecznoscig, czy tez wolna od niej, zgode na cos;
b) upodobanie; 2) pozgdanie, silne pragnienie posiadania czego$; 3) intencje,
skupienie sie najakims$ dziataniu, dotarcie do punktu, gdzie trzeba cos$ zrobig¢,
cel, zamierzenie; 4) zdecydowanie, decyzje, wybdr; i wreszcie 5) wole Boga,
wyznaczajacg ramy ludzkiego zycial W LXX, u J6zefa Flawiusza i Filona
czasownikatego uzywa sie dlawyrazenia woli Bozej kierujacej losami $wiata
i jednostki. Epiktetus twierdzit, ze thelein dojrzatego cztowieka zgadza sie
z thelein Boga, polega na zaakceptowaniu tego, co nieuniknione i komplet-
nemu poddaniu sie Stwoércy. Podobng do Bozej wolg cieszg sie monarchowie
i ci, ktérzy ustanawiajg prawa.

W NT czasownikiem thelein okresla sie akt Boga, ktéry zawsze charak-
teryzuje sie definitywnos$cig i skutecznoscig, przekuciem woli w czyn (por.
Rz 9). Identyczng skuteczno$¢ jak wola Ojca ma tez wola Jezusa, ktéry po-
wotuje apostotéw i uzdrawia (Mk 3,13; Mt 8,2), cho¢ i On musi uzna¢ ogra-
niczonos$¢ swej woli, a ostatecznie oddaje jg w Getsemani w rece Ojca (Mk
14,36). W podobnym zwigzku zwolg Bozgpojawia siew NT znacznie rzadszy
odpowiednik thelein - czasownik boulomai (37 razy), ktory podkres$la zbaw-
czy plan Ojca, Syna i Ducha. Do woli Bozej apeluje Jezus w Getsemani
w Lk 22,42, modlac sie, jeSli zechcesz - ei boulei. Odniesienie w Mt 11,27
(Lk 10,22), ho ean bouletai ho hios apokalypsai, podkresla wszechmoc
Syna, ktéry moze objawi¢ Ojca komukolwiek zechce. Wolg Syna jest osta-
tecznie petni¢ wole (boule) Ojca2

Wola ludzka wyrazana czasownikiem thelein, cho¢ ograniczona, jest na
tyle skuteczna i istotna, ze podkresla sie jg w opisach drogi ucznia - je$li kto$
chce za Mng isc, niech sie zaprze samego siebie, niech weimie swdj krzyz
i Mnie nasladuje (Mk 8,34)3 Ostatecznie od cztowieka zalezy takze uzdro-
wienie, ktére ofiaruje mu Jezus. W Mk 10,51 Pan pyta niewidomego, co chce,
aby mu uczyni¢, o czym styszy odpowiedz - ,chce widzie¢”. W tym sa-
mym kluczu przypowiesci majg sktoni¢ uczniéw do przyjecia odpowiedniej

1 Por. G. Schrenk, ,,thele ktl.”, TDNT Ill, 44-47.
2 Por. tamze, 47-49.
3 Por. M. Limbeck, ,, thele””, EDNT II, 138.
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postawy, do decyzji woli (por. czasownik thelein podkreslany w Mt 18,30
- odmowa darowania dtugu; Mt 22,3 - odmowa przyjscia na gody, czy
Lk 15,28 - odmowa syna nie chcacego przytgczy¢ sie do radosci z powrotu
marnotrawnego brata). Jan bedzie co prawda méwit o woli ludzkiej (por. 5,21;
6,67; 7,17; 15,7), ale rownocze$nie przedstawia on cztowieka zdetermino-
wanego w swym dziataniu i chceniu przez site z zewnatrz (8,44 - Szatan
determinujacy Zydow; 17,24 uczniowie bedacy darem Ojca; 21,18.22 - Piotr
oddajacy zycie nie tak, jak chce).

Podobng do Janowej koncepcje odnajdujemy u Pawta, ktory scisle taczy
czasownik thelein w konteksScie religijnym z okre$leniami dziatania poiein,
energein, prassein, katergadzesthai4. Rownoczes$nie - co wida¢ w Flp 2,13
- to Bog jest w wiernych sprawcg wszelkiego chcenia i dziatania: to thelein
kai to energein hyper tes eudokias. Kotem zamachowym i moty-
wacjg ludzkiej woli jest Duch, ktory dziata w wierzacych. Z kolei najwie-
kszym dramatem cztowieka jest pekniecie powstajgce na linii wola/chcenie
i dziatanie. W Rz 7 Pawet opisuje sytuacje cztowieka, ktory chce tego, co
dobre, ale czyni zto. Takiego cztowieka, niezdolnego osiggna¢ dobra, ktérego
pragnie, a nawet $ciggajacego na siebie zto i nieszczeScie, Pawet nazywa
zdgzajacym ku $mierci niewolnikiem ciata (Rz 7,24). Jedynym wyjsciem
z dramatycznej sytuacji, w ktérej cztowiek nie jest w stanie realizowac dobra,
do ktérego pocigga go wola, jest przyjecie usprawiedliwienia w Chrystusie
oraz narodziny do nowego zycia w Duchu. Do jakiego stopnia wolna wola
pozostaje sobgw sytuacji grzechu i w sytuacji nowego zyciaw Duchu, bedzie
obiektem naszych dalszych rozwazan.

Spéjrzmy jeszcze na zwigzany z tym samym polem semantycznym rze-
czownik thelema5 W $wiecie greckim pojawia sie w znaczeniu celu, zyczenia,
i jest synonimem epithymia - pragnienia w LXX, gdzie okresla si¢ nim:
a) Bozgwole, ktorg cztowiek powinien petni¢ (Ps 39,9; 102,21; 142,10 LXX)
i b) wole ludzka, w ktérej zawiesza sie element mitosci i sktonnosci, a pod-
kresla moment decyzji. W pismach Corpus Hermeticum, pochodzenia hel-
lenistyczno-egipskiego i datowanych na | w., B6g obfituje w wole, od Niego
zalezy wszystko. Wola Boza to niewyczerpana sita stwoércza, konceptualne
nasienie wszelkiej odnowy. Rowniez w NT thelema okres$la wole Bozg, ktdrg
czyni Chrystus (Getsemani). Ewangelie wigzg jg zawsze ze zbawieniem
(Mt 6,10; 7,21; 12,50; 18,14). Petnienie woli Bozej wymaga zaparcia si¢
swojej woli (J 5,19.30; 6,38; 7,28; 8,28.42; 14,10) ijest istotg zycia wierzacych
(Mt 12,50).

Thelema u Pawta takze wigze sie zasadniczo z wolg Bozg. Wzywa ona
cztowieka do postuszenstwa, ajej celem jest Swietos¢ (Rz 2,18; 12,2; Kol 1,9;

4 Por. G. Schrenk, ,,thele ktl.”, 50-52.
5 Por. tamze, 52-55; M. Limbeck, ,, thele””, EDNT II, 137-138.
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4,12; 1 Tes 4,3; 5,18)6. Boska wola ma moc ksztaltowaé ludzkie zycie, jak
zycie Pawta z woli Bozej powotanego do bycia apostotem (2 Kor 1,1; por. Kol
1,1; Ef 1,1; 2 Tm 1,1). W Liscie do Efezjan wola ta ukazana jest jako sita
determinujgca catos¢ ludzkiej i kosmicznej historii i dgzgca do zjednoczenia
wszystkiego w Chrystusie (1,9).

Wreszcie odpowiednik thelema - rzeczownik boule - oznaczawewnetrzny
namyst i rezultat tegoz namystu, czyli konkretny czyn7. Rzeczownikiem tym
okresla sie takze boskgrade (Hi 38,2), czy rade madrosci (Prz 1,25). W helle-
nistycznych kregach mistycznych, we wspomnianym juz Corpus Hermeti-
cum, boule oznaczatranscendentngpostac, bostwo, ktére zaptodnione boskim
logosem poczyna kosmos. W NT boule- wystepuje gtéwnie w Dziejach
Apostolskich i Ewangelii wg $w. Lukasza, odnoszac sie w wiekszosci przy-
padkéw do woli Bozej.

Jakie wnioski mozemy wyciagna¢ z analizy najwazniejszych terminow
zwigzanych w Biblii ze sferg wolitywng? Jak widzimy, na okreslenie woli
Bozej i woli ludzkiej autorzy biblijni uzywajgtych samych terminéw. Mogtoby
to sugerowa¢ pewne pokrewienstwo dwdch sfer, lecz w oczy rzucaja sie
przede wszystkim rdznice:

1) WolaBozajest definitywna, nieograniczona, nie ma w niej rozdzwieku
miedzy chceniem i dziataniem. Wola ludzkajest ograniczona, czesto niezdolna
do rzeczywistego podgzania za dobrem, czyli niezdolna do czynu.

2) Bég uzaleznia swojg propozycje, plan zbawienia od woli i decyzji
cztowieka. Ideatem zycia religijnego jest oddanie swojej woli w Jego rece.

3) Nigdzie w Biblii nie afirmuje sie wolnosci woli ludzkiej. Jako takie
okre$lenie to w Biblii nie wystepuje.

PrzejdZmy zatem do blizszego spojrzenia na niektdére teksty i tradycje
biblijne, ktore mdéwia o woli ludzkiej i o skutkach jej wyboréw. Do jakiego
stopnia stwierdza sie tam naszg wolno$¢? Od czego ona zalezy? Jako pierw-
szej przyjrzymy sie tak zwanej nauce o dwdch drogach.

3. Nauka o dwoch drogach

W Starym Testamencie BOg zawierajac z Izraelem przymierze, proponuje
im dwie drogi:

Widzicie, ja ktade dzi$ przed wami btogostawienstwo i przeklenstwo. Btogosta-
wienstwo, jesli ustuchacie polecen Pana, waszego Boga, ktore ja wam dzisiaj
daje - przeklenstwo, jesli nie ustuchacie polecen Pana, waszego Boga, jesli

6 Por. G. Schrenk, ,,thele ktl.”, 56.
7 Por. G. Schrenk, ,,boulomai ktl.”, TDNT I, 633-636; H.-J. Ritz, ,,boule”,
EDNTI, 224.
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odstapicie od drogi, ktérgja wam dzisiaj wskazuje, a pdjdziecie za bogami ob-
cymi, ktérych nie znacie (Pwt 11,26-28).

Nauka o ,,dwoch drogach” charakteryzuje sie radykalng wiarg w cztowieka
i podkresla wage jego wolnej woli. Do lzraela zalezy ostatecznie ksztatt
itrwanie ich Przymierza z Bogiem. Przed swoim ludem Bdég ktadzie btogosta-
wienstwo i przeklenstwo, pozwalajgc mu wybraé pomiedzy tymi dwiema
rzeczywisto$ciami. Je$li otrzymanie btogostawienstwa zalezy od zachowy-
wania Jego Prawa, B6g musi by¢ pewien, ze sg oni do tego zdolni. W rzeczy
samej w innym miejscu Powt6rzonego Prawa mowi sie:

Polecenie to bowiem, ktore ja ci dzisiaj daje, nie przekracza twych mozliwosci
i nie jest poza twoim zasiegiem. (...) Stowo to bowiem jest bardzo blisko ciebie:
w twych ustach i w twoim sercu, by$ je mogt wypeti¢ (Pwt 30,11.14).

Czy ten etap historii zbawienia - a jesteSmy na stepach Moabu, przed
wkroczeniem do Ziemi Obiecanej - jest tylko idealngwizjgtego, jak mogtoby
wygladaé¢ przymierze Boga ze swoim ludem? Czy to idealne spojrzenie na
ludzkgwolnosé? Z pism prorockich dowiadujemy sie, ze dla przysztych poko-
len wedrowka przez pustynie stata sie ideatem relacji Boga z ludem (Jr 2,2).
Jednakze deuteronomista nalezgcy do szkoty historycznej dziatajgcej preznie
miedzy VII a VI w. przed Chr., ktéry formutuje tzw. nauke o dwdch dro-
gach, idealistg nie jest8 To zaledwie poczatek narracji, ktéra za chwile roz-
winie sie w pesymistyczngwizje grzechu i upadku ludu. W Ksiedze Jozuego
ta sama szkota ostrzegac juz bedzie z naciskiem przed lekkomy$inym wcho-
dzeniem w przymierze z Jahwe:

WYy nie mozecie stuzy¢ Panu, bo jest On Bogiem $wietym ijest Bogiem zazdro-
snym inie przebaczy wam wystepkdow i grzechow. Jesli opuscicie Pana, aby stuzy¢
bogom obcym, zesle na was zndéw nieszczescia, a cho¢ przedtem dobrze wam
czynit, wtedy sprowadzi zagtade (Joz 24,19-20).

Kiedy lud jednak decyduje sie przyja¢ zobowigzania przymierza, Jozue
stwierdza: Wy jesteScie Swiadkami przeciw samym sobie, ze wybraliscie
Pana, aby Mu stuzyc (Joz 24,22)9.

8 Natemat szkoty deuteronomistycznej zob. A. de Pury - J.-D. Macchi - T. Romer
(red.), Israel Constructs its History. Deuteronomistic Historiography in Recent
Research (JSOTSup 306; Sheffield 2000); F. A. J., Nielsen, Tragedy in History Hero-
dotus and the Deuteronomistic History (JSOTSup 251; Sheffield 1997) 85-164;
R. D. Nelson, Double Redaction of the Deuteronomistic History (JSOTSup 18;
Sheffield 1981); G. N. Knoppers - J. G. McConville (red.), Reconsidering Israel and
Judah: Recent Studies on the Deuteronomistic History (Winona Lake 2000).

9 Na temat egzegezy fragmentu Joz 24,19-22, paradoksalnych stéw Jozuego
i ptynacej z nich negatywnej oceny natury ludzkiej zob. T. C. Butler, Joshua (WBC 7;
Dallas 1984) 274-280, zwt. 278-280.
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Autor Ksiegi Jozuego doskonale zdaje sobie sprawe, o czym méwi. lzrael
powrdéci do bozkdéw, ktére odsunat tylko na moment. Szkota deuteronomistyczna
majaca zwigzki z Samarig, ktéra upadtaw 722 r. przed Chr., i dziatajgca w ostat-
nich latach krélestwa Judy, na wtasne oczy oglada odstepstwa swojego narodu
ijego krolow, odstepstwa, ktore sprowadzajgnakraj przeklenstwo zapowiedziane
w formule Przymierza Synajskiego w Pwt 27-28 i w nauce o dwoch drogach.
Ostatecznym akordem przeklenstwa bedzie zburzenie $wigtyni w Jerozolimie
i uprowadzenie Izraelado Babilonii w 586 r. przed Chr. Na zasadnicze pytanie, czy
mozliwy jest powrdti odnowa przymierza, deuteronomistanie udziela pozytywnej
odpowiedzild Dlaczego? Poniewaz lud okazat sie by¢ niezdolnym do jego za-
chowywaniaw przesztosci inic nie wskazuje nato, ze bedzie do tego zdolnym dzis.
1-2 Ksiega Krolewska konczg sie co prawda opisem uwolnienia Jojakina, zna-
kiem faski dla domu Dawida, lecz nie oznacza to jeszcze nadziei na restauracje
przymierza Mojzeszowego (2 Krl 25,29)11 To wymagatoby wewnetrznej tran-
sformacji narodu, przemiany tak gtebokiej, aby stare, skorodowane grzechem
serce zastgpione zostato nowym. O takiej przemianie i 0 nowym przymierzu
moéwic bedaprorocy (Jr 31,33; Ez 36,36), poki cojednak deuteronomisci stawiajg
negatywngdiagnoze ludzkiej woli iwolnosci. Okazaty sie one niezdolne dowyboru
dobra i trwania przy nim. Czy takg chorg wole, ktora prowadzi ostatecznie do
duchowej i fizycznej niewoli, nazwa¢ moznawolng?

4. Optymizm Syracha

W zgota inny, znacznie bardziej optymistyczny sposéb na ludzka wole
spoglada Ben Syrach. Ben Syrach to medrzec zyjacy w Il w. przed Chr,,

10 Na temat szkoty deuteronomistycznej ijej pesymistycznej wizji historii oraz
Przymierza zob. przede wszystkim M. Noth, The Deuteronomistic History (JSOTSup
15; 1991). Na temat dyskusji z tezami Notha, zob. J. R. Linville, Israel in the Book
of Kings. The Past as a Project of Social Identity (JSOTSup 272; Sheffield 1998)
46-58. W Piecioksiegu kaptan podejmie dyskusje z pesymistyczngwizjg deuteronomi-
sty, podkreslajgc wage przymierza Noahickiego i Abrahamowego, ktére Bog ustanowit
przed zawarciem przymierza na Synaju. Poniewaz dwa pierwsze przymierza opierajg
sie na bezwarunkowym zaangazowaniu si¢ Boga, pomijajac zobowigzania ze strony
ludzkiego partnera, Jahwe nie porzuci swojego ludu. Por. J.-L. Ska, Introduction
to Reading the Pentateuch (Winona Lake 2006) 187-190.

1 Natemat 2 Krl 25,27-30, ktore sap6zniejszym, nie deuteronomistycznym dodat-
kiem autora zyjgcego na wygnaniu, i z ktérych nie mozna wycigga¢ wnioskéw co do
restauracji przymierza Mojzeszowego, zob. M. Cogan - H. Tadmor, 11Kings. A New
Translation with Introduction and Commentary (AB 11; New Haven - London 1974)
329-330; W. Brueggemann, The Kerygma of the Deuteronomistic Historian, Int.
22 (1968) 387-402. Zwiezle na temat r6znych interpretacji 2 Krl 25,27-30 zob. takze
B. O. Long, 2Kings (FOTL X; Grand Rapids, M1 1991) 288-289.
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prawdopodobnie prowadzacy swojg szkote w Jerozolimiel2 On takze opiera
sie na nauce o dwdch drogach, lecz wycigga z niej z gruntu pozytywne prze-
stanield Ben Syrach dialoguje z tymi, ktérzy twierdza, ze obecnos$¢ Boza
jest ostateczng determinantg kazdego ludzkiego dziatania. Tym medrzec
odpowiada: Nie méw: ,,Pan sprawit, ze zgrzeszytem”, czego On nienawi-
dzi, tego On nie bedzie czynit. Nie méw: ,,On mnie w bigd wprowadzit”,
albowiem On nie potrzebuje grzesznika (15,11-12). By¢ moze mysSlacy
tak ludzie chcatylko usprawiedliwi¢ swoj grzech i unikng¢ odpowiedzialnosci
za niego. Staje sie to dla Syracha sposobnoscig do rozwiniecia mysli o wolnej
woli i ostatecznej odpowiedzialno$ci za czyny. Rdzen jego mysli na temat
wolnej woli ukrywa sie w jednej frazie: On na poczatku stworzyt cztowieka
i zostawit go wtasnej mocy rozstrzygania (15,14).

Na okreSlenie ,,mocy rozstrzygania” medrzec uzywa tu greckiego stowa
diaboulion, ktére w innych miejscach oznacza rade, namyst, réwniez intryge
lub spisek14 W wiegkszosci tekstow LXX stowo to ma negatywne zabarwie-
nie. W Ez 11,5 oznacza mys$li domu lzraela, ktére sg Panu znane, zas w Mdr
1,9 mysli bezboznych - jedne i drugie podlegajg karze. U Ozeasza opisuje
sie nim mysli, ktére zmaterializowaty sie w ztych czynach, takze $ciggajacych
na nardd Bozg kare (por. tez 4,9; 5,4; 7,2; 11,6). Jedynie u Syracha stowo
to przybiera pozytywng konotacje, oznaczajac ludzkg zdolno$¢ podejmowania
dobrych decyzji. Medrzec potwierdza jg kolejnym zdaniem: Jezeli zechcesz,
zachowasz przykazania: a dochowa¢ wiernosci jest Jego upodobaniem
(11,15)15 Syrach opiera sie tu wyraznie na nauce o dwoch drogach zaczerp-
nietej z Ksiegi Powtorzonego Prawa, mowigc dalej: Potozytprzed toba ogien
i wode, co zechcesz, po to wyciggniesz reke. Przed ludZzmi zycie i $mier¢,
co ci sie podoba, to bedzie ci dane (15,16-17). Jak refren pojawia si¢
w tych wersach stowo ,chcie¢” (gr. thelein), ktore calg wage decyzji na
temat zycia i Smierci pozostawia w rekach ludzkich. Wedtug medrca cztowiek
jest zdolny do wybierania zycia.

Aktywna rola i wolnos¢ cztowieka zwigzane sg rOwniez z tym, ze
w wizji Swiata Syracha Bdg usunat sie na bok, samoograniczyt sie. Nie wy-
cofat sie zupeinie z tego $wiata, jak twierdzg inni oponenci Syracha (16,17.
20-22), lecz stangt w cieniu, uwaznie obserwujgc najdoskonalsze ze swoich
stworzen (15,18-19). Bog precyzyjnie okreslit, czego wymaga od cztowieka:

P Na temat Syracha i czaséw, w ktdrych zyt, zob. P. W. Skehan, The Wisdom
ofBen Sira. A New Translation with Notes (New Haven - London 1974) 8-17.

B Na temat przepracowania teologii dwdch drég u Syracha zob. J. Maston,
Divine and Human Agency in Second Temple Judaism and Paul (WUNT 11/297;
Tubingen 2010) 22-74.

4 Por. LSJ, 390.

5 Na temat akcentowanej tu wolnosci ludzkiego wyboru zob. P. W. Skehan,
The Wisdom ofBen Sira, 272.
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Trzymajcie sie z dala od wszelkiej niesprawiedliwosci! |1 dat kazdemu
przykazania co dojego blizniego (Syr 17,14). Stwdrca wyznaczyt zarbwno
droge sprawiedliwego, jak i grzesznika (Syr 33,13-15). To On takze ostatecz-
nie osadzi nasze czyny (17,15-24). Odptata przyjdzie na pewno (Syr 7,16; 16,
11-12; 35,21-22). Jednak w decydujacej chwili, narozdrozu pomiedzy btogo-
stawienstwem a przeklefistwem, cztowiek staje sam i wybiera pomiedzy
zyciem i Smiercig. Ten brak Bozej asystencji nie oznacza samotnosci lub
porzucenia, lecz ogromne zaufanie Stworcy. Potwierdza takze ludzkg wolng
wole. Wedtug Syracha witasnie ona jest odbiciem Bozego obrazu w nas
(17,6) i pozwala petni¢ Jego wole.

Cztowiek zyskuje w ten sposéb niewiarygodng wrecz wtadze nad swa
egzystencjgi- jak twierdzi Syrach - moze jgwykorzystac¢ dla swojego szcze-
$ciale Jestesmy sprawnymi kowalami swego losu. Sta¢ nas na wysitek
zdobywania Madrosci, ktéra u Syracha jest synonimem Tory17 Dla niej jak
uczniowie gotowi jesteSmy wstawa¢ co rano, pracowaé i kocha¢ (4,11-14).
Madros¢ moze ukrywaé sie przed nami, prowadzi¢ nas kretymi drogami,
bedzie przebiera¢ sie za Gtupote, dla wyprébowania nas i nabrania zaufania
do naszej duszy (4,17). Test, jakiemu nas poddaje, Swiadczy takze ojej wierze
w nasze zdolnoSci. Aby jg ostatecznie zdoby¢, potrzeba dyscypliny (6,18-37).
W jej poszukiwaniu liczy sie cierpliwo$é mysliwego i wytrwato$¢ zakochanego
(14,20-15,10). Mozemy o wiasnych sitach znalez¢ Madro$¢ i chodzic jej
drogami, mowi Syrach. Mozemy zachowywac¢ Prawa Boze i odziedziczy¢
w ten sposdb zycie. JesteSmy do tego zdolni. Wszystko zalezy od nas.

Co sprawia, ze Syrach tak optymistycznie patrzy na ludzkgwolno$¢ i zdol-
no$¢ do zachowywania Prawa? Czyzby w zapomnienie poszta lekcja szkoty
deuteronomistycznej i jej negatywne spojrzenie na zepsutg ludzkg nature?
Faktem jest, ze Syrach to tylko jeden z gtosow bogatej i zréznicowanej biblijnej
antropologii. To takze gtos literatury madrosSciowej z jej charakterystycznym
humanizmem i zachwytem nad cztowiekiem, ktdry wybrzmiewa choéby
w Ps 8,6: Uczynite$ go niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwata
i czcig go uwienczyte$. W bezposredniej bliskosci czasow Syracha na
pustyni qumranskiej dziata wspolnota, ktéra w swych pismach wyrazi sta-
nowczg niewiare w ludzkg wolno$¢ i zdolnos$¢ do czynienia dobra. Qumran-
czycy w swym hymnach hodayot rozwing nie tylko bardzo negatywng
antropologie, lecz takze radykalng idee predestynacji i Duchalg8 Bég okresla

% Por. J. Maston, Divine and Human Agency, 58-64.

I7 Por. tamze, 30-58.

B Na temat hodayot, negatywnej antropologii obecnej tam i roli Ducha zob.
E. M. Schuller, ,,Hodayot”, Qumran 4.XX: Poetical and Liturgical Texts: Part 2 (red.
E. Chazon et. al.) (DJD XXI1X; Oxford 1999) 69-254; S. Holm-Nielsen, Hodayot; Psalms
from Qumran (Aarhus 1960); E. H. Merill, Qumran and Predestination: A Theological
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z goéry, z wytaczeniem ludzkiej wolnosci, cztowieczy dziat posrod ,,synéw
ciemnosci lub synéw Swiattosci”. Co wiecej, ,,synowie Swiattosci” moga
nimiby¢ tylko dzieki interwencji Duchauzdalniajgcego ich do zachowywania
Prawa. Stad blisko juz do mysli $w. Pawila, ktéry zdaniem czesci badaczy
wchodzi w dialog z my$lg medrca Ben Syracha, zblizajac sie do stanowiska
qgumrarnczykéw19

5. Sw. Pawel, czyli wolnoé¢ zgrzyta i trzeszczy w posadach

Pawet, faryzeusz i zwolennik drogi Prawa, mial w swoim zyciu czas,
kiedy podobnie jak Syrach wierzytw wolngwole ijej zdolno$¢ doprowadzenia
cztowieka do wiecznego zycia. Gdyby tak nie byto, nie statby sie, jak sam
0 sobie mowi, prymusem w faryzejskiej szkole przestrzegania Prawa:

Obrzezany w 6smym dniu, z rodu lzraela, z pokolenia Beniamina, Hebrajczyk
z Hebrajczykow, w stosunku do Prawa - faryzeusz, co do gorliwosci - prze-
Sladowca Kosciota, co do sprawiedliwosci legalnej - statem sie bez zarzutu
(Flp 3,5-6).

Negatywna antropologia apostota nie rodzi sie zatem z jego witasnego do-
Swiadczenia grzechu i niezdolnos$ci do zycia wedtug Bozego Stowa20. Pawet
chlubi sie swojg faryzejska przesztoScig i uznaje jg za swoj zysk, zdobycz,
korzys$¢, cos$, co stawiato go w lepszej niz inni pozycji (kerde w Flp 3,7)2L
Wszystko to jednak blednie w pordwnaniu z Chrystusem, wobec ktérego
doskonato$¢ dawnego zycia jest stratg (dzemia), jest nic nie warta. Do$wiad-
czenie Chrystusa catkowicie zmienia i przewarto$ciowuje zycie Pawta. Czy
zmienia takze jego spojrzenie nawolngwole i nature cztowieka?

Study ofthe Thanksgiving Hymns (STDJ 8; Leiden 1975); J. Ph. Hyatt, ,,View of Man
inthe Qumran ‘Hodayot™,NTS 2 (1956) 276-284; Ch. Vanlandingham, Judgmement
and Justification in Early Judaism and the Apostle Paul (Peabody 2006) 119-135;
J. Maston, Divine and Human Agency, 75-123.

1 Na temat dialogu Pawta z tradycjg Syracha zob. J. Maston, Divine and Hu-
man Agency, 127-152. Na temat zbieznosci mysli Pawta z ideami, ktére znajdujemy
w hodayot zob. J. A. Fitzmyer, Romans: A New Translation with Introduction and
Commentary (AB 33; New Haven 1993) 465-466; J. Maston, Divine and Human
Agency, 140-142, 153-154.

2D Por. G. D. Fee, Pauls Letter to the Philippians (NICNT; Grand Rapids, Ml
1995) 310; J. Reumann, Philippians. A New Translation with Introduction and Com-
mentary (AB; New Haven - London 1974) 487.

2. Na temat mowy pochwalnej Pawta, chlubigcego sie w Flp 3,4b-6 ze swoich
zydowskich korzeni i wielkiego odwrdcenia wartosci, ktére nastagpito w jego zyciu
wraz z poznaniem Chrystusa, zob. J. Reumann, Philippians, 511-526.
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Pawtowa antropologia najwyrazniej i najostrzej rysuje sie w Liscie do
Rzymian, ktérego gtdwnym tematem jest pojecie Bozej sprawiedliwosci2
Pawet wyktada tu nie tyle summe teologiczna, ile pastoralng swojego dotych-
czasowego zycia, mierzac sie z powracajacymi wcigz tematami Prawa, taski
i usprawiedliwienia z wiary. Jednym z najpowazniejszych znakéw zapytania
jest sam Bog i to, czy wprowadzajac swego Synajako uniwersalne narzedzie
usprawiedliwienia, okazat sie sprawiedliwym, czyli wiernym dotychczasowe-
mu objawieniu23 Pawet bedzie dowodzit Bozej sprawiedliwosci w pierwszych
trzech rozdziatach listu, wskazujgc na te same kryteria sadu, ktorymi Bog
kierowat sie od zawsze i na principium usprawiedliwienia z wiary, ktore nie
jest nowym, bo funkcjonowato juz przeciez w historii Abrahama (Rz 4)24
Przy tej okazji apostot eliminuje tzw. droge zydowska, droge usprawiedli-
wienia z Prawa. W skomasowanym cytacie Rz 3,10-18 Pawet ukazuje, jak
Stowo Boze opisuje grzeszng kondycje catej ludzkosci, bez zadnego wyjatku.
Konkluzja jest prosta. Poniewaz grzech jest rzeczywisto$cig uniwersalng,
powszechnym dramatem Zyddow i pogan, potrzeba réwniez uniwersalnego
narzedzia zbawienia, ktére Bég ofiaruje nam w Chrystusie (Rz 3,21-22a).

Jako produktuboczny Ewangelii 0 Bozej sprawiedliwos$ci w Jezusie otrzy-
mujemy takze negatywng antropologie, wedtug ktorej cztowiek o wiasnych
sitach nie jest w stanie zachowywaé Bozego prawa. Nie jestto osobiste zdanie
Pawta, ale prawda stwierdzona przez Pismo Swiete i ostateczny argument
prowadzacy do przyjecia zbawienia w Chrystusie. Negatywna antropologia
z Rz 1-3 bytaby jednak zaledwie potowg prawdy o cztowieku. Dalej w Rz
5-8 Pawet opisuje nowe zycie w Chrystusie bedgce udziatem wierzacych.
Destrukcyjnej sile grzechu dominujacej wczesniej w nas odpowiada teraz
niewypowiedziane bogactwo taski i Ducha (5,15), ktéry daje niezawodng
nadzieje zbawienia (5,5). Cztowiek odzyskuje panowanie nad zyciem, nad
ktorym do tej pory panowat grzech:

2 Na temat Bozej sprawiedliwosci jako gtéwnego tematu Listu do Rzymian
zob. J.-N. Aletti, Gods Justice in Romans. Keysfor Interpretating the Epistle to the
Romans (SB 37; Roma 2010).

A To pytanie wybrzmiewa w argumentacji Pawta w Rz 1-4. Por. R. Jewett,
Romans. A Commentary on the Book o fRomans (Minneapolis, MN 2007) 289.

2 Na temat argumentacji Pawta w Rz 1-4 zob. J.-N. Aletti, God3 Justice
in Romans, 61-91; tenze, Rm 1,18-3,20. Incohérence ou cohérence de |’argumen-
tation paulinienne?, Bib 69 (1988) 47-62; M. Kowalski, Wiara w Chrystusa jako
jedyna droga zbawienia. Analiza retoryczna Rz 1-4, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”,
1 (2012), s. 91-112.

5 Na temat argumentacji Pawta w Rz 5-8 zob. J.-N. Aletti, The Rhetoric ofRo-
mans 5-8, w: The Rhetorical Analysis of Scripture: Essaysfrom the 1995 London
Conference (red. S. E. Porter - T. H. Olbricht) (Sheffield 1997) 294-308.
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Jesli przez upadek jednego cztowieka zjego powodu zapanowata Smier¢, to tym
bardziej ci, ktorzy dostgpili ogromu taski i daru usprawiedliwienia, zapanuja
jako zyjacy, dziekijednemu, Jezusowi Chrystusowi (Rz 5,17).

Katastroficznemu rozlaniu sie grzechu towarzyszy tym wieksze wylanie sie
task, ktora czyni sprawiedliwym i prowadzi do zycia wiecznego (Rz 5,20-21).

Nowe zycie w Jezusie to nie automatyczny i wiecznie trwaty atrybut
chrzescijanina, ale dar i zadanie, ziarno, ktdre trzeba w sobie pielegnowacé2.
O ile czytajac Rz 5, mozna odnie$¢ wrazenie, ze prymat taski jest tu tak
wszechogarniajacy, ze zwalnia wierzagcego z wysitku walki o jako$¢ zycia,
o tyle w Rz 6 Pawet ostrzega, ze dynamizm ten moze zosta¢ przygaszony
badZ wrecz odwrdcony przez oddanie sie w moc grzechu2r. Apostot ostrzega:

Nie oddawajcie tez cztonkéw waszych jako brorn nieprawosci na stuzbe grze-
chowi, ale oddajcie si¢ na stuzbe Bogujako ci, ktorzy ze Smierci przeszli do zycia,
i cztonki wasze oddajcie jako bron sprawiedliwosci na stuzbe Bogu. Albowiem
grzech nie powinien nad wami panowa¢, skoro nie jestescie poddani Prawu,
lecztasce (Rz 6,13-14).

Nowe zycie w Jezusie Pawet okresla dalej mianem niewoli:

Czyz nie wiecie, ze jesli oddajecie samych siebie jako niewolnikéw pod postu-
szenstwo, jesteScie niewolnikami tego, komu dajecie postuch: badz niewolni-
kami grzechu, co wiedzie do $mierci, badz postuszenstwa, co wiedzie do
sprawiedliwosci? (Rz 6,16)28

Wolnawolailudzkie wybory zawieszone w ten sposéb zostajgmiedzy dwoma
wielkimi polami oddziatywania: grzechem i $Smiercig oraz taskg i zyciem,

% M Kowalski ,,Abysmy sie stali w Nim sprawiedliwoscig Boza™ (2 Kor 5,21b).
Zarys Pawiowej nauki o usprawiedliwieniu ijej eklezjalne implikacje, w: Kosciot
- komunia i dialog. Ksiedzu Biskupowi Kazimierzowi Ryczanowi w 75. rocznice
urodzin (red. P. Kantyka - J. Czerkawski- T. Siemieniec) (Kielce 2014) 133-146.

Z Na temat ,,uswiecenia”, na ktore pada gtéwny akcent w Rz 6, zob. C. E. B.
Cranfield, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, Volu-
me I: Introduction and commentary on Romans I-V I11(London - New York 2004) 295.

3B Na temat dwdch panow, grzech i taska, ktérym oddaje sie cztowiek, zob.
C. E. B. Cranfield, Romans, 321. Wedtug autora odniesienie do bycia niewolnikiem
Boga jest zupetnie nieadekwatne dla oddania relacji wierzacego z Bogiem, co Pawet
koryguje w Rz 6,19a. Niemniej jednak Cranfield stwierdza, ze nadaje sie ono najlepiej
do naszkicowania relacji absolutnej zaleznosci i przynalezno$ci do Boga. Podobnie
T. R. Schreiner, Romans (BECNT; Grand Rapids, M| 1998) 333. Na ten temat zob. takze
L. Schottroff, Die Schreckensherrschaft der Sunde und die Befreiung durch Christus
nach dem Romerbriefdes Paulus, EVT 39 (1979) 497-510.

2 Por. D. J. Moo, The Epistle to the Romans (NICNT; Grand Rapids, MI 1996) 397:
»For, as Paul makes clear, there is no such thing as human «autonomy», a freedom
from all outside powers and influences. Either people are under the power of sin,



80 Ks. Marcin Kowalski

Wracamy zatem do nauki o dwoch drogach z Ksiegi Powtdrzonego Prawa
i do wizji Syracha. Cztowiek staje na rozdrozu, aby wybra¢. Czy jednak ma
dos¢ sity, by wybiera¢ dobro?

W siédmym rozdziale Listu do Rzymian apostot opisuje dramatyczng sytu-
acje cztowieka na rozstaju dr6g30. Cztowiek ten kierujgc sie Prawem, odkry-
wa, ze wzmagaw nim ono apetytna grzech. Cztowiek, ktérego opisuje apostot
jest cielesny, zaprzedany w niewole grzechu (Rz 7,14). Nie rozumie siebie,
kiedy chce (thelein) dobra, a czyni to, czego nienawidzi (Rz 7,15). Wola funk-
cjonuje tu jako pragnienie dobra, lecz nie jest w stanie doprowadzi¢ cztowieka
do osiagniecia go3L A zatem to juz nie cztowiek jest podmiotem dziatajgcym,
lecz mieszkajgcy w nim grzech.

Jestem bowiem Swiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo
tatwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre, ale wykona¢ - nie. Nie czynie bowiem
dobra, ktorego chce, ale czynie to zto, ktérego nie chce (Rz 7,18-19).

Wewnetrzny cztowiek (eso anthropos) ma upodobanie w Bozym Prawie
(7,22), lecz w sobie samym Pawet dostrzega wojne, w trakcie ktorej jego umyst
zostaje podbity i poddany niewoli grzechu (7,23). Ostatecznie cztowiek na
rozdrozu sam nie potrafi wybra¢ dobra, ktdrego pragnie. Z jego ust wyrywa
sie okrzyk rozpaczy: Nieszczesnyja cztowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala,
co wiedzie ku tej Smierci? (Rz 7,24). WolnoS¢ zgrzyta i trzeszczy w posa-
dach, okazujac sie by¢ tylko fasadg ludzkiej niewoli. JesteSmy daleko od
optymistycznej wizji Syracha.

O kim mowi Pawet, opisujac cztowieka narozdrozu?Interpretacje auto-
biograficzng, wedtug ktdrej Pawet przedstawia samego siebie z czasu przed
nawrdceniem i swojg niemozno$¢ sprostania wymaganiom Prawa, nalezy

or they are under the power of God. The question is not, then, whether one will have
a master, but which master one will serve. Serving sin, Paul shows, leads to death;
serving God, to life”.

3 Natemat Rz 7i zawartej w nim antropologii Pawta zob. J. Maston, Divine and
Human Agency, 133-152.

3 Por. G. Schrenk, ,,thel6 ktl.”, 50; J. Maston, Divine and Human Agency, 145.

2 Natemat,,ja” retorycznego w Rz 7 zob. D. H. Campbell, ,,The Identity o f «egd»
in Romans 7,7-25”, Studia Biblia 1978: Sixth International Congress on Biblical
Studies, vol. 3: Paper on Paul and Other New Testament Authors (red. E. A. Living-
ston) (JSNTSup 3; Sheffield 1980) 57-64; J. Lambrecht, The Wretched ,,1”” and
Its Liberation: Paul in Romans 7 and 8 (Louvain Theological and Pastoral Mono-
graphs 14; Louvain 1992); M. A. Seifrid, The Subject of Rom 7:14-25, NovT 34
(1992) 313-333; J. Cambier, ,,Le Moi’dans Rom. 7, The Law ofthe Spirit in Rom
7and 8 (red. L. de Lorenzi) (Benedictina, Biblical-Ecumenical Section 1, Rome 1976)
13-72; D. J. Moo, Romans, 424-431; C. E. B. Cranfield, Romans, 342-347; T. R. Schrei-
ner, Romans, 379-392.
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raczej porzucic¢ ze wzgledu na cytowany juz Flp 3,63 Niektorzy komentatorzy
odnajdujaw ,ja” retorycznym, ktorym postuguje sie apostot, uniwersalny obraz
Pawta po nawrdéceniu lub postac¢ chrze$cijanina, zmagajgcego sie nieustannie
z grzechem i dazacego do Swietosci. Wcigz doSwiadcza on niemoznosci
wypetnienia Prawa, bedac - uzywajac jezyka Lutra - simul iustus etpecca-
tor. Widzi on w sobie eschatologiczne napiecie pomiedzy grzechem a $wieto-
Scig, ktdre zmusza go do walki i wysitku. Jeszcze inni odnoszgretoryczne ,,ja”
z Rz 7do Adama z Rdz 1-3 czy ogdlnie do lIzraela.

Dramatyczne wotanie cztowieka z Rz 7,24 w pierwszym rzedzie odnie$¢
trzeba do tych, ktérzy pozostajg poza ekonomiag zbawieniaw Chrystusie34 Ich
synonimem dla Pawta sg Zydzi, podazajacy za swym Prawem, oraz poganie,
Grecy, praktykujacy swoje filozofie i r6znego rodzaju szkoty moralne® Wszy-
scy oni dosSwiadczajg radykalnej niezdolnos$ci do czynienia dobra, uwiktania
w grzech i paralizu woli. Obraz prawa, ktéry pojawia si¢ tutaj, jest na tyle
uniwersalny, ze moze dotyczy¢ obu grup. Nomos, prawo, to pojecie, ktore
Grecy taczg czesto z wolnoscig (eleutheria)3. To ono naturalnie wyznacza
jej granice i daje mozliwos$ci rozwoju. Wolno$¢ jednostki, czego przyktadem
moze by¢ demokracja attycka, dzieki prawu osiggajgc szczyt swojej wielkosci,
moze ostatecznie zwrocic¢ sie przeciw prawu, niszczac siebie i innych. Tak
narzedzie samo w sobie dobre prowadzi cztowieka do upadku.

Pawet ostatecznie stwierdza, ze cztowiek powodowany naturg i pragnacy
zy¢ dobrze, sam w sobie nie odnajduje dos¢ sity, aby zrealizowaé swdj projekt
na szczes$liwe zycie37. Nie daje jej ani Prawo, ani jakakolwiek filozofia. Pawet
maéwi do tych, ktérzy chcg sie zbawi¢ bez Chrystusa. Nie pozwala im na to
zakorzeniony gteboko w nich samych iparalizujacy ichwole grzech (Rz 7,17)38
Co w takim razie z chrzescijaninem? Czy przyjecie usprawiedliwienia
w Chrystusie uzdrawia naszg wole i pomaga osiggng¢ dobro, ktérego prag-
niemy? Czy chrzescijanin nie odnajduje sie w wotaniu nieszczesny ja
cztowiek! z Rz 7,24?

3 Por. G. W. Hawthorne - R. P. Martin, Philippians. Revised and Expanded
(WBC 43; Waco, TX 2004) 187-188.

3 Por. J.-N. Aletti, The Rhetoric ofRomans 5-8, 300.

3 Na pogan, ktérzy moga odnalez¢ sie w Rz 7, wskazuje B. Witherington, IlI,
Paul S Letter to the Romans. A Socio-Rhetorical Commentary (Grand Rapids, MI -
Cambridge, U.K. 2004) 204; J. Maston, Divine and Human Agency, 148-150.

3 Por. H. Schlier, ,,eleutheros ktl.”, TDNT II, 487-492.

3 Por. J. Maston, Divine and Human Agency, 151.

B Grzech, w przeciwienstwie do Rz 5-6, w Rz 7 opisywany jestjako sita zamiesz-
kujaca wnetrze cztowieka. Dzieje sie tak takze poprzez Prawo, ktére dajac Swiadomosé
grzechu, doprowadza do jego interioryzacji. Por. J. Maston, Divine and Human
Agency, 144.



82 Ks. Marcin Kowalski

6. Rozdarty chrzesScijanin

Na peten bolu okrzyk-pytanie z Rz 7,25a Pawet odpowiada natychmiast:
Dzieki niech bedg Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego! (Rz 7,25b).
Apostot dziekuje za Jezusa, ktérawyzwalanas z niewoli ciata, ktdra prowadzi do
$mierci. W Nim nasza wolno$¢ nabiera znédw blasku, a wolna wola zaczyna
dziata¢ jak nowa. Nie znaczy to jednak, ze wszyscy wierzagcy w Chrystusa sg
wolni3 Gdyby tak byto, niepotrzebne bytby wezwania do oddania sie w niewole
sprawiedliwosci z Rz 6. ChrzesScijanin, czesto ponizany przez grzech i zawsty-
dzany wiasng staboscia, rdwnie dobrze moze odnalez¢ sie w petnym rozpaczy
wotaniu ,,nieszczesny ja cztowiek!”. Wolna wola zraniona grzechem czesto nie
jestw stanie stuzy¢ Bozym planom. Okazuje sie wéwczas, ze usprawiedliwienie
otrzymane w Chrystusie to zaledwie poczatek drogi ku wolnosci. Jak mowi dalej
Pawet: Umystem stuze Prawu Bozemu, ciatem zas$ - prawu grzechu (Rz 7,25)40.
Wcigz jeszcze istnieje w nas rozdarcie miedzy grzechem i Swietoscig4l Tym,
ktory pozwala powieksza¢ w zyciu przestrzen wolnosci jest Duch42

Pawet bedzie opisywat zycie w Duchu w Rz 8, rozpoczynajgc od stwier-
dzenia: Prawo Ducha, ktdry daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito
cie spod prawa grzechu i $mierci (w. 2). To, co nakazuje Prawo, wypetnia
sie w nas, o ile postepujemy nie wedtug ciata, powodowani ograniczonoscig
naszych wysitkéw, lecz wedtug Ducha (Rz 8,4). Nakazy Prawa sg wowczas
mozliwe do wypetnienia, to znaczy wola odzyskuje swojg sprawnos$c¢ tylko
w tych, ktorzy czerpig swojg moc z Ducha Jezusa43 O tym, ze jest to dtugi,
wcigz trwajacy proces, apostot przypominaw Rz 8,22-23:

3 Fitzmyer ma racje, twierdzac, ze w Rz 7 Pawel opisuje przede wszystkim
sytuacje tych, ktorzy pozostajg poza Chrystusem. Wedtug autora tekst jest jednak
takze otwarty na szersza, egzystencjalngperspektywe. Odbija sie w nim do$wiadczenie
wielu chrze$cijan zmagajacych sie z grzechem. Por. J. A. Fitzmyer, Romans, 465.

4 Natemat zaskakujgcego twierdzenia w Rz 7,25, ktére kazato niektérym egze-
getom widzie¢ tu pézniejszg glose, zepsuty tekst, przestawiong fraze, zobh. C. E. B.
Cranfield, Romans, 368. Zdanie mozna potraktowa¢ jako wyznanie, jako konkluzje
Rz 7, aréwnocze$nie wprowadzenie do rozdziatu 6smego. Wedtug Cranfielda dochodzi
tu do gtosu chrzescijanin, S$wiadomy z jednej strony swojej przynaleznosci do Chry-
stusa, a z drugiej strony bycia ,,niewolnikiem” grzechu z powodu swojej upadtej natury.
Zob. C. E. B. Cranfield, Romans, 369-370.

4 Dunn méwi o eschatologicznym napieciu, ktore towarzyszy kazdemu bez
wyjatku, kto ciatem nalezy wcigz do potomkéw Adama, ludzkos$ci oczekujacej na defi-
nitywne odkupienie ciata (Rz 8,29). Por. J. D. G. Dunn, Romans 1-8 (WBC 38A,; Dallas
1988) 398-399.

£ Wedtug Grekow konflikt miedzy wola i czynami, pekniecie woli, moze by¢
rozwigzany na drodze oczyszczenia rozumu. Dla Pawta pomocg jest tylko Duch
Swiety. Por. G. Schrenk, ,thel6 ktl.”, 51-52.

43 Por. J. Maston, Divine andHuman Agency, 153-174.
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Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia.
Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha,
i my rowniez calg istotg swojg wzdychamy, oczekujac przybrania za synéw
- odkupienia naszego ciata.

Pierwsze dary Ducha, ktore posiadamy, lub dary Ducha, ktore posiadamy w fazie
zarodnikowej, sg zapowiedzigjeszcze dtugiej drogi chrzescijaninaku wolnosci. Jej
finat Pawet dostrzega dopiero w krolestwie Bozym: Albowiem tych, ktérych
od wiekow poznat, tych tez przeznaczyt na to, by sie stali na wzor obrazu
Jego Syna, aby On byt pierworodnym miedzy wielu bra¢mi (Rz 8,29).
Odkrywamy zatem po raz kolejny, ze nasza wolno$¢ nie funkcjonuje
w prézni. W ludzkim Swiecie istniejg dwa potezne pola oddziatywania, ktére
na podobieristwo p6l magnetycznych przyciagajg ludzka wole. Pierwszym
z nich jest grzech i $mier¢, drugim taska i zycie w Jezusie. Innymi stowy mo-
zemy pozostawac albo pod wptywem materii, ciata i zwigzanego z nimi
grzechu, albo pod wptywem Ducha Jezusa. Pierwszy wptyw Pawet nazywa
niewolg, bo ostatecznie zabija on naszgwolno$é. Cojednak czyni z cztowieka
moc Ducha? Pawet nie pozostawia watpliwosci, ze tylko zyjac wedtug Niego,
prowadzeni przez Niego, osiggniemy wieczno$¢. Czy dla niej nie musimy
pozby¢ sie naszej woli? Czy poddajac sie Duchowi, pozostajemy wolni?

7. Wolnawola (tylko) w niewoli mitosci

Pawet cho¢ pisze do Galatéw, ze Chrystus wyswobodzit ich ku wolnosci
(Ga 5,13), sam chetnie nazywa siebie ,,niewolnikiem™ (gr. doulos) (Rz 1,1)44
Wolnos$¢, przypomina Galatom, nie jest po to, aby zy¢ dla siebie; wolna wola
jest po to, aby stuzyé: Tylko nie bierzcie wolnosci jako zachety do hotdo-
wania ciatu, wrecz przeciwnie, mitoscig ozywieni stuzcie sobie wzajemni
(5,1). Paradoksalnie wtasnie w stuzbie, czyli poddaniu swojej woli dobru i woli
innego, cztowiek odnajduje swojgwolno$é. Dla Zydow podobnie jak dla Gre-
kéw wola i wolnos$¢ ludzka naturalnie poddawata sie prawu - nomos. Dla
Pawta nomos ustepuje miejsca osobie Syna Bozego. Pawet swojg wole
oddat radykalnie w rece Jezusa, poSwiecajgc swoje zycie Ewangelii. Dlatego
wiasnie nazywa siebie ,,niewolnikiem Chrystusa”, kim§, kto nie majuz wiasnej
woli. Jej miejsce zajat w nim Jezus:

4 Natemat metafory niewolnika u Pawta zob. D. B. Martin, Slavery as Salvation:
The Metaphor ofSlavery in Pauline Christianity (New Haven 1990); J. Byron, Paul
and the background ofslavery. The status quaestionis in New Testament scholarship,
CBR 3/1 (2004) 116-139; J. A. Harill, Paul and slavery, w: Paul in the Greco-Roman
World. A handbook (red. J. P. Sampley) (Leiden 2003) 575-607; M. Kowalski, ,,Slave
of Christ, God$ Cultic Minister, Debtor of Greeks and Barbarians”. Pauline Aposto-
lic Credentials inRom 1,1-17, ZN KUL 53/2 (2010) 3-23.
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Teraz zasjuz nieja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie
w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umi-
towat mnie i samego siebie wydat za mnie (Ga 2,20).

Oddac¢ swojg wole Jezusowi znaczy cieszy¢ sie petnig wolnosci. To nie
kwestia jednorazowej decyzji, ale - jak juz méwiliSmy - dtugiego procesu,
w ktéry zaangazowany jest Duch Jezusa. Duch Bozy mieszkajac w chrzesci-
janinie, czyni z niego wtasnos¢ Boga (Rz 8,9-11), prowadzi nas i przekonuje, ze
jesteSmy synami Bozymi (Rz 8,14-17), modli sie w nas (Rz 8,26), wspo6tdziata
we wszystkim dla naszego dobra (Rz 8,28) i ostatecznie prowadzi do zbawie-
nia (Rz 8,29-30). On takze inspiruje nasze dobre uczynki (Ga 5,22-23). Trudno
oprze¢ sie wrazeniu, ze Duch Bozy mieszkajac w nas, niemal przejmuje
kontrole nad naszym ludzkim zyciem. Czy znaczy to jednak, ze ludzki podmiot
jest niepotrzebny? Czy wolna wola chrzescijanina to nic innego jak zgoda na
bycie niewolnikiem Jezusa?

Do pewnego stopnia tak4s Pawet nie pozostawia watpliwoS$ci. Bez przy-
jeciawtadzy Chrystusa staniemy sie niewolnikami ciata i $wiata. Bez oddania
swojej woli i stania sie Jego stugg (jesli kogos$ razi Pawtowy obraz niewolnika),
grozi nam paraliz woli i niewola grzechu. Pawet dosadnie formutuje swojg
mys$lw Rz 6,16:

Czyz nie wiecie, zejesli oddajecie samych siebie jako niewolnikéw pod postuszen-
stwo, jestescie niewolnikami tego, komu dajecie postuch: badz niewolnikami grze-
chu, co wiedzie do $mierci, badz postuszenstwa, co wiedzie do sprawiedliwosci?

Niewola sprawiedliwos$ci Bozej i poddanie sie prowadzeniu Ducha to jedyna
droga do prawdziwej wolnos$ci4e. W Jezusie wolna wola cztowieka nie znika,
ale ulega rozszerzeniu, tgczac sie z wolg Boza47. Pierwszym etapem ,,fuzji”
jest przyjecie Jezusa za swojego Pana i Zbawiciela. Kolejnym koniecznym

4% Por. H. Schlier, ,,eleutheros ktl.”, 496: ,,For inthe NT it is evident that freedom is
not absent because there is inadequate control of existence but because there is no
control of it at all, and therefore no self-dominion. It realises that existence is threate-
ned by itself and not by something outside; it realises that it is itself deficient, with
all that it does. Hence to take oneselfin hand is simply to grasp a deficient existence.
Self-preservation by retreat into inwardness is merely a way of losing one’s true self.
In face of lost existence there is only one possibility of coming to oneself, and this
is by surrender of one’s own will to the will and power of an external force. Man
attains to self-control by letting himselfbe controlled”.

46 Por. S. Lyonnet, Christian Freedom and the Law of the Spirit According
to Paul, w: The Christian Lives by the Spirit (red. I. de la Potterie - S. Lyonnet)
(Staten Island, N.Y. 1971) 145-174.

4 Tak pojeta wolnos¢ oznacza bycie wolnym od $mierci i grzechu oraz zdolno$é
do czynienia dobra. Por. H. Schlier, ,,eleutherosktl.”, 496-502.
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etapem bedzie otwarcie sie na Jego Ducha i zycie Jego darami. Tu otwiera
sie ogromna przestrzen dla naszych zyciowych wyborow i kreatywnosci.
Odkrywac sens zycia, odnajdywac, przyjmowac i ksztattowac relacje, kochaé
i przebaczaé, tworzy¢, walczy¢ o to, co dla nas cenne - to wszystko kwestia
naszych wolnych wyboréw, ktére wspomaga i inspiruje Duch Swiety. Czy
zawiesza w ten spos6b naszg wolno$é i odpowiedzialno$é? Zadng miarg.
Tu Pawet zgodzitby sie z Syrachem. Ludzka wolno$¢ nie neguje Bozej
determinacji, a ta ostatnia nie przekresla naszej wolnosci. Zbawienie zawsze
pozostanie kwestig wolnego wyboru cztowieka, a ten opiera¢ sie musi na
skorodowanej grzechem ludzkiej woli. Swojg sprawnos¢ i blask odzyskuje
ona dopiero oddana Bogu. W niewoli Jego mitosci.

8. Zakonczenie

Podsumujmy krotko nasza refleksje nad problematyczng kwestig wolnej
woli w Biblii. WyszliSmy w niej od deuteronomisty, ktérego wizja oparta
na analizie historii narodu wybranego, tchnie realizmem pozbawionym
nadziei. Cho¢ Izrael cieszyt si¢ Przymierzem z Bogiem, kt6re wybrat w wolny
spos6b (por. Joz 24), nie potrafit w nim wytrwac¢. Ludzka wola okazata sie
by¢ zbyt skorodowana przez grzech. Naréd wybrany swoimi wyborami
zniszczyt Przymierze, skazujgc sie ostatecznie na wygnanie. Deuteronomista
nie odnajduje w historii swego narodu powoddw do radoSci i nadziei na
przysztos¢. Wedtug nauki o dwoch drogach (Pwt 30,15-20) spadty na nich
przeklenstwa przewidziane w klauzuli Przymierza. Jego ponowne odbudowa-
nie wydaje sie niemozliwe ze wzgledu na ludzkg niemoc zachowywania
Prawa, czyli charakterystyczny dla ludzkiej woli rozdZzwiek pomiedzy chce-
niem idziataniem.

Zgota inng interpretacje nauki o dwéch drogach przedstawia Syrach,
ktory jest przekonany, ze cztowiek o wiasnych sitach jest w stanie wypetnié
Prawo i zapewni¢ sobie w ten spos6b btogostawione zycie. Wizja Syracha
tchnie optymizmem. Bdg, usuwajac sie nieco w ciefi, z rado$cig obserwuje,
jak najdoskonalsze z Jego stworzenn dokonuje szczeSliwych wyboréw
(Syr 15,14).

Z optymizmem Syracha polemizuje sw. Pawet, dla ktérego wolna wola
funkcjonuje tylko w obrebie dwéch wielkich pél oddziatywania: grzechu
i taski w Chrystusie. Apostot stwierdza, ze cztowiek o wiasnych sitach,
pozostawiony na rozdrozu decyzji, czesto pragngc dobra, wybiera zto
(Rz 7,20-22). Bez dziatania taski Chrystusa nasza wola jest sparalizowana,
steruje nig zamieszkujacy nasze wnetrze, uswiadomiony i zinterioryzowany
dzieki Prawu grzech (Rz 7,18-20). Wola odzyskuje swojg sprawno$¢ wybie-
rania dobra tylko dzieki przyjeciu usprawiedliwienia w Chrystusie i mocy
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dziatajagcego nas Jego Ducha (Rz 8). Duch, ktéry prowadzi wierzacych
jest Duchem wolnosci (Rz 8,15). Wolnosci tej Pawet nie rozumie jako prostej
mozliwosci stanowienia o sobie i dokonywania wyboréw. To wolno$¢ od
grzechu i Smierci, czyli ukierunkowanie woli nawieczne dobro, ktérego sama
z siebie nie jest w stanie osiggng¢. Otwiera sie ono przed tymi, ktdrzy oddajg
swojg wole w ,niewole” mitosci i woli Bozej. Jakkolwiek niezgrabnie moze
brzmie¢ to stowo, to wtasnie nim Pawet opisuje naszgrelacje z Bogiem, gdzie
wola odzyskuje swoj blask, rozszerza sie i pokonuje fatalngniemoc osiagniecia
dobra, ktérego pragnie.

Summary

F reedom in the Gripof Sin or Grace:

D euteronomist,Ben Siraand Paul

on the Phenomenon of Free Will

The purpose of the essay is to attempt a description of the phenomenon
of free will as it is presented in some chosen biblical texts. The author starts with
the investigation on the vocabulary connected with the semantic field of human
actions and choices (thelein, boulomai, thelema, bouole). Then he paints with broad
strokes the Deuteronomistic teaching on two ways (Deut 11:26-28; 30:15-20) supply-
ing it with the conclusion on the pessimistic vision of human freedom resulting
from the Deuteronomistic history. The next object of inquiry is Ben Sira’s thought on
free will. According to the sage man is capable of choosing good and accomplishing
the commandments of Wisdom/Torah. Accompanied discreetly by God, human agent
is able to shape his life in compliance with the Creator’s will. Next, the author presents
Saint Paul entering in a polemic with Ben Sira’s optimistic anthropology. The apostle
claims that human free will falls a pray to sin and evil unless it is subject to God’s grace
and Spirit. In Romans 7, Paul describes a man who, trying to fulfil the commandments
of Law or live a virtuous, good life, eventually finds himself entrapped and enslaved.
Sin and weakness abiding his inner self torment him with the desire of good which
he is incapable of attaining to. According to the apostle, the dramatic paralysis
of man’s free will can be remedied only by abandoning it in Christ’s hands and
letting oneselfbe guided by the Holy Spirit (Romans 8).

Key words: biblical anthropology, free will, Deuteronomist, two-ways
teaching, Deut 30:15-20, Ben Sira, Sir 15:14, Paul, Romans 7, Romans 8, sla-
very, Holy Spirit

Stowa kluczowe: antropologia biblijna, wolna wola, deuteronomista,
nauka o dwéch drogach, Pwt 30,15-20, Syrach, Syr 15,14, Pawet, Rz 7, Rz 8,
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