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ARTYKULY RECENZYJNE i POLEMIKI

Antoni Soloma

Ludnos¢ zydowska w Krolewcu
w latach 1871—1945*

Mniejszos¢ zydowska w Krdlewcu 1871—1945 — to niewatpliwie arcyskom-
plikowany kompleks problemow. Jest to skrocona wersja pracy doktorskiej
autorki, przyjetej w semestrze zimowym roku akademickiego 1993/1994 na
Uniwersytecie w Bochum.

Stefania Schiiler-Springorum analizuje problematyke starannie, przejrzys-
cie 1 w miarg obiektywnie, czyli prezentuje — jakby powiedzial Leopold
Ranke ,,bezstronnie czyste widzenie rzeczy” (Das reine Sehen der Dinge)'.
W istocie jest to opis najwszechstronniejszy. Nikt bowiem dotad nie opart
swoich wnioskow i refleksji na tak szerokim zestawie danych — ani Fritz
Gause?, Wilhelm Matull®, Manfred Koschorke, Hugo Linck*, ani tez histo-
rycy rekrutujacy si¢ z innych niemieckich generacji, jak np. Gerhard von
Glinski i Peter Worster’, Hartmut Boockmann® Aloys Sommerfeld’ czy
wielu innych badaczy, nie zgromadzito tylu faktow, statystyk, nazwisk i dat,
nie dotarto do tylu dokumentow, zasobow archiwalnych, czasopism, kronik
i wspomnien co przywolywana tu autorka. Co prawda S. Schiiler-Sprin-
gorum prawie zupelnie nie uwzglednia polskich badan i publikacji, ale jest
wielce prawdopodobne, Ze zna niektore materialy w jezyku polskim znaj-
dujace si¢ w jerozolimskim archiwum Yad Vashem (por. s. 360). I choé
wiadomo, ze naukowe os$wietlenie stosunkow niemiecko-zydowskich musi
i powinno pozosta¢ domena historiografii obu tych narodow, to przeciez
wiele kwestii z tego zakresu nie sposdb zrozumie¢ bez odniesien i zawezlen

* Stefanie Schiiler-Springorum, Die fiidische Minderheit in Kanigsherg/Preussen, 1871—1945, Schriftenreihe
der Historischen Kommission bei der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 56, Gottingen 1996, s. 422.

1 F. Meinecke, Vom geistlichen Sinn und vom Sinn der Geschichte, Stuttgart 1951.

2 F. Gause, Die Geschichte der Stadt Kénigsberg in Preussen, 3 Binde, Kéln 1965, 1968, 1971.

3 W. Matull nalezy do wybitnych znawcow krolewieckich dziejow niemieckiego ruchu robotniczego, por.
tegoz autora Ostdeutschlands Arbeiterbewegung. Geschichte und Leistung im Uberblick, Wirzburg 1970.

4 Zarowno M. Koschorke, jak i H. Linck, na tle analiz dziatalnosci Kosciota ewangelickiego uwydatniaja
réwniez wiele interesujacych wiadomosci dotyczacych spraw zydowskich, por. A. Sotoma (rec.), I1. Linck, Der
Kirchenkampf in Ostpreussen 1933 bis 1945, Minchen 1968, Komunikaty Mazursko-Warminskie (dalej: KMW),
1971, or 4, ss. 531--536.

5 Autorzy ksiazki Konigsberg. Die ostpreussische Iaupstadt in Geschichte und Gegenwart, Berlin--Bonn 1990,
dostrzegaja gospodarcze znaczenie zywiotu zydowskiego dla stolicy prowincji wschodniopruskiej, jednoczesnie
sygnalizuja zmiang w emocjach i postawach spoleczno$ci tego miasta wobec rdznych przejawéw zydowskiej
emancypacji.

6 Por. H. Boockmann, Ostpreussen und Westpreussen. Deutsche Geschichte im Osten Europas, Berlin 1992.

7 Niezaprzeczalna wartoscia ksiazki A. Sommerfelda Juden im Ermland -— - Ihr Schicksal nach 1933, napisanej
dla uczczenia pamieci tych, ktérzy padli ofiarg ,,0statecznego rozwigzania”™ (s. 17), jest odnalezienie Sladéw
potomkdéw wielu warminskich rodzin zydowskich, ktorzy zdolali si¢ uratowaé przed katastrofa ,,shoa”, por.
A. Soloma, (rec.), KMW, 1993, nr 2, ss. 235--238.
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w dziejach polsko-zydowskich i polsko-niemieckich®. Tym bardziej ze — jak
pisze Marian Fuks — ,,to przeciez we wschodniej Europie, a przede wszystkim na
ziemiach polskich, uksztaltowala si¢ owa specyficzna i wyjatkowa kultura
zydowska we wszystkich jej aspektach, przejawach, niuansach, kultura sakralna
i Swiecka”’. Z zamieszczonego w omawianej tu pracy wykazu zrodel i literatury
(ss. 392—416) wnosi¢ mozna, iz w ogdlnym zarysie problemy te autorce nie sa
obce. Jesli jednak wzia¢ pod uwage to, ze w Polsce mieszkala najliczniejsza
diaspora zydowska na éwiecie, tedy w kategorii ,,Ostjuden” (Zydzi ze Wschodu)
czesto synonimicznie uzywanej z pojeciem ,,Zydzi zagraniczni” (auslindische
Juden), por. np. tab. 1.12, nalezaloby wyodrebnia¢ grupe tzw. Zydéw polskich
lub Polakéw wyznania mojzeszowego '. Uzasadniaja to m.in. statystyki niemiec-
kiego spisu ludnoSciowego z 1925 r. Wynika z nich, iz w catych Prusach wérod
68 114 Zydéw nieniemieckich (zagranicznych) Zydzi polscy — z kraju bezpo-
srednio sasiadujacego z Niemcami — plasowali si¢ na pierwszym miejscu (35 385
0s6b). Dopiero daleko za nimi, na drugim miejscu, znajdowali si¢ Zydzi rosyjscy
(6986 0sOb). By¢ moze z tego tez powodu polskie placowki konsularne niemato
uwagi poswiecaly sprawom zydowskim. W ich raportach znalez¢ mozna dos¢
roznorodne, ale wiarygodne informacje, przydatne zaro6wno analitycznym, jak
i narracyjnym czy komparatystycznym ujeciom wydarzen''. Dla historykow
niemieckich sa to jednak materialy trudno dostgpne chociazby ze wzgledu na
bariere jezykowa. Ta ostatnia okoliczno$¢ nie moze jednak usprawiedliwiaé
autorki z braku znajomosci i wykorzystania niemieckoj¢zycznych archiwaliow
dotyczacych tematyki zydowskiej, a zdeponowanych w Archiwum Panstwowym
w Olsztynie'.

Gdyby, niejako na silg, trzeba bylo wskazac na jakis$ glowny styl czy schemat
poszukiwan i interpretacji, dominujacy w przedstawianej pozycji wydawniczej,
to — jak si¢ wydaje — najblizsze byloby podejscie funkcjonalistyczne. Jednym
z jego przedstawicieli jest znakomity historyk niemiecki prof. Hans Mommsen,
ktorego zreszta autorka z cala estyma wymienia wsrod swych opiekunow
i promotoréow naukowych. W najwazniejszej bodajze sprawie ,Judenfrage”
konsekwentnie broni on nastgpujacego stanowiska: ,,Nalezaloby wyzby¢ si¢
zludzen, ze w wezszym kreggu kierowniczym omawiane bylo systematycznie
w jakimkolwiek czasie ostateczne rozwiazanie problemu Zydéw europejskich
czy tez Swiatowego problemu zydowskiego. Mamy tu do czynienia z mnostwem
pojedynczych decyzji, pojedynczego dzialania”'®. Abstrahujac od tego, na czyje
polecenie uruchamiano ,program zaglady”', to faktem jest, iz z zalozen

8 Por. J. Tomaszewski, Niektdre problemy historiografii dziejéw Zydéw w Polsce XX wieku, Biuletyn
Zydowskiego Instytutu Historycznego w Polsce, 1991, nr 1.

9 M. Fuks, Z. Hoffmann, M. Horn, J. Tomaszewski, Zydzi polscy. Dzieje i kultura, Warszawa 1982,

10 Por. A. Sotoma, Polacy wyznania mojieszowego, Folks-Sztyme, 1981, nr 35.

11 Por. np. J. Tomaszewski, , Noc krysztalowa” w relacjiach polskich konsuléw, Biuletyn Zydowskiego
Instytutu Historycznego w Polsce, 1980, nr 2—-3.

12 Por. A. Sotoma, Zrédla z zakresu problematyki zydowskiej w zasobach Archiwum Panstwowego w Olsztynie,
Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego w Polsce, 1991, nr 3.

13 E.Jaeckel, J. Rohwer, Der Mord an den Juden im Zweiten Weltkrieg. Entschulssbhildung und Verwirklichung,
Stuttgart 1985.

14 Prof. Cz. Madajczyk utrzymuje, ze wprawdzie nie byto formalnego rozkazu Hitlera dolyczacego masowej
zaglady ludno$ci zydowskiej, lecz , Hitler trzymat reke na pulsie poczynan eksterminacyjnych”. Hisorycy
podzelajacy ten poglad zwani sa czgsto ,.intencjonalistami”, por. Spotkania 1993, nr 15, s. 26.



Ludnos$¢ zydowska w Krolewcu w latach 1871—1945 133

metodologicznych H. Mommsena, jak tez Martina Broszata, Karla Schleunesa
i innych ,,funkcjonalistow” mozna wnosi¢, ze wspolzycie niemiecko-zydowskie
nalezy poddawac detalicznemu ogladowi w realiach czaséw i dynamice procesow
dziejowych i to najpierw w wymiarze migdzynarodowym.

S. Schiiler-Springorum stara sie czynic temu zado$¢, choc istotniejsze sa dla
niej determinanty dziejow wewnatrzniemieckich. Stad zapewne pierwszy roz-
dzial ksiazki (ss. 23—41) zatytulowany ,,Die Konigsberger Juden und ihre
Geschichte” (Krolewieccy Zydzi i ich historia) dzieli na podrozdzialy, w ktérych
omawia kolejno: uksztaltowanie si¢ gminy zydowskiej, oddzialywanie mysli
oSwieceniowej na bieg wydarzen, zmiany demograficzne i socjalne w srodowisku,
zderzenia reform i tradycji oraz udzial Zydéw krélewieckich w zyciu politycznym
miasta i kraju. Ramy czasowe rozdziatu rozciagaja si¢ od daty zalozenia grodu
nad Pregola (1255 r.) az po rok 1870. W tak rozleglym okresie ujgcie
wymienionych problemoéw moze byé tylko szkicowe i syntetyczne. A Ze stan
zrodet jest w tym wzgledzie dos¢ dobrze rozpoznany i konstatacje spopularyzo-
wane w obiegu naukowym, to recenzentowi pozostaje jedynie uwydatni¢ co
niektére stwierdzenia. I tak: Zakon Krzyzacki nie zezwalal Zydom osiedlaé si¢ na
swym terenie. Sekularyzacja Zakonu i pewne uprzedzenia Lutra w niewielkim
tylko stopniu wplynety na erozje tego zakazu'’. Ze wzgledow pragmatycznych
probowano go obchodzi¢ na rozne sposoby(Krolewiec od 1330 r. nalezat do
Hanzy. Dopiero w 1680 r. przebywajacy tam Zydzi otrzymali zezwolenie na
otwarcie domu modlitwy, w 1763 r. cmentarza, w 1756 r. poswigcono pierwsza
synagoge itp.). Krotko moéwiac, dramatycznymi meandrami wiodta droga
Zydéw od zniewolenia do powstania wiezi lokalnej, swiadomosci grupowej
1 wreszcie emancypacii.

Doniostym etapem tego szlaku byl okres oSwiecenia i dos§¢ scisle z nim
zwiazanego tzw. O$wiecenia Zydowskiego (haskali)'¢. Z pewnoscia w przypadku
gminy krolewieckiej nie do przecenienia jest wplyw wywierany przez srodowisko
uniwersyteckie. Glownie chyba za posrednictwem uniwersytetu do wyksztal-
conych kregow wschodniopruskiej stolicy w drugiej polowie XVIII stulecia
przenikal kult rozumu jako ,,nowa duchowa gwiazda poranna”. Autorka
podkresla takze, iz ,,czas rosyjskiej okupacji miasta (1758—1762) przyspieszyl
zbawienne przemieszanie stanow, oZywione przez przyklad rosyjskich oficerow.
W tej fazie krdlewieckiej historii powstato tu specyficzne srodowisko spoteczne
(Ambiente), ktore skladajac si¢ z o§wieconych przedstawicieli stanu szlachecko-

15 Niemiecka wrogoé¢ wobec Zydow siega daleko w przesztosé. Antysemickich wypowiedzi nie ustrzegt si¢
nawel sam Luter. Jednakze antysemityzm eksterminacyjny wkomponowuje si¢ w inny watek tradycji kulturowej
Niemiec, by wspomnieé tu chociazby stawetnego Ahlwardta, ktéry w 1895 r. w Reichstagu nazwat Zydéw ,,partia
przestgpcza”, zastugujaca jedynie na ,,wytepienie”. Jako przyklad takiej interpretacji postuzyé tez moze historyk
Friedrich Ruchs uwazajacy, ze gdyby nie udalo si¢ zmusi¢ Zydow do chrztu, to pozostawataby jedynie mozliwoéé
pozbycia si¢ ich przez ,,wylepienie przemoca”.

Uwolnienia Niemiec od ,,dzumy zydowskiej” domagat si¢ rowniez w roku 1918 filozof Friedrich Fries.
Niewtasciwie zainterpretowanym uproszczeniem byloby jednak zaszufladkowanie takich pogladéw, podobnie
zreszta jak i stanowiska Richarda Wagnera, Haustona Stewarda Chamberlaina czy Paula de Lagarde do
»Hluterskiego stereotypu”, por. M. Luter, Von den Juden und ihren Liigen, w tegoz: Werke, (. 53, Weimar 1920,
ss. 412 --552.

16 Jego cecha charakterystyczna stalo si¢, m.in. to, ze sami Zydz ,,zacz¢li przejawiaé glod wyksztaleenia”,
traktujac coraz powszechniej nauke i studia ,jak jaka$ rozdzk¢ czarodziejska majaca im zapewni¢ akceptacje
spoleczng”, por. H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, t. 1|, Warszawa 1989, s. 53.
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-arystokratycznego, urzg¢dniczego, uniwersyteckiego i1 kupieckiego wyznaczato
przez dlugie lata klimat spoleczny miasta” (s. 28).

Ten swoisty genius loci tworzyl si¢ m.in. za sprawa Kanta, mysliciela bardzo
cenionego przez reformatorow i liberatlow zydowskich. By zauwazyc tylko: na
jego czes¢ rabin krolewiecki Jacobowitz nadal imi¢ Immanuel swemu synowi,
pozniejszemu rabinowi naczelnemu Wielkiej Brytanii. Dla sporej liczby mlodych
Zydow Uniwersytet Krolewiecki stanowil ,,brame wejsciowa” do spoleczenstwa
niezydowskiego. Podobna rolg¢ — jak wynika ze statystyk zamieszczonych
w omawianej pracy — odgrywaly tez inne niemieckie uniwersytety, ktore rOwnie
chetnie otwieraly swe podwoje dla mlodziezy zydowskiej. Z tego za$ wniosek:
Kroélewiec nie byl czyms wyjatkowym. Rowniez w postawach i pogladach
owczesnych jego luminarzy, gdyby je szczegblowiej przebadac, znalazioby sig
wiele przestanek do uogodlnien nieco odmiennych od tych, ktére eksponuje
autorka. Bo np. do ,,08wieceniowcow” krolewieckich zaliczy¢ mozna takze
Christiana Krausego, przyjaciela Kanta. Byl on wykladowca filozofii praktycz-
nej na Albertynie, ,,uczyl Prusy gospodarki kapitalistycznej” — jak ocenili to
potomni. Podobnie jak Kant, Herder czy Hamann cieszyl si¢ zaufaniem
bogatych i wyksztalconych Zydéw. Odnosit si¢ jednak do nich z wielka
ostroznoscig. Podziwial np. ,,bystry umyst i talmudyczny dowcip” Mendelsso-
hna, ale jednoczesnie przestrzegal przed swobodnymi z nim rozmowami. Z kolei
Hamann okreslal tego wybitnego mysliciela zydowskiego mianem ,,nasz kocha-
ny filozof Mosze-Mefistofel”!”. Gdy Fryderyk II, krél-filozof w 1763 r. nadat
Mendelssohnowi przywilej ,,Zyda protegowanego” (Schutzjude) tzn. takiego,
ktorego nie mozna z byle jakiego powodu wypedzi¢ zmiasta, socjeta krolewiecka
widziala w tym przede wszystkim zgodg na stanie si¢ przez niego chrzescijaninem
i Niemcem. Uczynilo to tak dopiero jego potomstwo '®. Krétko mowiac, wyraza
si¢ w tym jaka$ mieszanina emocji, czaru i odrzucenia. Nie mozna patrze¢ na
Krolewiec przez pryzmat pogladow Kanta.

S. Schiiler-Springorum za motto swej charakterystyki miasta (s. 11) przyjela
Kantowska opini¢ o Krolewcu jako miejscu, ktére ze wzgledu na rozmiary
kontaktow zewnetrznych oraz bujnosé zycia wewngtrznego stwarzato okazje do
poznania ludzi i $§wiata bez koniecznosci opuszczania go. Idac tym tropem,
Autorka dowodzi, ze to portowe miasto nad Pregola przez dziesigciolecia cale
bylo pomostem migdzy Wschodem i Zachodem. Wielkim placem przeladunku
towarow, zylo przede wszystkim z handlu i rzemiosta — przy czym znajdowalo
zatrudnienie prawie dwie trzecie miejscowych Zydéw. Miedzy 1817 a 1861 r.
liczba tej ludnosci zwickszyla si¢ z 953 do 2572 oséb. Oznaczalo to takze wzrost
udzialu ludnosci zydowskiej w ogolnej populacji mieszczan z 1,4% do 2,7%. Ma
racje autorka, gdy wskazuje, Ze rozw0j ekonomiczny stolicy prowincji §ciagat do
niej takze Zydow z oSciennych krajow i panstw. Szkoda, ze nigdzie wyraznie nie
podkreslita, iz to wlasnie rozbiory Polski, ktore Kant potepial, wydatnie
przysporzyly Prusom ludnosci zydowskiej". Hu bylo tzw. Zydéw polskich

17 Por. Beitrdge zum Leben von Chrystian Jacob Kraus, Altlpreussische Monatsschrift, Bd. 84, s. 227.

18 Jedna z corek ,jako pobozna katoliczka catowala stopg¢ papieza”, a ,jeden z jego synow w bezmyslnej
pogardziedo judaizmu, w ktorym zyli obracat si¢ ojciec, zaprowadzit swoje dziedi do kosciota. Dr Graetz, Historia
Zydéw, przetozyt St. Szenhak, t. 8, Warszawa 1929, s. 537.

19 Por. H. Arendt, op. cit., s. 31.
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w Krolewcu? Na to pytanie ksiazka nie odpowiada, natomiast wiele miejsca
poswieca kategorii Zydoéw rosyjskich. Tymczasem Wojciech Ketrzynski, dzielac
sie swymi wrazeniami z Krolewca 1863 r., zwracal uwagg na charakterystyczne
dla tego miasta nie tylko olbrzymie spichrze, ogromny ruch na ulicach, ale takze
na obecnosé Zydow polskich, rozpoznawanych po pejsach i dluglch kaftanach20
Jest wielce prawdopodobne, ze Schiiler-Springorum mowxqc o Zydach rosyj-
skich wlaczyla do nich takze tych, ktorzy wywodzili si¢ z polskich terenéow
wcielonych do panstwa rosyjskiego. W kazdym razie, cala ta grupa starala si¢
mozliwie szybko zaadaptowac si¢ w miescie i nie dac si¢ rozpoznac po stroju ani
powierzchownosci.

Symptomem postgpujacej asymilacji byl jednak nie tyle wyglad, ile tzw.
malzenstwa mieszane, chrzty i wystapienia z gmin wyznaniowych. Np. na 100
zydowskich zwiazko6w matzenskich zawartych w Krolewcu w 1881 r. przypadato
10,7 malzenstw mieszanych, ale juz w 1898 1 1902 r. ich wskaznik wynosil juz
20%, w 1930 r. — 29,7%, a w roku dojscia Hitlera do wladzy (1933)
w malzenstwach mieszanych szukalo niemiecko$ci az 34,9% os6b narodowosci
ZydOWSle_] Rok nastgpny przymosl gwaltowne zalamanie si¢ tego trendu. Ani
przyjecie chrzescijanstwa, ani malzenstwo mieszane nie chronilo przed dys-
kryminacja (por. tabela, s. 370).

W literaturze przedmiotu na ogot za klucz do wyjasnienia wigkszosci spraw
zwiazanych z zydostwem uwaza si¢ analizy pozycji tej ludnosci w sferze
gospodarczo-spolecznej. Nie pomija tego tematu rowniez S. Schiiler-Sprin-
gorum. Z r6znych fragmentow publikacji wynika np., iz w momencie zaloZenia
Rzeszy mniejszo$¢ zydowska w Prusach byla juz niezle zorganizowana, a Bis-
marck tuz po pokonaniu Francuzéw (1871) mial powiedzie¢, ze przede
wszystkim wys$le do Paryza zydowskiego bankiera Bleichrédera, aby omowit
z tamtejszymi zydowskimi bankierami sprawe splaty Prusom S miliardow
frank6w kontrybucji**. W samym Kroélewcu zamieszkiwalo wowczas 3836
Zydéw, co stanowilo 3,4% ogbtu jego ludnosci. Spolecznosé zydowska wyroz-
niala si¢ tu pod wieloma wzgledami, w tym takze najnizszym w mieScie
wskaznikiem umieralnosci dzieci, co niektorzy obserwatorzy nazywali wysokim
standardem ,,kultury intymnej”. Co si¢ za$§ bezposrednio tyczy sfery gospodar-
czej, to najliczniejsza grupa tej ludnosci znajdowala zatrudnienie w niejako
tradycyjnie zydowskich resortach, tj. handlu, rzemiosle, ustugach i komunikacji
oraz wolnych zawodach. Na przyklad handel herbata, tytoniem, drewnem
i materialami budowlanymi znajdowal si¢ prawie wylacznie w rgkach zydow-
skich. W przeciwienstwie do obrotu nafta czy kawa bedacego domena przedsig-
biorcow niemieckich. W tradycyjnie zydowskim sektorze bankowosci i finan-
sOw, po pierwszej zydowskiej generacji, ktora przechrzcila si¢ w latach trzydzies-
tych X1X stulecia, pojawilo si¢ nowe pokolenie zydowskich inwestorow. Dlugo
po 1860 r. najwigkszy dom bankowy miasta nalezat do braci Samuela i Moritza
Simonéw. Dysponowali tez oni wigkszosciowym pakietem akcji obydwu

20 Por. Krdlewiec w oczach Polakow w XIX w., wybrali, wstepem i przypisami opatrzyli Zbigniew Fras
i Norbert Kasparek, Olsztyn 1998, s. 142.

21 Por. O. Joechlinger, Bismarck und die Juden, Berlin 1921, cyt. za: H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu,
t. 2,s. 8.
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wielkich gazet Krolewca i prowincji, tj. ,,KoOnigsberger Allgemeine Zeitung”
i ,,Hartungsche Zeitung”. Okolo 1890 r. z czterech wielkich krolewieckich
doméw bankowych dwa kierowane byly przez Zydéw, a dwa przez chrzescijan
(s. S1). Ze spolecznosci zydowskiej wywodzilo si¢ kilkudziesigciu wigkszych
przedsigbiorcow 1 fabrykantow. Salomon Winter np. zalozyl luszczarnig,
w ktorej w 1894 r. zatrudnial 250 osob. Gustaw Oske byl wlascicielem fabryki
parasoli. Max Magnus w 1872 r. uruchomit fabryk¢ maszyn rolniczych, Elias
Radok wszedl w posiadanie odlewni i wkrotce przeksztalcit ja w jeden
z najwiekszych zakladow przemystowych wschodnich Niemiec, po czym wy-
stapil jednak z zydowskiej gminy wyznaniowej i wraz z dzieémi przyjal chrzest.
,,Mniej wiecej od polowy stulecia — pisze S. Schiiler-Springorum — eks-
ponowana galezia przemystu byto w Kroélewcu przetworstwo drewna i budow-
nictwo z licznymi tartakami i fabrykami materialow budowlanych. Jednym
z pierwszych tego rodzaju zakladow byla fabryka papy zalozona w 1866 r. przez
Aschera Arona oraz Friedmanna Haurwitza. Poszerzono ja nast¢pnie o fabryke
zapalek, destylacji smoly itp. Leser Hirsch inwestowal w cegielnie, a Georg
Bendix w zaklady przetworstwa drewna, ktorych filie otwieral nawet w Berlinie”
(s. 52).

Pewne dysproporcje w strukturze zawodowej Srodowiska zydowskiego
w Krolewcu wynikaly t2z z innych uwarunkowan anizeli wyzej wymienione.
Krolewiec byl centrum administracyjnym prowincji, miastem garnizonowym
i uniwersyteckim. Praktycznie rzecz biorac kazda z tych trzech sfer stuzb
publicznych byla zamknigta dla ludnosci pochodzenia zydowskiego, podobnie
jak profesja nauczycielska i sadownictwo. Niezbyt wigc trafne jest nawiazujace
do Kanta, a stosowane czg¢sto przez Autorke, nazywanie Krolewca ,,miastem
czystego rozumu”. Wszak nawet na tamtejszym ,,oSwieceniowym uniwersytecie”
przez caly okres istnienia Rzeszy wérod kadry nauczajacej dopatrzec si¢ mozna
zaledwie siedemnastu zydowskich docentow prywatnych i nadzwyczajnych,
ktorzy zreszta nie afiszowali si¢ swym pochodzeniem, a niektorzy szybko
chrystianizowali si¢. Zawod adwokacki otwieral szersze mozliwosci dla karier
zydowskich. Migdzy rokiem 1898 a 1905 liczba adwokatow — jak podaje
Autorka — zwigkszyla si¢ z pigtnastu do dwudziestu, zas lekarzy z trzydziestu
pieciu do czterdziestu trzech. Wszyscy oni rekrutowali si¢ z rodzin kupieckich
i swym nowym statusem zawodowym wydatnie podnosili spoleczny prestiz
swych rodzin?’. Dopiero w Republice Weimarskiej zacz¢li pojawiac si¢ ad-
wokaci, ktorych ojcowie juz wykonywali ten zawod. W zawodach wolnych
pojawialo si¢ zatem drugie lub trzecie, dobrze sytuowane, zydowskie pokolenie
fachowcow. Wsrod mniejszosci zydowskiej byly rowniez rodziny ubogie i grupy
0sOb korzystajacych z pomocy spolecznej. Ogolnie jednak wigksza czes¢
mniejszosci zydowskiej tuz przed I wojna $wiatowa nalezala do umiarkowanie
zarabiajacego drobnego i Sredniego mieszczanstwa, czego zreszta Autorka
interesujaco dowodzi (s. 57). Uwzgledniajac jednak jej uwagi zamieszczane
w rozbudowanych przypisach, mozna odnies¢ wrazenie, ze gdyby nie prze-
chrzczenie ,,tych z podmiejskich willi” czy ,,tych z dzielnicy tajnych radcow”, to

22 W wielu krajach (w tym tez w Niemczech) adwokaci nalezeli do tej kategorii inteligenckich zawodow, ktore
w tym czasie byty najbardziej dochodowe, por. I. Homola, Kwiat inteligencji, Krakow 1984, s. 275.
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warstwa Zydow zamoznych bylaby o wiele liczniejsza®. Z reguly te chrzty
i wystapienia nazywano ,,nawroceniami na narodowos$¢ niemiecka”, lecz
wickszosci rodowitych Zydéw krolewieckich konwersja nie byla potrzebna, bo
i bez niej czuli si¢ ,,Niemcami wyznania mojzeszowego”. Jako mniejszo$é
przejawiali zawsze gotowoSc¢ integracji z wigkszoscia spoleczenistwa na tyle, naile
bylo ono na nich otwarte.

Zydzi krolewieccy na miarg tej otwartosci spoleczenstwa starali si¢ aktywnie
uczestniczy¢ w zyciu politycznym i komunalnym miasta i prowincji. Jesli jednak
w zyciu politycznym cesarskich Niemiec Zydzi w wigkszosci optowali za
ugrupowaniami lewicowo-liberalnymi, to w Krolewcu ta ich polityczno-liberal-
na orientacja laczyla si¢ z tgsknota za ,konformizmem” (s. 62). Autorka
prezentuje skrotowo to zydowskie zaangazowanie polityczne, wklad Zydow
w zycie komunalne miasta, w jego problemy kulturalne i spoleczne.

W tak uszeregowanym kompleksie tematow szczegblnie ciekawe sa jej
rozwazania o zyciu prywatnym Zydéw. W literaturze przedmiotu wiadomosci
z tego zakresu jest bardzo malo. Pytanie, jak zyli Zydzi, do dzi$ opiera si¢ na
domystach?'. S. Schiiler-Springorum lojalnie uprzedza, Ze precyzyjne roz-
dzielanie zycia na sfer¢ prywatng i publiczna jest niemozliwe. Stara si¢ jednak
spojrze¢ na zycie co bardziej znanych rodzin zydowskich miasta przez pryzmat
takich wyznacznikoéw, jak: wielko§¢ rodziny, wiez religijna, przynalezno$é
zawodowa, zainteresowania kulturalne, kontakty towarzyskie, obyczajowosc
itp. Oczywiscie uzyskuje obraz bardzo zr6znicowany, bedacy w konsekwencji
mieszaning subkultury zydowskiej i dominujacej kultury mieszczanstwa niemie-
ckiego. Byly wigc rodziny w pelni zasymilowane, ktore w czasie Pesach jadly
macg z szynka i maslem (s. 92). Byly tez rodziny demonstrujace swa zydowsk 0§é
i prowokujace swym snobizmem i fumami. Samuel Simon np., zydowski
milioner i krolewiecki oryginal, przy wszystkich skladkach dobroczynnych
podpisywatl si¢ nie Samuel Simon, lecz Shamuel i oftarowywal datki dwa razy
wi¢ksze niz nadprezydent prowincji, wielki wlasciciel ziemski von Batocki-
-Bledau.

Autorka konstatuje, iz czgsto spotykany w opracowaniach ostry podzial na
liberatow i ortodoksow, Zachod i Wschod, biednych i bogatych, przy blizszym
wejrzeniu w krolewiecki mikrokosmos rodzinny niezbyt sie potwierdzal. W kon-
stalacjach malzenskich nierzadko zdarzalo si¢, ze me¢zczyzni, imigranci z terenow
wschodnioeuropejskich, poslubiali corki Zydéw od dawna zasiedziatych w Kro-
lewcu, ktore — jak si¢ pozniej okazywalo — byly mniej zwiazane z tradycja
zydowska niz ich malzonkowie. Interesujace sa tez wyniki ankiety, na ktora
powoluje si¢ Autorka. Otoz sposrod 64 osob zapytanych (po 1945r.) o kontakty
towarzyskie, o krag przyjaciot ich rodzicow, wigcej niz polowa odpowiedziala, iz
byl on w zasadzie zydowski z pojedynczymi znajomymi chrzescijanskimi
(kolegami, przyjaciolmi z lat szkolnych). Znaczyloby to, ze w tej sferze

23 Przechrzczenia powodowaly, ze nie wiadomo bylo, ,gdzie konczy si¢ Zyd a zaczyna Niemiec”, ze
,,hiwelowane byty efekty zydowskiej imigracji” itp., por. A. Barkai, S. Barkai-Lasker, Jidische Minderheit und
Industrialisierung. Demographie, Berufe und Einkommen der Juden in Westdeutschland 1850---1914, Tuibingen 1988,
s. 76 i n.

24 E. Lewandowski tlumaczy to réznymi czynnikami, m.in. zyciem wérod obcych, w systemie kastowo-
gettowym itp., por. tegoz, Charakter narodowy Polakéw i innych, Londyn---Warszawa 1995, ss. 39--49,
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prywatnosci Zydzi krélewieccy i nie-Zydzi bardziej zyli obok siebie niz ze soba
(s. 81, 381).

,,Antysemityzm i liberalna kultura miasta” —to ostatni watek tematyczny tej
partii materiatu, ktora w zamierzeniach Autorki miala przedstawi¢ mniejszosé
zydowska na szerokim tle interakcji z wigkszoscia niezydowskiej zbiorowosci
mieszczan. Za jego konkluzj¢ wolno zapewne przyjac stowa Waltera Eliassowa
,,dobry, stary przedwojenny antysemityzm byl prawie niezauwazalny” (s. 98).
Naprawde natomiast nasilal si¢ on zdnia na dziefi. Zwracala na to uwage odezwa
rabina Bamberga juz w 1893 r. Przestrzegal on wiernych przed niedocenianiem
antysemityzmu, ktory zyskuje na popularnosci i radykalizmie, zagrazajac religii,
wlasnosci prywatnej i wszystkim z trudem uzyskanym prawom obywatelskim.
,,Polozenie jest powazne — pisal rabin Bamberg — a z kazdym rokiem stawac si¢
bedzie coraz powazniejsze”. W tym duchu wypowiadali si¢ tez inni. Ogdlnie
jednak nie doceniano niebezpieczenstwa, wierzac w liberalna tradycjei tolerancje
,,miasta czystego rozumu”. Jest kwestia otwarta, czy uwydatnial si¢ w tym
typowy dla wielu srodowisk zydowskich lokalny optymizm, przyjmowany tak
samo za dobra monet¢ jak ,,najczystszy realizm”, czy tez byl to wynik tzw.
zlotego wieku bezpieczenstwa?, ktory przypadat na okoto dwadziescia lat przed
wybuchem I wojny $wiatowej, a charakteryzowat si¢ przejsciowym ostabieniem
ruchow antysemickich. Problemy te pozostaja ponad czy poza ramami tres-
ciowymi ksiazki.

Rekonstruujac losy zywiotu zydowskiego w Krolewcu okresu Niemiec
cesarskich Autorka duza czgé¢ pracy (ss. 99—193) poswigca zagadnieniu
,,Gmina zydowska”. Analiz¢ rozpoczyna od omowienia znaczenia instytucjonal-
nego gminy, jej organizacji, ram formalnoprawnych, obsady personalnej, zycia
stowarzyszen religijnych i kulturalno-oswiatowych oraz dzialalnosci charytaty-
wnej. Z ogromu faktow zebranych w tej czesci ksiazki wybierzmy dla ilustracji
tylko niektore, co bardziej znamienne. Oto w 1871 r. krolewiecka gmina
synagogalna jesli chodzi o liczbe wiernych (3836 czlonkow) sytuowala si¢ na
piatym miejscu wsrod wielkich gmin Rzeszy. Ale w 1905 r. z liczbg 4565
skupionych w niej osob zajmowala juz tylko miejsce trzynaste. Oczywiscie, byla
korporacja prawa publicznego, cieszyla si¢ szeroka wewngtrzng autonomig.
W wielu jednak istotnych aspektach podlegata nadzorowi panstwowemu. Do jej
zadan nalezaly sprawy kultu, nauki religii, opieki spolecznej. Przed 1847 r.
przynaleznos$¢ do gminy byla dobrowolna, lecz po wejsciu w zycie w owym roku
,,przymusu parafialnego”, kazdy Zyd osiedlony w danej miejscowosci auto-
matycznie stawal si¢ czlonkiem danej gminy wyznaniowej. W gminie aktywne
prawo wyborcze przystugiwalo wszystkim me¢skim, pelnoletnim, nieposzlakowa-
nym moralnie czlonkom gminy, ktérzy utrzymywali si¢ samodzielnie i nie
zalegali z uiszczaniem skladek na rzecz gminy przez okres ostatnich trzech lat.
Gmina krolewiecka dysponowala pigcioma synagogami. Najwigcksza (,,nowa
synagoge”) poswigcono w 1896 r. Znajdowalo si¢ w niej 710 miejsc dla mezczyzn
i 600 dla kobiet. ,,Stara synagoga” przeszla we wladanie najwigkszej grupy
wyznawcow ortodoksyjnych. Oprocz tych dwoch obiektow od 1855 r. w uzyt-
kowaniu byla mala, ale pigkna synagoga zwana Bethaus Polnische Schul

25 Por. S. Zweig, Swiat wczorajszy, Warszawa 1966.
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(66 miejsc dla mezczyzn i 56 dla kobiet). We wlasnych pomieszczeniach
odbywata nabozenstwa nieortodoksyjna wspoélnota Adass Isroel. Swoj dom
modlitwy mieli tez chasydzi. Nadto w kurorcie Granz, gdzie podczas miesiecy
letnich przybywali na wypoczynek zarowno czlonkowie gminy krolewieckiej jak
i Zydzi zagraniczni, wybudowano w 1911 r. synagoge w stylu gotyckim. W czasie
sezonu wypoczynkowego odbywaly si¢ tam nabozenstwa dwa razy dziennie.
Przez cale dziesi¢ciolecia w gminie pracowali zarliwi religijnie, wyksztalceni
imadrzy zyciowo rabini, zdolni kantorzy i nauczyciele religii. Rowniez sposrod
najbardziej znanych i uznanych osobistosci gminy wybierano jej zarzad. O ich
postawach i dzialalnosci Autorka informuje w podrozdziale zatytutowanym
(chyba niezbyt adekwatnie do tresci) ,,Aktorzy” (ss. 107—112).

Opieka nad biednymi i chorymi, $wiadczenie pomocy tak w formie material-
nej, jak i1 personalnej, jest gleboko zakorzeniona w tradycji judaistycznej.
Dobroczynnos$¢ uchodzi za obowiazek religijny obu plci. W gminie krolewieckiej
szczegolnie aktywne w tej sferze byly organizacje kobiece. Roztaczaly opiek¢ nad
starcami, wdowami i sierotami. Organizowaly ,,pomoc dla samopomocy”,
prowadzily ,.kuchnie ludowe”, zbiorki pieni¢zne dla ksztalcenia ubogiej materia-
Inie mtodziezy itp. Od 1870 r. charytatywna organizacja przez kilka lat pomagata
rosyjskim Zydom leczonym w Krélewcu. Od 1880 r. upowszechnial si¢ tez
zwyczaj zapraszania biednych lub przejazdem przebywajacych w miescie Zydow
na posilki szabatowe. Ogolnie rzec biorac, cele dobroczynne w 1888 r.
realizowalo trzyna$cie zwiazkow i stowarzyszen, z ktérych kazde skupiato od
117 do 342 czlonkéw. W 1910 r. liczba tych organizacji zwigckszyla sie do
pietnastu, a najwigksze z nich gromadzily po kilkuset czlonkow.

Sposrod innych organizacji wspomnie¢ trzeba, glownie ze wzgledu na
specyfik¢ Krolewca, powstala w 1910 r. masonska Loz¢ Kantowska. Miala ona
uwydatnia¢ nie tylko pokrewienstwo ideowe kantyzmu i judaizmu, ale takze,
a moze nawet przede wszystkim, ,,jednoczyé Zydow w pielegnacji szczytnych
dobr zydostwa, ojczyzny i ludzkosci”. O czlonkostwo w tym bractwie (choé
utajnione) mozna si¢ bylo ubiega¢ bez wzglgdu na status spoleczny i orientacje
swiatopogladowa. Dla zon ,,braci z lozy” (Logenbriider) zalozono w 1912 r.
Zwiazek Siostr (Schwesternbund, s. 122). Przynalezno$¢ do organizacji krzyzo-
wala sie. Jedna osoba mogta poswigca¢ swoj wolny czas, a takze pieniadze na
pracg i sktadki w kilku organizacjach. Nie cierpiala na tym instytucjonalna
spoisto§¢ gminy. Ta ostatnia natomiast nieustannie zagrozona byla przez
roznorodnoéc ortodoksji oraz przez rozbieznos¢ dazen kultowych tradycjonalis-
tow i reformatorow (ss. 127—133). Linie podzialow wyznaczaly z reguly granice
etniczne i rytualne. Przebywajacy w Krolewcu chasydzi w wigkszosci wywodzili
si¢ z okolic Witebska i Mogilewa. Znacznie roznili si¢ tez od swych niemieckich
wspotwyznawcow. Ich religijno$¢ oceniano tu jako ,,pigkna i wesola”, ale nie
przystajaca do niemieckosci. Zwolennicy ortodoksji niemieckiej uprawiali inne
formy kultu, tworzyli tez wlasne struktury organizacyjne (Adass Isroel). Przed
I wojna $§wiatowa w Krolewcu mniej wigcej jedng czwarta czlonkow placacych
w gminie sktadki stanowili Zydzi praktykujacy wedtug rytow wschodnioeuropej-
skich. Tak wigc wspolnote religijna zarysowywaly nie tylko roznice etniczne,
religijne, ale i spoleczne (Ostjuden nalezeli z reguly do ubozszych grup ludnosci
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zydowskiej). W nurcie dyskursu religijnego spierano si¢ w Krélewcu zar6wno
o modernizacje form, jak i modyfikacje¢ tresci, o zawarto§¢ modlitewnik 6w Kol
nidrej®, jak i zastosowanie muzyki organowej, o udzial kobiet w chorze
synagogalnym i o inne kwestie (s. 139). Ponad odmiennosciami i konfliktami
zwyci¢zal na ogot kompromis i pokoj religijny, a takze pewnie indyferentyzm,
ktoéremu S. Schiiler-Sprongorum nie poswigca specjalnej uwagi, tak jakby bycie
Zydem oznaczalo stale bycie poboznym?’.

Tymczasem jak sama podaje, w obliczonej na 1300 miejsc ,,glownej
synagodze” Kroélewca frekwencja systematycznie spadata. Umystowos¢ zydow-
ska zaczely nurtowac nie spory liturgiczno-religijne, lecz dylematy ,,etnicznej
definicji zydowskiej egzystencji w Niemczech” (s. 139). W tej wlasnie dziedzinie
doj$¢ musiato do zderzenia dwoch orientacji, tj. tej nastawionej na asymilacj¢
i tej, ktorej syntetycznym wyrazem byt syjonizm. ,,Narodowozydowskie idee
mialy w Krolewcu od poczatku maly krag wiernych zwolennikow” (s. 143),
wywodzili si¢ oni w wigkszosci z grupy osiadlych tu Zydow rosyjsklch Ich tez
przedstawiciel jako reprezentant Krolewca uczestniczyl w 1898 r. w pierwszym
kongresie syjonistycznym w Bazylei. Odtad za poérednictwem Wiedenskiego
Biura Centralnego zaczely dociera¢ nad Pregolg syj omstyczne materialy propa-
gandowe. Podjeta zostala akcja odczytowa majaca uczynic ,,z przeciwnikow —
watpiacych, a z watpiacych zwolennikow”. Efekty — jak dowodzi Autorka —
byly raczej skromne. Wigkszoé¢ zwolennikéw rekrutowala si¢ nadal z Zydow
rosyjskich i litewskich. Z inicjatywy tego Srodowiska w 1901 r. powotano do
zycia Akademickie Stowarzyszenie Herzla, a w 1904 r. na uroczystosci po-
swieconej jego pamigci zydowscy studenci Albertyny przysiggali walczy¢ o wy-
zwolenie swego narodu do ostatniej kropli krwi. Zydowski Zwiazek Studencki
w Kroélewcu nie upatrywal w asymilacji wszelkiego zla i sklanial si¢ ku
umiarkowanej mysli syjonistycznej. Mimo to zarzad gminy synagogalnej
odmawial mu swego wsparcia. Nie zahamowalo to rozprzestrzeniania si¢ mysli
syjonistycznej w miescie. Co bardziej, radykalne grupy zydowskie zaczely
propagowac tu syjonizm palestynocentryczny. Za sprawa jednego z krolewiec-
kich dzialaczy syjonistycznych, Blumenfelda, zebrania delegatow w Poznaniu
w 1912 r. i w Lipsku w 1914 r. opowiedzialy si¢ za przyj¢ciem zalecenia, w mysl
ktorego kazdy syjonista w swym programie zycia zakladaé powinien emigracje
do Palestyny. W mieScie Kanta syjoniSci stopniowo zyskiwali na znaczeniu.
Postasymilacyjne pokolenie krolewieckich Zydow wnosilo w zbiorowa $wiado-
mos¢ gminy problemy narodowego samookreslenia, potrzebnego chociazby z tej
racji, iz znaczna cze$¢ cztonk 6w gminy asymilacje przyjmowala niejako z drugiej
r¢ki. Autorka omawia te kwestie w akapicie pt. ,,Leben in zweiter Ubersetzung”
(Zycie w drugim tlumaczeniu, ss. 166—170). Skadinad wiadomo, ze nawet
pierwszy wierny przeklad jest w zasadzie niemozliwy, a juz tlumaczenie
z ttumaczenia musi znacznie odbiegac¢ od oryginatu. Pewien student uzyt tych
tresci w poréwnaniu do rosyjsko-zydowskiej kolonii w Kroélewcu asymilujace;j

26 Dotyczylo ogtoszenia uniewaznien §lubowan religijnych, por. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend
2ydowskich, Warszawa 1994, s. 147.

27 Zydowscy intelektuali$ci mawiali niekiedy: Zyd, ktory nie mysli, to nie Zyd, za$ rabini nauczali: Zyd, ktéry
traci wiare, przestaje byé Zydem. H. Arendt sugeruje, iz w Niemczech cz¢sto zydowska rodzina okazywala si¢ sila
trwalsza od zydowskiej religii, por. H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu t. 2, s. 13.
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niemiecko$é pod koniec XIX w. ,To byli Zydzi, ktérzy pragneli si¢ ger-
manizowa¢ — pisal — lecz do wspoélzycia z Teutonami nie doszlo. Wiec
pozostawali w kontaktach tylko ze zgermanizowanymi Zydami, biorac z nich
wzor. Wedlug mnie tylko ten cztowiek zyje prawdziwym Zyciem narodowym,
ktory prowadzi je w naturalnych narodowych warunkach wewnatrz wlasnej
grupy. Czlowiek stojacy z boku (Aussenseiter), ktory go nasladuje, zyje
w pierwszym tlumaczeniu, a trzeci, ktory imituje tego drugiego, znajduje si¢
w przekladzie drugim. Wiasnie takim trzecim jest Zyd rosyjski, ktory kopiuje
Zyda niemieckiego, a ten za$ ze swej strony nasladuje Niemca” (s. 166). Zdaniem
autorki anegdota ta trafnie oddaje proces dopasowywania si¢ glownie mlodych,
biednych zydowskich emigrantéw ze Wschodu. Co si¢ zaé tyczy Zydow bogatych
i wyksztalconych, rekrutujacych si¢ z warstw srednich, to tworzyli oni w Krolew-
cu co$ w rodzaju rosyjsko-zydowskich enklaw, aprobujacych bardziej kosmo-
polityczny niz mieszczansko-niemiecko-zydowski styl zycia. Rzec tedy wolno:
akulturacja jak by zatrzymywala si¢ przed bogactwem, stwarzajac szanse w pelni
dobrowolnej asymilacji®.

Abstrahujac jednak od charakterystyki ,,notabli” Zydowskich podkresli¢
nalezy, iz asymilacja jako zjawisko grupowe czynila postgpy wszgdzie. W 1908 r.
juz potowa wschodnioeuropejskich Zydéw zamieszkalych w Krélewcu podawa-
la jezyk niemiecki jako ,,Muttersprache” (s. 171). Nawet w kregach najbardziej
tradycyjnych pod wzgledem religijnym rzadko ,,udawalo si¢ uratowa¢ mlodziez”
przed tym wymogiem asymilacji?.

Ale jezyk nawet ten ,,czysty”, tj. bez zydowskiego akcentu i ¢wiczony od
przedszkola (s. 170), to jeszcze nie $wiadomos¢, a przede wszystkim nie prawa
naturalizacyjne. I temu wiadnie aspektowi problemu, zatytulowanemu: ,,Zycie
w bezprawiu”, S. Schiiler-Springorum po§wigca koncowe partie swego studium
o sytuacji gminy krolewieckiej w latach 1870—1914. Konstatuje w nim m.in.: do
1871 r. sytuacja prawna Zydow w Krolewcu byla niepewna, a wnioski
o naturalizacj¢ musialy by¢ sktadane w Berlinie, p6zniej co prawda w prezydium
rejencji (Regierungsprisidium, s. 174), ale prawo stalego pobytu bardzo
niechetnie przyznawano Zydom rosyjskim. By je uzyskaé, byli oni zobligowani
wykazaé si¢ odpowiednim majatkiem, wykonywaniem pozytecznego zawodu
lub posiadaniem wybornego wyksztalcenia. Wszystko to wymagalo referencji
i uwierzytelnienia od niemieckich instytucji czy osobistosci lokalnego zycia
spoleczno-gospodarczego. Po 1871 r. naturalizacje Zydow traktowano bardziej
przychylnie, ale juz od 1881 r. wprowadzono szereg nowych antystowianskich
iantyzydowskich restrykcji*. W latach osiemdziesiatych wydalono z terenu Prus
30tys. 0s6b, w tym 10—15tys. Zydow. Z samego Krolewca tylkomigdzy rokiem
1884 a 1888 r. wypgdzono co najmniej 1200 Zyd 6w rosyjskich, czyli okolo jedna

28 H. Arendt pisata: ,,Na tym szalonym §wiecie latwigj zosta¢ zaakceptowanym jako »wielki czlowiek« niz po
prostu jako istota ludzka”. Moze dlatego niektorzy znawcy procesow asymiliacyjnych sa zdania, iz szybciej
wynaradawiaja si¢ bogaci niz biedni, por. H. Arendt, My uchodicy, Znak, 1983, nr 2— 3, s. 506.

29 Obecnie imigranci w Niemczech staraja si¢ maksymalnie wczeénie i maksymalnie intensywnie uczyé swe
dzieci niemieckiego. Mimo perfekcyjnego nim wiadania drugie, a nawet trzecie pokolenie imigrantow napotyka na
rozne przeszkody stania si¢ Niemcami, por. F. Mielke, Ist Deutschland eine Multiethnische Gesellschaft? Eine
Bestandsaufnahme am Ende der 90er Jahre, Hamburg 1998.

30 W historiografii polskiej operuje si¢ terminem ,,rugi pruskie”, por. Cz. Luczak, Od Bismarcka do Hitlera.
Polsko-niemieckie stosunki gospodarcze, Poznan 1988, ss. 19 -52.
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piata sktadu personalnego gminy. Przy czym nakazy wyznaczaly krotki termin
opuszczema mlC_]SC& zamieszkania. Zmuszalo to dotkmcte wyp@dzemem rodziny
do pospiesznej wyprzedazy swego majatku, tzn. ponizej jego wartosci. Raz
jeszczcze okazalo si¢ — mozna by rzec za Heinem — Ze judaizm nie tyle jest
religia, ile nieszczesciem?!.

Nie bylo latwo byc Zydem takze po roku 1888, tj. po ustaniu masowych
eksmisji. Kazdy bowiem Zyd rosyjski, ktory chcial si¢ osiedli¢ w Krélewcu i miat
pozytywna opini¢ kupiectwa niemieckiego o swojej ekonomicznej pozytecznosci,
mogl otrzymac zezwolenie na terminowy pobyt w tym miescie. Musial jednak co
roku zabiega¢ o prolongatg tego zezwolenia. Od 1884 r. naturalizacja Zydow
wschodnioeuropejskich stala si¢ w ,,miescie czystego rozumu” praktycznie
niemozliwa. Z drugiej za$ strony wielu Zydéw rosyjskich w obawie przed
pogromami szukatlo tu schronienia. Niektorym z nich miasto to w poréwnaniu
z Rosja jawilo si¢ jako synonim raju i juz przy przekraczaniu granicy gotowi byli
jak wyzwoleni niewolnicy rzucac si¢ na szyje pruskim zandarmom (s. 184). Nic
wigc dziwnego, ze wchlaniali kultur¢ wigkszosci, dazyli do bezkolizyjne;j
niemiecko-zydowskiej symbiozy. W istocie rzeczy, z dwoch wzoréw kultur
i despoty7m()w wybierali ten zachodni. Efekty tego ujwnity sig w cale] okazalosci
w odurzeniu nacjonalistycznym, jakie ogarnglo stolicg prowincji w czasie I wojny
Swiatowe]. Zydowscy rekruci wcielani do garmzonu krolewieckiego skladali
uroczysta przysi¢ge w synagodze, 820 czlonkow gminy zydowskiej wstapito do
wojska, z czego do 1917 r. 52 poleglo ,,na polu chwaly”. Niemala sensa-
cje wywolal fakt dobrowolnego zgloszenia si¢ do walki z Rosjg 82 syndw z ro-
dzin Zydow rosyjskich. Aktywnoécia uprofilowywana na pomoc w niemiec-
kim wysitku wojennym wykazywaly si¢ zydowskie organizacje, i to nie tyl-
ko charytatywne®. Widomy to chyba znak, ze akulturacja robila swoje.
S. Schiiler-Springorum tlumaczy to tryumfem iluzji ,,stania si¢ w koncu uznanym
za pelnowartosciowego czlonka spoleczeﬁstwa a jako drugi motyw zydow-
skiego entuzjastycznego zaangazowania wojennego podaje che¢ wyzwolenia
Zydow spod carskiego jarzma (s. 193).

Bardzo szybko okazalo si¢ jednak, ze ani zydowski patos niemiecko-
patnotycmy, ani bezposredm udzial w dzialaniach wojennych nie potrafity
zatrze¢ granicy: Zydzi — nie-Zydzi. Zydowski solidaryzm uznano za sztuczny
i interesowny. Antysemityzm ozywil naqonahstyczny sprzccnw wobec procesu
,,roztapianiasi¢ Zydow w spoleczenstwne . Obszerne wigc czgsci ksiazki Autorka
przeznaczyla na omowienie stosunkow zydowsko-niemieckich w okresie Repu-
bliki Weimarskiej oraz w okresie eufeministycznie przez nia nazwanym ,,czasem
przesladowan”, tj. lata 1933 jaca j
liczba analizowanych przez nia zagadnien. Niech §wiadczy o tym chociazby
zestaw $rodtytutdw czesci trzeciej (ss. 197—296): 1. Mniejszos¢ zydowska
w zyciumiasta, 1.1. Demografiaistruktura zawodowa; 1.2. Kryzysyiich skutki;
1.3. Krajobraz partyjny; 1.4. Urzgdnicy i urzedy; 1.5. Uniwersytet; 1.6. Anty-

31 E. Fackenheim, Hegel i Zydzi, Znak, 1997, nr 8, s. 69 (rec. Pawel Maciejko).

32 Wéwietle tych faktow trudno sie dziwié owemu Zydowi, ktory w przeddzZien przejecia wiadzy przez Hitlera,
odmawiajac wyjazdu do Francji, argumentowal: ,Nie moge jechaé¢ do naszych nieprzyjaciol”, por.
1. Berlin, Zydzi od zniewolenia do emancypacji, Znak, 1983, or 2, s. 488.
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semityzm 1.7. Zycie kulturalne i spoleczne; 2. Gmina Zydowska, 2.1. Zmiany
w zycm gminy; 2.2. Dobroczynno$¢ wobec kryzysu; 2.3. Kobieta zydowska i jej
gmina; 2.4. Zycie stowarzyszen. W kregu kultury, sportu i polityki; 2.5. Zydow-
ski ruch mlodziezowy; 2.6. Walka obronna przeciw antysemityzmowi; 2.7. Mig-
dzy renesansem a kryzysem (chodzi o zycie lokalnej spolecznosci zydowskiej —
A.S).

Tak zakreSlony ,,wszystkoizm” — w wielu zreszta aspektach takze dobrze
znany polskim historykom regionalistom — Autorka zamyka jakby uogol-
nieniem: ,,Nie istnieje zadna powazna ekspertyza (Darstellung) z owych lat,
ktora by przedstawiala zwiekszenie si¢ strachu przed zbllzajqca si¢ katastrofq
(s. 294), ,,Cho¢ niematla cze$¢ krélewieckich Zydéw i Zydowek ani sig tego
strachu wypierala, ani tez mu si¢ biernie poddawala”. Nie sa to oczywiscie
konkluzje wystarczajace, wigc zdajac sobie ztego sprawg, Autorka podbudowuje
je m.in. zdaniem Scholema: wigckszo$¢ Zydow starala si¢ przede wszystkim
zachowac spokoj. Zasadnosci takich postaw dopatrywano si¢ w tym, ze nie
kazdy antysemityzm brzemienny jest w mordercze konsekwencje, ze nie
wszystkie miasta sa jednakowo przesiaknigte judofobia, nastrojami zydozer-
czymi itp. Nie uwzgledniano przy tym, Ze mieszczanstwo zaro6wno z tytutu swej
naiwnos$ci politycznej, jak i faktu moralnego indyferentyzmu — co dowodzil
swego czasu cytowany zreszta przez autork¢ Hans Mommsen — utracilo wiele
wspanialych wartosci liberalizmu i humanizmu i bylo sktonne niemal do kazdego
znikczemnienia®. Je§li nawet czeS¢ zydowskiego mieszczanstwa Krélewca
pocieszala si¢ tym, Ze antysemityzm jest irracjonalny i iiliberalny — a wiec
nietypowy dla mentalnosci tego miasta (s. 296), to byla forma samooszukiwania
si¢. Tego jednak ksiazka nie eksponuje.

Ostatnia czg§¢ narracji o diasporze zydowskiej w Krolewcu, zatytulowana
,.W Trzeciej Rzeszy”, koncentruje si¢ wokotl drog i sposobow wiodacych do
tragicznego finalu, do holocaustu. I to w miescie, ktore jeszcze kilka lat przedtem
uchodzito za przyklad integracji jego zydowskiej czgsci mieszkancow ze spolecz-
noscia niemiecka (s. 364). S. Schiiler-Springorum tez doszukiwala si¢ w nim
,,egzystencji heterogennej zydowsko-rosyjsko-niemieckiej mieszanej kultury na
granicy ze wschodnia Europa” (s. 366).

Nie minelo wiele lat, a z kultury tej z barbarzynska furia zaczeto wymazywacé
wszelkie slady i przejawy zydowskosci. Zmieniano nazwy ulic, burzono pomniki,
z pomieszczen krolewieckiego ratusza usuni¢to popiersie Johanna Jacoby
(s. 305), bezczeszczono cmentarze, palono synagogi... A potem nastal czas ustaw
norymberskich oraz ,ostatecznego rozwiazania”. Cala t¢ problematyke Au-
torka sugeruje w podrozdziatach wedlug nastepujacych hasel: 1. Wiosna 1933;
2. Formalne i nieformalne rozgraniczenie; 3. Demograficzne, ekonomiczne
i socjalne nastgpstwa, 1933—1938; S. Mlodziez zydowska: duszaca zmora
(Alptraume) i szczgsliwy §wiat; 6. Miedzy samoobrona a oporem; 7. Wypedze-
nie i morderstwo. Ogolnie biorac, brak w tych tytulach Scistosci komunikatyw-
nej. Wiasciwie nie wiadomo, do jakich tresci sa adekwatne. O wiele wlasciwsze
byloby np. sformulowanie ich wedlug chronologii nazistowskiego ustawodaw-

33 H. Mommsen, Die Auflosungdes Biirgertums seit dem spdten 19. Jahrhundert, w: J. Kocka [Hg] Birger und
Birgerlichkeit im 19. Jahrhundert, Gottingen 1987, ss. 288-—315, cyt. za: S. Schiiler-Springorum, op. cit., s. 289.
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stwa lub etapow eksterminacji, np. aryzacja mienia, noc krysztalowa itp. Mozna
tlumaczy¢ Autorke, ze jej praca stanowi probg odejscia od oklepanych tytutow
i podzialow, nazywanie to jeszcze nie konstytuowanie rzeczywistosci itp. Nie
wydaje si¢ jednak, by to, co czyni S. Schiiler-Springorum, w tym szczegolnym
przypadku bylo poznawczo wartosciowe. Wigkszos¢ faktow wyszczegolnionych
w tej czeSci pracy jest znacznie pelniej naswietlona w literaturze przedmmtu
Stosunkowo skapa jest sfera tego, co np. w polskich badaniach nie znane.
Dotyczy to glownie wiedzy uzyskanej z przekazu ustnego, tj. wywiadow,
socjologicznych ankiet i pamigtnikOw pisanych przez tych, ktorzy ocaleli
z zaglady (ss. 394—396). Przy calym szacunku dla umiejetnosci i ostroznosci
autorki w korzystaniu z tego materiatlu jako zrodla historycznego, stwierdzic¢
trzeba niestety, iz w niektorych akapitach ta ,,oralna historia” nie przystaje do
wymowy oblektywnych faktow. Co wigcej, modeluje je powierzchownymi
uogolnieniami i uproszczemam1 Taka interpretacja jest np. konczace k31qzk¢
zdanie ,,Jesienia 1947 r.i wiosna 1948 r. tych okolo 25 tys. pozostalych przy zyciu
Niemcow [chodzi o Krolewiec —A. S.] zostalo ewakuowanych na Zachod. Dla
Henriette Jacob i jej m¢za, Bettiny Zwilsky i jej rodzicow, Hedwig Hulisch-Wieck
i jej syna Michaela znaczylo to teraz koniec pigtnastu lat ciagle eskalowanego
zniewolenia, przesladowania, dyskryminacji, biedy i zagrozenia zycia” (s. 360).
W cudzystow wziety tekst pochodzi ze wspomnien Michaela Wiecka, Zeugnis
vom Untergang Konigsbergs. Ein Geltungsjude berichtet (Heidelberg 1990). By¢
moze wywodzacy si¢ z mieszanego malzenstwa M. Wieck ma prawo nie
odroznia¢ faszyzmu od komunizmu, ale autorce ksiazki pretendujacej do
szczytow naukowosci, takiego bledu czyni¢ nie wypada**. Nasuwa si¢ bowiem
wniosek, iz Autorka poddala si¢ modnemu w niektorych kregach historykow
niemieckich relatywizowaniu tak prawdy, jak i zbrodni.

34 ,,A jednak 1o Rosjanie byli prawdziwymi wybawcami dla tej ocalalej garstki Zydéw”, por. A. Zbikowski,
Zydzi, Wroctaw 1997, s. 270. Znany historyk izraelski Ezra Mendelsohn w ksiazce Zydzi Europy Srodkowo-
-Wschodniej w okresie migdzywojennym, przeklad A. Tomaszewska, red. naukowa J. Tomaszewski, Warszawa 1992,
udowadnia nawet, ze panstwo sowieckie byto dla Zydow o wiele bardziej przychylne niz wigkszoéé panstw Europy
Srodkowo-Wschodniej, nie méwiac juz o Niemcach hitlerowskich. Szkoda, ze S. Schiiler-Springorum nie ustrzegta
si¢ nonsensu kwestionowania tego.



