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Honorata Jakuszko
»Religia czlowieczenstwa” w pismach Johanna Gottfrieda Herdera *

Idea czlowieczenstwa stanowi watek centralny we wszystkich dzietach Herdera. Juz
w Journal meiner Reise im Jahre 1769 Herder planowat napisanie Ksiegi ksztalcenia
czlowieka i chrzeScijanina'. Temat ten powracat w Auch eine Philosophie der Geschichte zur
Bildung der Menschheit (1774), Vom Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele
(1778), Briefe, das Studium der Theologie betreffend (1780—1781), Ideen zur Philosophie
der Geschichte der Menschheit (1784—1791), Gott. Einige Gespréche (1787), Briefe zur
Befirderung der Humanitdt (1793—1797), Christliche Schriften (1794—1798), Verstand
und Erfahrung. Eine Metakritik zur Kritik der reinen Vernunft (1799).

Nie ulega watpliwosci, ze Herder swoje najwazniejsze zadanie zyciowe rozumial jako
pobudzanie wlasnych stuchaczy i czytelnikow do aktywnego ksztalttowania cztowieczen-
stwa (Humanitdt, Menschheit, Menschlichkeit) w sobie samych. To przekonanie
o potrzebie realizacji wlasciwego powolania ludzkiego nie moze byé traktowane jako
dajaca si¢ dowiesC teza naukowa, lecz jako wyraz postawy moralno-religijnej Herdera.
W polemice ze sceptykami prowadzonej m.in. w Ideen zur Philosophie der Geschichte der
Menschheit Herder stwierdzal: ,Nie, dobra Opatrznosci, nie pozostawilas swego stworze-
nia zabojczemu przypadkowi! Zwierzgtom dalas instynkt, czlowiekowi wyrylas w duszy
swoj obraz, religi¢ i czlowieczenstwo: Zarys posagu spoczywa w ciemnej glebi marmuru;
nie moze jednak sam siebie wydobyC. Tradycja i nauczanie, rozum i do$wiadczenie
powinny to uczyni¢. Ty sprawilas, by nie zabraklo mu srodkéw do tego [celu]”2.

W cytowanym fragmencie chodzi nie tylko o odparcie pogladu, iz historig rzadz slepy
przypadek, lecz takze o zaakcentowanie, ze zadna jednostka ludzka nie staje si¢
cztowiekiem wylacznie dzigki sobie samej, potrzebuje zatem wsparcia ksztaltujace;
tradycji i calego kontekstu spolecznego, ktory stanowi specyficzne srodowisko wy-
chowawcze. Teza o wlasnej aktywnosci (Selbsttitigkeit) czlowieka zostaje uzupelniona
stwierdzeniem o niezb¢dnosci wychowania. Nasz stosunek do tradycji nie oznacza jednak
pasywnego gromadzenia zewnetrznych wobec nas tresci, jak sadzli sensualisci, lecz
aktywne przyswajanie i ozywianie tych impulsow, ktore sg niepodzielna tkaning naszego

* Referat przedstawiony na konferencji ,,Johann Gottfried Herder 1803—2003 w dwusetnq rocznice smierci”
zorganizowanej 16—17 patdziernika 2003 r. przez Osrodek Badan Naukowych, Towarzystwo Naukowe im. Wojciecha
Ketrzynskiego w Olsztynie, Muzeum Warmii i Mazur oraz Burmistrza Morqga.

1 W przektadze polskim: J.G. Herder, Dziennik mojej podrézy z roku 1769, . M. Kurkowska, Olsztyn
2002, s. 30.

2 J.G. Herder, Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit, w: idem, Sammtliche Werke, Hrsg.
B. Suphan, Berlin 1877—1913, tu: Bd. XIII, s. 394 {dalej podajemy tylko tom, strony; wszystkie ttumaczenia
w tekscie — autorki). Polemiki ze sceptycyzmem prowadzit Herder juz w pracy Auch eine Philosophie der Geschichte
zur Bildung der Menschheit oraz w pisanych pod wptywem wydarzenn Wielkiej Rewolucji Francuskiej Briefe zur
Beférderung der Humanitat, Bd. XVII.
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istnienia, a wlasciwie naszego stawania si¢ w historii. Czlowieczenstwo (obraz Boga)
mozna wigc charakteryzowac jako cel i powotanie kazdej ludzkiej egzystencji oraz calego
rodzaju ludzkiego.

Zdaniem Herdera ,,czlowiek nosi w sobie obraz tego, czym jest, lub raczej, czym moze
i powinien by¢. [Obraz 6w] nigdy nie zyskuje catkowitego uznania, postrzegany jest tylko
cz«;éci3 owo, mimo to zamieszkuje w nim jako calo$¢, jako postac (Gestalt) jego dyspozycii
isit””.

Obowiazek cztowieka polega na wydobyciu wszystkich rysow tego ciemnego obrazu
(Form, Ganzheit, Gestalt). Herder krytykowat spekulacje filozoficzna, ktora dzieli
,drzewo naszego wnetrza”*, gubiac niepodzelng jednos¢ cztowicka rzeczywistego.
Czlowieczenstwo — zdaniem Herdera — mozna opisywac np. jako rozum (Vernunft),
ktory jednakze nie stanowi odosobnionej, izolowanej oraz ahistorycznej wladzy. Rozum
jest bowiem ta sama dusza (Seele), ktora mysli, chee, rozumie, odczuwa i pozada.
Wszystkie nazwane sily sa ze soba nierozdzielnie zespolone w swym Zrodle, rozwoju oraz
w stosowaniu. Popeiniamy blad, jesli sadzimy, ze w czlowieku istnieja rozne odosobnione
obszary. Z pomoca wielu nazw okreslamy wiasciwie rozne skutki jednej podstawowe;j
zywej sily’.

Rowniezw Ideen zur Geschichte der Menschheit Herder stwierdzal, zenazywamy nasza
sile myslenia (Denkkraft) wyobraznia (Einbildungskraft), wspomnieniem (Erinnerung),
dowcipem (Witz) lub intelektem (Verstand), majac na uwadze jej rozne relacje oraz
dziatania. Jako synonim ,,Humanitit” przywotywat Herder rozum (Vernunft), nazywajac
g0 ,,sztucznym instynktem”, wyuczonym, stosownym dla ludzkiego sposobu Zycia oraz
dla cielesnej organizacji, kierunkiem wszystkich ludzkich silé. Z kolei w pismie Vom
Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele nazywal owa glowng silg intelektem
(Verstand) oraz wiazal go z apercepcja, ktorej medium stanowi jezyk’.

Herder postugiwal si¢ takze idea cztowieka jako mikrokosmosu. Czlowiek jest
ekstraktem (Auszug) wszystkich cielesnych i duchowych sit swiata, zespolonych przez silg
pierwotna (Urkraft) Boga®. Rodzaj ludzki stanowi koncentracj¢ wszystkich stopniu-
jacych sig sit i form. Mozna powiedzeé, ze zamieszkuje w nim wiele krolestw natury.
W pewnym sensie cziowiek jest najwyzszym ogniwem dotychczasowego postepu i pierw-
szym ogniwem nowego laficucha, pierwszym wyzwoleficem stworzenia (erste Freigelas-
sene der Schopfung).

Realizacja cztowieczenstwa opiera si¢ na dobroczynnej, pigknej i madrej koniecznosci,
tozsamej z dobrze pojeta wolnoscia ducha. Herder zauwazal: ,,To nie jest przymus ani
presja wewnetrzna badz zewnetrzna, jak wydaje si¢ czlowiekowi niedo§wiadczonemu,

3 J.G.Herder, Verstand und Erfahrung. Eine Metakritik zur Kritik der reinen Vernunft, Bd. XXI, ss. 153—154.

4 J.G. Herder, Vom Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele, Bd. VIII, s. 199. Bardzo dobre
omowienie tego watku, zob. H. P. Bahrdt, Die Freiheit des Menschen in der Geschichte bei J. G. Herder (zwlaszcza
rozdziat Die Anthropologie des ungeteilten Menschen), Gottingen 1952.

5 J.G. Herder, Verstand und Erfahrung. Eine Metakritik zur Kritik der reinen Vernunft, Bd. XXI, ss. 18—19.

6 J.G. Herder, Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit, Bd. XII1. s. 145; idem, Abhandlung tiber
den Ursprung der Sprache, Bd. V, s. 34.

7 1.G. Herder, Vom Erkennem und Empfinden der menschlichen Seele, Bd. V111, s. 196.

8 Ibidem, s. 193; Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit, Bd. XIIL, s. 23, 168, 170—176. Idea
cztowieka jako mikrokosmosu wedruje w mysli niemieckiej od Mikolaja z Kuzy przez Paracelsusa, W. Weigla,
J. Bohmego, G. W. Leibniza do Herdera. Zob. H. Jakuszko, Greckie i chrzescijariskie tridia filozofii niemieckiej
(w druku).
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gnusnemu i samowolnemu: jej jarzmo jest stodkie a brzemie lekkie, jesli przywyknac do
tego”’. Realizacja obowiazku jest dla czlowieka zrodlem szczescia i rado$ci. Obowiazek
nie przeciwstawia si¢ tu sztywno sklonnosci naturalnej ani specyficznym potrzebom
ludzkiej natury.

Zdaniem Herdera, kazdy czlowiek posiada niezbedne predyspozycje (Anlagen) oraz
sity (Krafte) do realizacji tego celu. Rezultaty zaleza wigc ostatecznie od sztuki
korzystania z owych predyspozycji oraz od rozwoju naturalnych zalazk 6w cztowieczen-
stwa'. Cztowieczenstwo — jak twierdzit Herder — mozna przyrownac do elipsy, w ktorej
jednym z jej ognisk bytby rozum, drugim za§ — sprawiedliwos$¢ i dobro'!. Tej sztuki
porzadkowania wlasnych sit dzigki rozumowi uczy si¢ cztowiek przez histori¢ i przez
nabywane doswiadczenie.

Czlowiek moze wybiera¢ albo realizacje picknego, harmonijnego cztowieczenstwa,
albo realizacj¢ karykaturalnej, dysharmonijnej postaci cztowieczenstwa. W przypadku
drugim staje si¢ sprawca wlasnego nieszczgscia i zgodnie z prawami natury, zwlaszcza
prawem odwetu (Nemesis), doznaje kary i powraca na wlasciwa drogg. Herder
nawiazywat do znanego powiedzenia stoikow, iz chetnego los prowadz, niechetnego zas
wlecze: ,, Ktonie chee stucha¢, musi stuchac, poniewaz wszystko przyciaga go, nie moze on
wyrwac si¢ z wszechpoteznego lancucha. Blogostawiony ten, kto chetnie stucha: ma
w sobie samym stodka zludng nagrodg, ze ksztaltuje sam siebie, chociaz ksztaltuje go
nieustannie Bog. Gdy jest postuszny rozumnie i stuzy z miloscig, wowczas ze wszystkich
stworzen i zdarzen przebija mu si¢ odblask boskosci: [cztowiek 6w] staje si¢ rozumny,
dobry, uporzadkowany, szczesliwy, staje si¢ podobny Bogu”!2.

Herder uwazal, ze ,,Humanitét” jest sztuka naszego rodzaju, niejako druga natura
cztowieka. W jej krzewieniu o wiele wigksza role odgrywa religia niz uczona filozofia
(sofistyka), formutujaca wiele bezsilnych mnieman (Meinungen), oderwanych od zycia
i od rzeczywistosci. Religia wlasciwie rozumiana powinna byé — jak pisat Herder
— ,religia cztowieczenstwa, mitoscia i zwiazkiem braterskim wszystkich narodéw —to jej
cel od poczatku do konca”!'®. Czlowiek bowiem nie zostal stworzony do rezonowania
(Risonnieren) czy do spekulowania, lecz do dziatania (Handeln).

Terenem dzialania ludzkiego jest historia, poswiadczajaca niezwykta rdznorodnosc
i indywidualnos¢ wariantow czlowieczenstwa w zaleznosci od miejsca, czasu oraz od
charakteru narodowego. W zrozumieniu bogactwa zycia historycznego nieprzydatna jest
metoda dedukcyjna filozofoéw ani psychologia wladz umystu, uprawiana w szkole
wolffianskiej. Czlowiek jest bytem historycznym, ktory poznaje siebie samego orazinnych
ludzi wylacznie na drodze dos$wiadczenia, odczuwania, wyobrazania, przeczuwania,
takze dziatania. W im wigkszym stopniu uda mu si¢ zrealizowa¢ sztuk¢ rozumienia

9 J.G.Herder, Gott. Einige Gesprdche, Bd. XVI, s. 535. Wprawdze w dialogach tych pobrzmiewa inspiracja

B. Spinozy, jednak nie wolno zapominaé, ze to w tradygji chrzescijanskiej wypracowane zostalo odréznienie:
znajdowa¢ si¢ pod wtadza prawa” i ,znajdowac si¢ pod wiadza Ewangelii”. Ten drugi sposob zycia powoduje
zjednoczenie cnoty i szcze§liwosci, ,pana” i ,stugi” w tej samej jednostce ludzkiej, realizujacej wtasne powotanie
jako obraz Boga. Zob. H. Jakuszko, Idea wolnosci w niemieckiej mysli teologiczno-filozoficznej od Lutra do Herdera,
Lublin 1999.

10 J.G. Herder, Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit, Bd. X111, ss. 142-—149; idem, Briefe zur
Befirderung der Humanitat, Bd. XVII, ss. 115—118.

11 J.G. Herder, Briefe zur Beforderung der Humanitat, Bd. XVII, ss. 119—120.

12 J.G. Herder, Gott. Einige Gesprdache, Bd. XVI, s. 563.

13 J.G. Herder, Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit, Bd. V, s. 519.
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niepowtarzalnych indywidualnosci — epok, naroddéw, tym lepiej rozpozna ,.ciemny
obraz” czlowieczenstwa w sobie samym, tym lepiej zrozumie wilasne powolanie, jak
rowniez epopej¢ Boga objawiajacego sie w historii powszechnej. Moina to nazwaé
aktywnym nasladowaniem Boga tak w poznaniu, jak i w dzialaniu. Bog nie dziala
samowolnie, lecz z wewnetrznej koniecznodci (wedtug planu), poznaje oraz akceptuje
z miloscia calos¢ historii jako jednos¢ w roznorodnosci. Rowniez czlowiek — stajacy sie
obraz Boga — probuje na drodze aproksymacii realizowac postawe bezstronnosci, wazna
dla sztuki rozumienia $wiata historycznego.

Wbrew modzie upowszechnionej w filozofii nowozytnej Herder podkreslal, ze
»[cztowiek] nie jest tylko mechanicznym ogniwem tancucha natury, poniewaz duch, ktéry
wlada naturg, przenika go w pewnym sensie. Czlowiek powinien wiec postgpowac zgodnie
z nim; powinien porzadkowac rzeczy wokot siebie, a szczegélnie swoje wlasne dzialania
zgodnie z uniwersalng zasada $wiata. Nie podlega on tu zadnemu przymusowi, a nawet
nie jest zdolny do Zadnego przymusu. Konstytuuje siebie samego; konstytuuje sie wraz
z innymi podobnie myslacymi (Gleichgesinnter) wedlug swigtych, nienaruszalnych praw
spoleczenstwa. Zgodnie z nimi jest on przyjacielem, obywatelem, mezem, ojcem,
wspolobywatelem wreszcie wielkiego Panstwa Bozego na ziemi, ktorym wlada, porzad-
kuje, lgeruje tylko jedno prawo, jeden demon, duch uniwersalnego rozumu i cztowieczen-
stwa” ',

Staboscia filozofii nowozytnej byto ponadto — zdaniem Herdera — lekcewazenie
tradycji chrzescijanskiej jako nieadekwatnej juz formy rozumienia $wiata, wypartej
przez kauzalny model wyjasniania, wlasciwy nauce przyrodniczej. Nauka $ledzi zatem
relacje, przyczyny i skutki wylacznie na powierzchni, niedostepny jest jej wymiar glebi
— fundament §wiata zjawiskowego — sily organiczno-duchowe. Nauka nie zaspokaja
zatem wszystkich potrzeb cztowieka, ktory musi poszukiwaé szerszych ram rozumie-
nia $wiata, takich mianowicie, w ktorych jest miejsce na nadziej¢ religijna, co stanowi
wazne zatozenie ludzkiego dzialania oraz ustawicznego realizowania czlowieczenstwa.

Za wazne 7rodto zywej tradycji Zachodu uznawat Herder Biblig. Nie traktowat jej
jednak jako zrodto dowodowe wielu dogmatycznych ustalen w obszarze teologii.
Odrzucal — podobnie jak neologowie'* — m.in. dogmat o Tréjcy, o grzechu pierworo-
dnym, o zadosCuczynieniu Jezusa—Zbawiciela. Zdecydowanie odroznial religie od
teologii, sktadajacej si¢ z wielu bezuzytecznych i abstrakcyjnych mnieman (Lehrmeinun-
gen), zrelatywizowanych do okreslonego etapu historii (chociaz reprezentanci ortodoksji
danego Kosciola uznawali owe dogmaty za prawdy absolutne). Religia natomiast
— zdaniem Herdera — dostarcza najwazniejszych prostych praktycznych prawd, ktore

14 J.G. Herder, Briefe zur Beforderung der Humanitat, Bd. XVII, s. 143.

15 Neologia byt to kierunek teologii protestanckiej reprezentowany m.in. przez J. A. Emestiego,
J.J. Spaldinga, J. D. Michaelisa oraz J.S. Semlera. Neologowie odrozniali teologi¢ od religii oraz uwazali, ze
zasadnicze (Fundamentale) prawdy religii wiaza si¢ z doskonaleniem moralnym cziowieka. O neologii zob. np.
E. Hirsch, Geschichte der neueren evangelischen Theologie, Bd. 11V, Gitersloh 1949—1951, tu: Bd. IV;
E.W. Zeeden, Martin Luther und die Reformation im Urteil des deutschen Lutherthums, Bd. 111, Freiburg 1952,
S.H. Sunnus, Die Wurzeln des modernen Menschenbildes bei J.G. Herder, Nimberg 1971; J. Wallmann,
Kirchengeschichte Deutschlands seit der Reformation, 2. Aufl., Tibingen 1985. W literaturze polskiej fragmenty
tekstow neologow, zob. Filozofia niemieckiego Oswiecenia, red. T. Namowicz, K. Sauerland, M.J. Siemek,
Warszawa 1973. takze H. Jakuszko, Greckie i chrzeicijanskie frodla filozofii niemieckiej, zwlaszcza rozdziat
Przemiany tradycji chrzescijanskiej w Oswieceniu niemieckim (w druku).
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apeluja do calego czlowieka, nie tylko do jego umystu, lecz gléwnie do serca (Herz,
Gemiit), np. nauka o realizacji obrazu Bozego w cztowieku lub nauka o Krdlestwie
Bozym.

Np. przedstawiona w Genesis opowies¢ o stworzeniu cziowieka zyskuje nastepujaca
interpretacj¢ Herdera: Bog, stwarzajac Adama, powiedzal: ,badZz moim obrazem,
Bogiem na ziemi, panyj i rzqdz Co potraﬁsz stworzy¢ szlachetnego 1 wspanialego
z wlasnej natury, zreahqu to; nie mogg ci przeszkadza przez cud, poniewaz oddalem twoj
ludzki los w twoje ludzkie rgce; lecz wszystkie moje Swigte i wieczne prawa natury beda ci
pomagac”'®.

Jak twierdzil Herder, Adam nie byl i nie mogt by¢ doskonala realizacja ,,Humani-
tit”, byl raczej zalazkowa postacia tego, co moglo si¢ uwyraznic w biegu dziejow
z calodci sil, dyspozycji i zdolnosci specyficznie ludzkich. Z braku doswiadczenia
popelnial bledy, uczac si¢ wlasciwego kierunku swego postgpowania oraz odrozniania
dobra i zta. W interpretacji Herdera upadek Adama (nazwany przez teologow grze-
chem pierworodnym) byl tylko jednym z wielu stopni jego historii'’. Byloby czym$
niedorzecznym upatrywa¢ w upadku Adama punkt zwrotny, czyli korupcj¢ calej
ludzkiej natury, calkowite zniszczenie obrazu Boga. To mniemanie przywiodlo wielu
teologow do szkodliwych skutkow — do rezygnacji z ksztakcenia Humanitit oraz do
pasywnego oczekiwania na nadprzyrodzone przywrdcenie stanu pierwotnego przez
Zbawiciela.

Wzorcem cztowieczenstwa byt — wedlug Herdera — ,,drugi Adam”, tzn. Jezus,
z upodobaniem nazywajacy siebie Synem Cztowieczym. Jego nauka, dzialania oraz caly
sposob zycia wskazywaly na to, iz podazal on za wewnetrzna skfonnoscia wlasnej natury
i w zgodnoéci z nia (oraz pierwiastkiem boskim w niej zawartym) realizowat predyspozy-
cje czlowieczenistwa: jasny rozum, silng wole, czyste serce. Mozna powiedzieC, iz nie
znajdowatl si¢ pod presja prawa (jako czego$ zewng¢trznego), lecz w obszarze ewangelii,
gdzie sklonno$¢ i obowiazek nie sa w konflikcie, tworza raczej harmonijna jednosc.
Religijno$¢ Jezusa nie miata nic wspolnego z pozniejszymi przesadami mnichow
w kwestiach ascezy, dyscypliny zakonnej czy interpretacji Krolestwa Bozego, ktore
miatoby spelniac si¢ dopiero na tamtym $wiecie'®.

Herder stwierdzal, iz Jezus nie tylko nauczal, ale i realizowat religi¢ ,,Humanitit”,
wiedzial bowiem, ze odnoszenie celu zycia wylacznie do ,,tamtego swiata” (Jenseits) jest
zaniedbywaniem egzystencji terazniejszej. Jesli cztowiek ma by¢ bytem aktywnym,
a jednoczesnie zdolnym do spozywania pigknej, cho¢ nietrwalej, ludzkiej rad osci zycia, to
relacje migdzy ,,tym” i ,tamtym $wiatem” musi pojmowac jako relacje paka i owocu,
bowiem ,,tam” moze wzrastaé to, co zakietkowalo ,,tutaj” wiasnie. Przypowiesci Jezusa
o Krolestwie Bozym, jak rowniez stynne Kazanie na Gorze unaocznialy dobitnie t¢
prawde praktyczna. Blogostawione szczgscie jest udzialem tych, ktorzy realizuja cnote
w sposob nieprzymuszony, czyli dobrowolny. Etyka Jezusa nie miala nic wspolnego
z niewolnicza stuzba Bogu, jaka realizowali izraelscy uczeni w Pismie. Jezus wyzwolit
wlasny rozum i wolg¢ od formalistycznej i rygorystycznej interpretacji religii, tzn. od

16 J.G. Herder, Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit, Bd. XIII, s. 213.

17 1.G. Herder, Briefe, das Studium der Theologie betreffend, Bd. X, s. 351; idem, Alteste Urkunde des
Menschengeschlechts, Bd. VII, s. 115.

18 J.g. Herder, Chri.rlliche Schriften, Bd. XIX, s. 169, 239—243, 374; idem, Briefe zur Beforderung der
Humanitdt, Bd. XV1], s. 121.
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niewoli litery. Zdaniem Herdera nalezy go nasladowa¢ w duchu, tzn. w jego szlachetnym,
czystym i swobodnym usposobieniu (Gesinnung)"’.

Herder byl przekonany, ze chrzeicijanstwo wkroczylo w $wiat nie jako system
abstrakgji charakterystyczny dla wiedzy naukowej, lecz jako radosna nowina o bliskim
juz Krolestwie Bozym, stanowiacym wspolnote milosci braterskiej. Krag uczniow Jezusa
miat by¢ zalazkiem ulepszania $wiata, petniac funkcje ,soli ziemi”, a takze ,Swiatla
w §wiecie”. Wspomniane metafory podkreslaly duchowy (nie zas cielesny — polityczny)
sens Krolestwa Bozego, ktore Herder utozsamiat z krolestwem ,,Humanitdt”, realizuja-
cym obowigzek, godnosc oraz szczgscie natury ludzkiej. Wewnegtrzna natura tej wspolno-
ty (jej koniecznos¢, prawda i pigkno) jest jadrem nauczania i praktyki Jezusa, tak jak
opisywane przez ewangelistow cuda maja wartosc lupiny zastaniajacej istotg rzeczy przez
czas tak dlugi, jak bylo to konieczne w obliczonym na stulecia procesie wychowania
gatunku ludzkiego.

W nauczaniu Jezusa Bog byt przedstawiany nie tylko jako duch, ale takze jako ojciec
wszystkich ludzi. Obraz 6w pobudzat religijne uczucia szacunku, mitoéci i zaufania,
a ponadto potrzebe nasladownictwa Boga jako wzorca sprawiedliwosci, dobroci
i mestwa. Moralny $wiat Boga i ludzi przedstawial jako wewngtrznie spojony ze soba do
tego stopnia, ze BOg nie moze samowolnie przeszkadzac, nawet gdy czlowiek bladz
inarazana szwank czlowieczenstwo wiasne i innych. Jak stwierdzat Herder, ,,nie tylko my
mamy na tym $wiecie wprawia¢ w ruch (treiben) dzieto Boga (peiC jego wole), lecz
Opatrzno$¢ wprawia w ruch swoje najszlachetniejsze dzielo wlasnie przez ludz; sa oni
organem moralnym jej sprawiedliwosci, dobroci i mitosci” .

Podejmujac probe wyjasnienia charakteru Jezusa, Herder doszedt do wniosku, ze
miedzy nazwa ,,Syn Boga” i nazwa ,,Syn Czlowieczy” nie ma sprzecznosci, poniewaz to,
co boskie, bylo zarazem najczystszym czlowieczenstwem. Jezus wiedzial, ze ratowanie
i uszczgsliwianie rodzaju ludzkiego nie moze nastapic z zewnatrz przez samowolny dekret
Boga czy poprzez nadnaturalna ingerencje¢ badz cud, lecz tylko od wewnatrz, tzn. wtedy,
gdy ludzkos¢ uswiadomi sobie wewnetrzna — pogodzong jednakze z wolnoscia
— konieczno$¢ realizacji cztowieczenstwa. Herder twierdzt wigc, ze ,,tylko przez to bedze
zbawiony [rodzaj ludzki — H.J.] gdy — wyrwany z przesadu, ghupoty, wystepku,
uprzedzen osobistych i narodowych, ztych zwyczajow, ulomnych nawykow i jakichkol-
wiek innych ztudnych form zlej woli i gnusnosci, nie przez moc zewngtrzna, lecz przez
wewnetrzne przekonanie, przez lepsza aktywnos$¢ i nawyk — podejmie ustawiczny impuls
do tego, by realizowac od wewnatrz swigty, dobroczynny, szczesliwy lud, rodzing dzieci
i braci”?.

Zdaniem Herdera, Krolestwo Boze, ktorego zalazkiem byla wspdlnota gromadzona
wokot Jezusa, musiato wzrastaC w historii powszechnej przez wszystkie czasy i narody.
Nieuchronne, cho¢ dobroczynne z punktu widzenia calosci, byly rozne braki i bledy
towarzyszace krzewieniu owego dzela. Bardzo czgsto w historii odradzala si¢ pokusa, by
utozsamia¢ ewangelie z niepraktyczng uczonoscia badz opisywac jej prawdg za pomoca
kategorii okreslonej szkoly filozoficzne;.

Herder stwierdzal, ze mimo tych usitowan chrzescijanstwo chronifo wlasna wolnosc,
odrzucajac platonizm, scholastycyzm, mistycyzm, kartezjanizm, wolffianizm tak jak

19 J.G. Herder, Christliche Schriften, Bd. XIX, s. 51.
20 Ibidem, s. 240.
21 Ibidem, s. 242.
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zbedne, chociaz konieczne na danym etapie dzejow, lupiny czy szaty?. Rowniez
odzywajacy co pewien czas sceptycyzm wydawat si¢ zagraza¢ wierze w ,,Humanitit”
tozsamej z wiarg w mozliwo$C realizacji dzieta Boga na ziemi. Gdyby zwazaC na
zjawiskowa strong historii, czyli na to, co dostgpne doswiadczeniu, to mogloby sig
wydawac, ze historia przypomina tkaning Penelopy badz daremny trud Syzyfa, nie za$
drogg doskonalenia gatunku ludzkiego. To stanowisko (choé zrozumiale na obszarze
wiedzy) prowadz do skutkow niebezpiecznych w sferze praktyki.

Cale credo Herdera mogloby by¢ streszczone w zdaniu ,,miejmy nadzej¢ i dziataj-
my” . Herder podobnie jak Lessing przyjmowal zalozenie, ze cztowiek musi dazy¢ do
czegos$ wyzszego, w przeciwnym bowiem wypadku ulegatby degradacji i pogarszat si¢ .
Mozna stad wyprowadzi¢ wniosek, iz idea ,,Humanitit” nalezy do porzadku wiary, nie
za$ do porzadku wiedzy. Nie jest to jednak ztudzenie (Tduschung) w pospolitym tego
stowa znaczeniu, raczej rodzaj postulatu, czyli zalozenia. Zdaniem Herdera w historii
mozna wskaza¢ bliskie wzorcowej postaci realizacje cztowieczefistwa. Lista owych
zastuzonych obejmowataby poetow, prawodawcow, filozofow, wynalazcow, reformato-
row religii itd. Ich dokonania sa jak trwale wartosci, ktore zyja w kolejnych pokoleniach.
Zatem sianie nasion dla przysztoéci jest sensowne, nawet jesli zniwo nie stanie si¢ udziatem
siewcow. Jednostki zdolne do ponoszenia ofiar nie ulegaja prymitywnemu egoizmowi,
w mysl ktorego wszystko jest niewazne, co zdarzy si¢ po ich odejsciu. Maja niewzruszone
przekonanie, ze powinni realizowac ,,Humanitit”, tzn. wlasciwa czlowiekowi doskona-
losc.

Podsumujmy zatem wywody Herdera o ,,Humanitét”, przywolujac wszystkie okre-
Slenia badz metafory unaoczniajace sens owej idei, ktora niewatpliwie zajmuje miejsce
centralne w jego filozofii dziejow. Herder preferowal uniwersalny termin ,,Humanitat”
w miejsce czastkowych — jak sam stwierdzal — okreslen, takich jak ludzkosc
(Menschheit, Menschlichkeit), prawa cztowieka (Menschenrechte), obowiazki czlowieka
(Menschenpflichten), godnos¢ ludzka (Menschenwiirde), milos¢ blizniego (Menschen-
liebe). Przez termin 6w rozumiat charakter rodzaju ludzkiego, dyspozycje (Anlage), ktéra
trzeba ksztaltowac, wartos¢ (Wert), cel (Zweck) wszystkich usilowan i dazef, sume
(Summe) ludzkich doswiadczen i trudéw?. Wskazujac moment warto$ciujacy w tym
pojeciu, trzeba podkreslic zwiazek rozumnosci, cnoty, pickna i szczescia, co stanowi
o doskonatoéci rodzaju ludzkiego, a takze — co jest innym wyrazem tego samego
— o nasladownictwie Boga.

Moina opisywac¢ pojecie ,,Humanitit” jako jadro (Kern), korzen (Wurzel), wewngtrz-
no$¢ (Innerlichkeit) domagajaca si¢ wlasnych eksterioryzacji, zycie (Leben), naturg
(Natur), geniusza (Genius), ducha (Geist), postac (Gestalt), catos¢ (Ganze), sil¢ (Kraft),
glebie (Tiefe), Krolestwo Boze (Reich Gottes) wewngtrzna koniecznos¢ (innere Notwen-
digkeit) porzadek (Ordnung), istnienie (Existenz), osnow¢ (Faden). W tym miejscu trzeba
przywolac takze dopetniajace pojecia, ktore wskazuja na to, co pochodne, czyli wtome
— skorupa oslaniajaca jadro, drzewo wyrastajace z korzenia, zewngtrznos¢ jako wyraz
wnetrza, zycie rodzace wlasne twory, natura naturata jako wyraz natura naturans, dzieta
tworzone przez geniusza, uprzedmiotowienia ducha, rdzne wariacje postaci, modyfikacje

22 Ibidem, Bd. XIX, s. 250, Bd. XX, s. 151.

23 J.G. Herder, Briefe zur Beforderung der Humanitat, Bd. XVIIL, s. 122.
24 Ibidem, s. 114.

25 Ibidem, ss. 137—138.
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calosci, narzgdzia dziatania sily, powierzchniowa strona w przeciwstawieniu do glebi,
sposoby realizacji Krolestwa Bozego, zdarzenia realizujace si¢ wedlug wewngtrznej
koniecznoéci, przejawy porzadku, zjawiska istnienia, wreszcie — watki tkane na osnowie.

W ocenie Herdera zaréwno sceptycy, jak i zwolennicy prostoliniowego postepu
pozostawali wylacznie na powierzchni zjawisk i w sposob arbitralny interpretowali wtasne
doswiadczenia historyczne, przypisujac sobie uprawnienia sedziow historii, zapatrzonych
zanadto w rezultaty wlasnej wspolczesnosci. Lepsza postawa jest postawa ucznia badz
stuchacza historii i wlasnego serca?, Uczen wie doskonale, ze to, co moze i powinno si¢
zdarzy¢, bedzie realizowane w calym procesie dziejowym. A zatem nie znajdzie on
powodu do egoistycznego zmartwienia, Ze juz za jego zycia nie dokonuje si¢ wypetnienie
celu, ani tez nie bedzie si¢ chelpit tym, Ze zyje w najbardzej oSwieconym ze wszystkich
stuleci. Kierujac si¢ nadzieja, ze to, co nie moze stac si¢ dzisiaj, moze zrealizowac sig¢ jutro,
bedzie postgpowal aktywnie w sferze wiasnych obowiazkdéw stanu i zawodu jako
wspolpracownik w budowie gmachu ,,Humanitit”.

Ow gmach moina by zasadnie poréwnac do katedry gotyckiej, przedstawiajacej
jedno$¢ w réznorodnosci. Kazdy ze szczegétow architektonicznych tej budowli jest
catoécia w catosci, niepowtarzalnym indywiduum, istniejacym w harmonijnej zgodzie
ze wszystkimi pozostalymi elementami budowy. Innym obrazem, ktoéry mozna tu
przywola¢ za Herderem, jest metafora igrzysk olimpijskich. Kazda jednostka ludzka
uczestniczy we wspotzawodnictwie o laur czlowieczenstwa, przyczynia si¢ do wzboga-
cania innych wspolzawodnikow, a takze sama nasladuje wypracowane wzorce ,,Huma-
nitdt”.

W jezyku Herdera s3 odrézmione dwa znaczenia terminu ,,nasladowanie” (Nachah-
mung): wedlug litery i wedtug ducha. To pierwsze znaczenie obcigzone jest sensem
pejoratywnym i oznacza zewngtrzne, powierzchowne, mechaniczne nasladowanie — tak
np. J. Ch. Gottsched pojmowat inspiracj¢ antyku, Fryderyk II — nasladowanie o$wiece-
nia francuskiego, wigkszo$¢ przecigtnych chrzescijan nasladowanie Jezusa. Takie po-
stepowanie gubi niepowtarzalng indywidualnosé tak po stronie tego, kto nasladuje dany
wzorzec, jak i tego, co stanowi przedmiot nasladowany. Wszelkie ksztaltowanie (Bilden)
musi dokonywac si¢ od wewnatrz, od rozpoznawania niepowtarzalnego charakteru,
struktury wiasnych dyspozycji i1 sil. Wszelkie inspiracje zewnetrzne sa pomocne pod
warunkiem, ze zostang organicznie przyswojone przez dany podmiot, nie zaklocajac ani
nie niszczac indywidualnosci odbiorcy. Uwaga ta dotyczy nie tylko jednostek ludzkich,
ale i tego, co Herder nazywal indywidualnoscia zbiorowa, czyli narody, kultury, takze
stulecia. Nasladowanie Lutra np. nie oznacza powielania wielu jego bled 6w, wiazacych sig
z sytuacja historyczng, w ktorej formowaly si¢ jego poglady. Trzeba wigc krytycznie
oddzela¢ relatywne przesady (literg) od trwatych odkryc, odstaniajacych trafnie naturg
cztowieczenstwa, ktora w tak niewielkim stopniu zezwala na samowolg, a nawet rezultaty
samowoli wykorzystuje dla przyszlego dobra?’. Spor o rozumienie Lutra toczony przez
ortodoksje luteranska i przez pietystow pokazuje — zdaniem Herdera — ze blizsi prawdy

26 1.G. Herder, Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit, Bd. V, s. S11, 558, 560.
Herder poddaje krytyce —upowszechniany w filozofii o§wiecenia francuskiego —model postgpu linearnego (ktory
nazywa rezonowaniem a la Voltaire), a takze przeciwstawne wobec niego stanowisko sceptyczne, reprezentowane
np. przez D. Hume'a.

27 1.G. Herder, Briefe, das Studium der Theologie betreffend, Bd. X1, s. 203; idem, Christliche Schriften,
Bd. XIX, s. 52.
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byli pietysci, ktorzy w wieku triumfujgcej uczonosci przypominali istotne prawdy wiary %
—ponowne narodziny (Wiedergeburt) cztowieka, wzrastanie w doskonatosci chrzescijan-
skiej oraz aktywne budowanie Krolestwa Bozego juz w tym zyciu (Diesseits) dzieki
wysitkowi ludzkiemu. Za niewatpliwa zastuge pietystow nalezy uznaé przygotowanie
gruntu dla niemieckiej teorii rozwoju historycznego?.

Wplyw pietyzmu daje si¢ zauwazyé w pogladach wielu filozoféw niemieckich, m.in.
w Die Erziehung des Menschengeschlechts Gottholda Ephraima Lessinga, ktorego Herder
stusznie uwazal za nauczyciela Humanitdt*. Juz sam sposdb periodyzacji dziejéw na
epoke dziecinstwa, mlodosci i dojrzatosci, dostrzeganie analogii migdzy rozwojem
jednostki ludzkiej a wychowaniem gatunku ludzkiego, rozumienie rozwoju jako wzras-
tania (Wachstum) ujawnia inspiracj¢ pietystyczna. Takze idea niewidzialnego wewngtrz-
nego kosciola jednoczacego wszystkich ludzi bez wzgledu na roznice konfesyjne,
panstwowe czy spoleczne mogtaby by¢ wyprowadzona z tej tradycji. Lessing stusznie
przeciwstawial si¢ marzycielom XIII w., ktorzy zadali, by juz za ich Zycia zrealizowala sig
trzecia i ostatnia epoka dziejow — Krolestwo Ducha. Tymczasem natura potrzebuje
wielu wiekow dla zrealizowania stadium dojrzatoéci gatunku ludzkiego, czyli epoki
Nowej Ewangelii.

Herder byt swiadom, ze w mysli Lessinga (ktora nawiazuje takze do Monadologie
Leibniza) doceniona zostala wartos¢ indywidualnosci. Rozumienie indywidualnego
charakteru osob, a takze narodow badz epok, wymaga aktywnosci calego czlowieka
(wszystkich jego sit poznawczych), nie tylko rozamu, formutujacego sady generalizujace.
Pod tym wzgledem Herder kontynuowal w filozofii ten sposob myslenia, ktory
zainicjowal uczen Ch. Wolffa, Aleksander Baumgarten, tworca estetyki, pojmowanej
jako ,sztuka pigknego myslenia” (ars pulchre cogitandi), czyli ,nizszej gnoseologii”
(gnoseologia inferior)®'. W tradycji tej podkreslano, ze zadna ze stron bytu ludzkiego nie
powinna by¢ represjonowana czy wygaszana przez tzw. wyzsza wladz¢ poznawcza, czyli
rozum. Wiazalo si¢ to z rehabilitacja zmystowo-emocjonalnego aspektu czlowieczenstwa,
umozliwiajacego przezycie pickna — symbolu tego, co niewidzialne, zjawiajacego si¢
w sferze widzialnej. Idea ,Humanitdt” zyskuje w ten sposob swoiste zabarwienie
estetyczne.

Rezygnujac z apriorycznego zalozenia o zainstalowanej w $wiecie stworzonym przez
Boga harmonii przedustawnej, Herder przyjat perspektywe harmonii dopiero realizujacej
si¢ w historii dzigki aktywnemu wysitkowi jednostek ludzkich. Owa harmonia, czyli

28 J.G. Herder, Briefe, das Studium der Theologie betreffend, Bd. X, s. 357.

29 F.Meinecke, Die Entstehung des Historismus, Minchen—Berlin 1936, 5. 407. Takze: T. Namowicz, Wstep
do: J. G. Herder, Wybér pism, Wroctaw 1987, ss. X—XII, XIX—XX. Natomiast E. Adler w pracy J.G. Herder
i Oswiecenie niemieckie, Warszawa 1965, ss. 299-—300 minimalizuje rol¢ pietyzmu, ktory — jego zdaniem
— kierowat uwage cztowieka ku sferze transcendentnej i nie pozostawial miejsca dla historycznego ujmowania
rzeczywistosci spotecznej. Interpretacja ta nie daje si¢ utrzymac w $wietle najnowszych badan nad pietyzmem. Zob.
np. Zur neueren Pietismusforschung, Hrsg. M. Greschat, Darmstadt 1977. W przekonaniu o doniosto$ci nurtu
pietystycznego poswiecam mu caly rozdziat w rozprawie Idea wolnosci w niemieckiej mysli teologiczno-filozoficznej
od Lutra do Herdera, ss. 34—66.

30 J.G.Herder, Briefe zur Beforderung der Humanitat, Bd. XVII,s. 123. Zob. G. E. Lessing, Die Erziehung des
Menschengeschlechts, w: idem, Gesammelte Werke, Hrsg. P. Rilla, Berlin 1954—1956, tu: Bd. VIII, ss. 591—61S5.

31 Zob. R. Gleissner, Die Entstehung der dsthetischen Humanitdtsidee in Deutschland, Stuttgart 1988,
ss. 27—29. Por. E. Cassirer, Die Philosophie der Aufklarung, Tibingen 1932, zwlaszcza rozdziat po§wigcony
estetyce.
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jednos¢ w rézmorodnosci, stanowi dopiero zadanie, cel, powotanie bytu ludzkiego, ktory
— jak twierdzt juz Leibniz — odzwierciedla nie tylko caly wszechswiat, ale takze Boga,
jest bowiem ,,bostwem w pomniejszeniu” (kleine Gottheit). Zastugg Leibniza w ocenie
Herdera bylo takze to, ze Leibniz glosit, iz szczgscie nie polega na uzywaniu przytepiaja-
cym ducha, lecz na intensyfikacji wlasnych doskonalosci, ktore istotnie wzbogacaja
moralne krolestwo laski, czyli wspdlnote duchow™.

Herder zauwazal, ze nawet Kantowi, ktory dzelit czlowiecka na odrebne wiadze
(rozum teoretyczny, rozum praktyczny i wiadza sadzenia), konstytuujace odpowiednio
sfere nauki, etyki i estetyki, udalo si¢ w pracy Der Streit der Fakultiten sformutowac teze,
iz ,Humanitdt” zawiera wszystkie pojednane ze soba sily cztowieka, uszlachetniajace si¢
wzajemnie. Zmyst moralny nie jest juz w konflikcie ze zmyslem pigkna, jak rOwniez nie
zagraza zmystowi prawdy*.

Podsumowujac, nalezaloby raz jeszcze podkresli¢, ze obecna w mysli Herdera idea
»pigknego czlowieczenstwa” wyrastajaca z okreslonych inspiracii religijnych i estetycz-
nych nie miesci si¢ w obszarze nauki, nawet w tym rozumieniu naukowosci, jakie
ugruntowala w XVIII w. fizyka Newtona, nie mowiac o naszym wspolczesnym
paradygmacie nauki. Dla wyrazenia tej idei sam Herder uzywal terminu ,religia
cztowieczenstwa” (Humanitétsreligion, menschliche Religion, Religion der Menschheit).

»Humanitétsreligion” in den Schriften von J. G. Herder

Zusammenfassung

Man kann festhalten, dass Herder sdie geistige Erweckung seiner Zuhdrer und Leser im Sinne der Humanitat
als seine wichtigste Lebensaufgabe verstand. Die Idee der Humanitat — Mittelpunkt aller Herderschen Werken
— ist keine wissenschaftlich begrundbare These, sondern eher ein Ausdruck einer moralischen und religidsen
Haltung.

Herder beschrieb den Menschen als werdendendes Abbild Gottes (Imago Dei) und er betonte die wichtige
Rolledermenschlichen Selbsttatigkeit bei der Realisierung der schonen, vollkommenen Humanitdt. AuBerdem war
er davon uberzeugt, dass der Mensch zur Kette der Geselligkeit und der bildenden Tradition gehort.

Eine wichtige Quelle der lebendigen Tradition des Abendlands war — nach Herders Meinung — die Bibel.
Herder unterscheidet jedoch zwischen der Religion und der Theologie, die aus vielen unnitzien und abstrakten
Meinungen besteht, z. B. die Trinitats- und Satisfaktionslehre, sowie die Lehre von der Erbstinde. Die Wahrheiten
der Religion dagegen appellieren an den ganzen Menschen (nicht nur an den Verstand, sondern auch an das Herz).
Man kann hierbei die Idee vom Menschen — das werdendende Abbild Gottes und vom Himmelreich — das
Humanitatsreich nennen. Nach Herders Meinung war Muster der Humanitat vor allem Jesus, der wahre
menschliche Sohn.

Herder beschrieb die Humanitat mit Hilfe der verschiedenen Metaphern als Kern, Wurzel, Innerlichkeit,
Leben, Natur, Genius, Geist, Gestalt, das Ganze, Kraft, Tiefe, Reich Gottes, innere Notwendigkeit, Ordnung,
Existenz, Faden. In der Auseinandersetzung mit der Kritiken zeigte er, dass die Humanitat ein Ziel der Geschichte
des einzelnen Menschen und der Menschheit im Ganzen bestimmt. Die Realisierung dieses Ziels bedeutet aber nicht
die Aufhebung der Individualitat jeder Person, jedes Zeitalters, jeder Nation. Die Weltgeschichte ist als gotischer
Dom, die Einheit in der Mannigfaltigkeit dargestellt.

Die zwei wichtigsten Quellen der Herderschen Humanitatsidee sind: biblisch-protestantische Lehre, die im
Pietismus kulminiert, und &sthetische Lehre (ars pulchre cogitandi), mit der Aleksander Baumgarten in der
deutschen Philosophie begann. Die sich in der Geschichte realisierende Humanitat vereinigt also widerspruchslos
solche Werte, wie Wahrheit, Schonheit und moralische Vollkommenheit.

32 E. Cassirer, op. dit., s. 338.
33 Ibidem, s. 415. Zob. 1. Kant, Spor fakultetow, tt. M. Zelazny, Nowa Wies 2003.



