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MAGICZNE POSTRZEGANIE SWIATA W PRUSACH U SCHYEKU
SREDNIOWIECZA NA PRZYKLADZIE KRONIKI PRUSKIE]
SZYMONA GRUNAUA

Kronika Pruska Szymona Grunaua' to dzieto nadal mato znane, ktére dopiero niedawno docze-
kato si¢ wlasnej monografii®. Jej autor — dominikanin, zyjacy w latach okoto 1455-1465/70 — w star-
szej literaturze nie cieszy! si¢ zaufaniem historykéw. Wraz z pierwszym krytycznym oméwieniem
wiarygodnosci dzieta, przeprowadzonym przez Maxa Toppena® Grunauowi na trwate przypie-
to etykietke bajarza i wielbiciela plotek oraz zastyszanych w karczmach rubasznych historyjek”.
Tymczasem owe ,,bajania”, obficie (w liczbie kilkuset) przeplatajace kolejne etapy opisu dziejow
Prus, to najczesciej bardzo cenne dla historyka mentalno$ci exempla. Juz Theodor Hirsch zwra-
cal uwage na potencjat badawczy tkwiacy w kronice Grunaua jako 7rédta przejawdw Swiata wy-
obrazeri poznosredniowiecznych mieszkaicéw Prus’. Uwaga Jolanty Dworzaczkowej o ,,wybit-
nym zmys$le popularyzacyjnym” dominikanina znajduje potwierdzenie w trakcie lektury kroniki®,
zdradzajacej zamifowania Grunaua do réznorodnych przejawéw kultury. Jako kaznodzieja maja-
cy na co dzieii styczno$¢ z uczestnikami kultury ludowej, nie ukrywat swego osobistego zaintere-
sowania dla sposobdw zycia i postrzegania §wiata przez mieszkancow Prus. Docenili to m.in. ba-
dacze zajmujacy si¢ kultura pogarskich Prusow, dla ktérych Kronika Pruska jest niewatpliwie
ciekawym zrodtem’. Szymon Grunau zdradza na kartach swego dzieta, uzywajac wspétczesne-
go okreslenia — interdyscyplinarne wrecz zainteresowania szeroko pojeta kultura. Cenne materia-
ty znajda w niej nie tylko historycy mentalnosci, lecz takze paremiolodzy®, etnolodzy, socjolodzy,

! Simon Grunau’s Preussische Chronik, wyd. M. Perlbach, R. Philippi, P. Wagner, t. 1-3, Leipzig 1876-1896 (da-
lej: Grunau).

2. Zonenberg, Kronika Szymona Grunaua, Bydgoszcz 2009. Dotychczasowe analizy skupiaty sig gtéwnie na kry-
tyce Zrédloznawczej. Por. Ibidem, ss. 35-47. Tam réwniez doktadne oméwienie problematyki badawczej.

3 M. Toppen, Geschichte der Preussischen Historiographie, Berlin 1853, ss. 122-201.

*Ibidem, ss. 21, 24-25, przyp. 53.

ST. Hirsch, Die Oberpfarrkirche von St. Marien in Danzig, Bd. 1, Danzig 1843, s. 261. )

6 J. Dworzaczkowa, Kronika, pruska Szymona Grunaua jako 7rodto historyczne, Studia Zrédtoznawcze, t. 2, 1958.
ss. 119-120; K. Gérski, Grunau Szymon, w: Polski Stownik Biograficzny, pod red. Kazimierza Lepszego, t. 9, Wroctaw-Warsza-
wa-Krakéw 1960-1961, s. 50; T. Oracki, Grunau Szymon, w: Stownik biograficzny Warmii, Mazur i Powisla od potowy XV w. do
1945 roku, Warszawa 1963, ss. 102-103; idem, Grunau Szymon, w: Slownik biograficzny Warmii, Prus Ksigzecych i Ziemi Mal-
borskiej od pol. XV w. do korica XVIII wieku, t. 1, Olsztyn 1988, s. 79; T. Borawska, Grunau Szymon, w: Stownik biograficzny Po-
morza Nadwislanskiego, pod red. S. Gierszewskiego, t. 2, Gdarisk 1994, ss. 124-125.

7]. Suchocki, Mitologia battyjska, Warszawa 1991, s. 49.

$ Szymon Grunau wyjasnia bardzo doktadnie znaczenie i pochodzenie wielu popularnych przystow, znanych zresz-
ta do dziS. Na przyktad niektére dotyczace diabta — Grunau, t. I, VI, 1, 3, ss. 106-108; t. I, IV, II, 2, s. 109; t. I, IX, IV, 6,
s.416; t. 1L XV, IV, 2,s. 21; t. 11, XV, IX, 3, 5. 48; t. I, XVIIL, I, 3, 5. 317; t. 11, XVIIL, XI, 3, 5. 362; t. II, XIX, IV, 4, 5. 396;
t. 11, XXIL, 5, s. 624; t. 111, XXIIL, 34, s. 65; t. 111, XXIII, 43, 5. 84.

Komunikaty
Mazursko-Warminskie, 2010, nr 1(267)



52 Julia Mozdzen

a nawet archeolodzy’. Warto zatem na nowo odkry¢ kronikg Szymona Grunaua jako niezwykle inte-
resujacego zrodta do badar nad péznosredniowieczna mentalnoscia mieszkaincow ziemi pruskie;.

Przedmiotem zainteresowania w nini¢jszym artykule bgda exempla majace w przystepny
i barwny sposéb wyjasni¢ odbiorcy tre$¢ nauki kaznodziejskiej, odstaniajace zarazem elementy
myslenia tozsame dla uczestnikéw kultury ludowej", do ktorych byty kierowane. Niejednokrotnie
zabawne i wydawaloby si¢ mato wazne watki owych przyktaddw staja si¢ bardziej jasne, gdy spo-
gladamy na nie przez pryzmat badan etnologicznych. Coraz czgsciej badacze obu dyscyplin (hi-
storii i etnologii) postuluja badania interdyscyplinarne pozwalajace na bardziej wnikliwe analizy
Swiata wyobrazeri ludzi zyjacych w péznym Sredniowieczu'!. Zwazywszy na ograniczone rozmia-
ry artykutu, postuzg si¢ jedynie wybranymi przyktadami, ktére w reprezentatywny sposdb ukazuja
bogactwo watkéw zawartych w kronice.

Kronika Pruska prezentuje caty game najpopularniejszych motywéw spotykanych w exem-
plach faciriskich. Wiele z nich Szymon Grunau zaczerpnat z wezesniejszych kronik opisujacych
dzieje ziemi pruskiej'?, zmieniajac niejednokrotnie ich fabute, dramatyzujac akcjg i czyniac opisy-
wane zdarzenia bardziej naturalistycznymi. Pozwala to uchwyci¢ zmieniajace si¢ preferencie stu-
chaczy stajacych si¢ coraz bardziej wymagajacymi wobec swego kaznodziei. Tworzac poszczegdl-
ne fabuty, Grunau wykorzystuje struktury myslenia typowe dla religijnosci ludowe;j". Staja si¢ one
niejednokrotnie rdzeniem opowiesci, jeszcze bardziej uwiarygodniajac w oczach odbiorcy realno$¢
opowiadanego zdarzenia.

Pierwsza czg$¢ artykutu porusza problematyke magii stowa, stanowiacej jeden z silniej
zakorzenionych w religijnosci ludowe;j elementéw myslenia, ktéry w procesie chrystianizacji byt ak-
ceptowany przez wielu kaznodziejow i z powodzeniem wykorzystywany w toku nauczania. W czgsci
drugiej zilustrowane zostanie warto$ciowanie przestrzeni w oparciu o symbolike ciata — mikrokosmo-
su. Pojecie magii sympatycznej, jednej z podstawowych kategorii magicznego postrzegania $wiata,
omdéwione zostanie w kolejnej czesci artykutu. Nastepnie zilustruje wiare uczestnikéw kultury ludo-
wej w mozliwos¢ odnawiania rzeczywistosci. Przytaczane przeze mnie opowiesci pozwola na koniec
dostrzec jeszcze jedno ciekawe zjawisko, jakim byfa tzw. magia Alkmeny.

? Interesujacy jest m.in. opis kurhandw i sposdb postrzegania ich przez wspétezesnych Grunauowi mieszkadcow
Prus, ktérzy otwierali komory grobowe w poszukiwaniu skarbow. Kronikarz opisuje m.in. wyposazenie grobowe i ttumaczy
obrzadek ciatopalny. Zob. Grunau, t. II, XXII, 87, ss. 773-776.

"B. Geremek, Exemplum i przekaz kultury, w: Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego sredniowiecza,
pod red. B. Geremka, Wroctaw 1978, ss. 53-77; A. Guriewicz, Kultura i spoleczenistwo Sredniowiecznej Europy. Exempla
XU w., Warszawa 1997; T. Szostek, Exemplum w polskim sredniowieczu, Warszawa 1997; J. Wenta, Kazanie i poznosre-
dniowieczne exemplum w poznoSredniowiecznym Chelmnie, w: Ecclesia et civitas. Koscidl i Zycie religijne w miescie Srednio-
wiecznym, Warszawa 2002, ss. 473-482; W. Brojer, Ewolucja exemplum w XII i Xl wieku, w: Zrodlo. Teksty o kulturze sre-
dniowiecza ofiarowane Bronistawowi Geremkowi, red. W. Brojer, Warszawa 2003, ss. 39-80.

""'S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej, Warszawa 1992, ss. 4-5;
M. Olszewski, Swiat zabobonow w ;’redniowieczu. Studium kazania ,, 0 zabobonach” Stanistawa ze Skarbimierza, Warsza-
wa 2002, ss. 10-11; D. Simonides, Sredniowieczne korzenie folkloru, w: Czas zmiany, czas trwania. Studia etnologiczne, pod
red. J. Kowalskiej, S. Szymkiewicza, i R. Tomickiego, Warszawa 2003, ss. 105-114.

2 Najwigcej watkéw exemplifikacyjnych zaczerpnat z kronik — Jan z Posilge, Chronik des landes Preussens, w: Scripto-
res rerum Prussicarum, Bd. 3, Lipsk 1866, ss. 13-464; Piotr z Dusburga, Kronika Ziemi Pruskiej, th. St. Wyszomirski, oprac.
J. Wenta, Torui 2005 oraz Maciej z Miechowa, Chronica Polonorum, Krakéw 1521. Zob. takze J. Dworzaczkowa, Kronika,
ss. 124-127. Pefen wykaz Zrédet Grunaua podaje S. Zonenberg, Kronika, ss. 55-76.

13 S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: idem, Studia z historii kultury, Warszawa 1956, ss. 88-107,
R. Tomicki, Religijnosc ludowa, w: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, t. 2, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej,
W. Paprockiej, Wroctaw 1981, ss. 29-68; L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Warszawa 1986, ss. 204-232.
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»Wiec przybadz diable!”"*— magia stowa w narracji Szymona Grunaua

Bodaj najczgseiej wystepuj qcyml bohaterami exemplow zawartych w Kronice Pruskze] $3 po-
staci demoniczne®. Odnajdu]emy na jej stronicach zaréwno diabty, jak i zte duchy, trolle'®, inkuby,
sukuby'’, zywe trupy'®, poltergeisty'’, a takze upiory straszace na zamku w Dzierzgoniu®. Najbardzwj
popularnym typem demona jest jednak diabet (,teuffel”) i zty duch (,,bose geist”). Przesledzenie kon-
tekstow, w jakich pojawia si¢ to ostatnie okreslenie, pozwala stwierdzié, ze jest to zaréwno termin
stosowany dla zamiennego nazwania diabta, jak i innych postaci demonicznych, np. trolla czy polter-
geista’’. Niejednokrotnie tylko po sposobie dziatania oraz rzadkich wzmiankach dotyczacych wygla-
du, mozemy zidentyfikowac dang posta¢ demoniczna. Nalezy zaznaczy¢, ze Grunau roznicuje ,,ziego
ducha” i ,,ducha™ (,,geist”). Ten drugi jest wyraznie typem ducha-posrednika®. Nie jest on postacia
demoniczna, lecz wystannikiem niebios petnigcym funkcje mediatora migdzy gérng a Srodkowa stre-
fa Swiata®. Dlaczego wigc kronikarz nie nazywa demondw po imieniu i kaze domyslaé sig swojemu
czytelnikowi, o jaki byt chodzi? Czy jest to zwykly zabieg filologiczny?

Sredniowieczne umysty reprezentowaty tzw. magiczno-mityczny typ myslenia. Oznaczat
on m.in. wiarg w sprawczg moc stowa. Tak zwana magia stowa byta gleboko zakorzeniona w §wia-
domosci czlowieka przez wiele stuleci, a i do niedawna mozna byto spotkac si¢ z nig w spoteczno-
$ciach wiejskich. Stowo w kulturze magicznej ewokowato — uobecniato nazwany byt. Nie pojawiat
sie on jako zwykle wyobrazenie czy tez rodzaj wizji. Znajac nazwe-imig posiadato si¢ wiedzg, a cza-
sem takze wladz¢ nad nazywanym bytem. Warto przypomnie¢, ze to wtasnie Stowo lezy u poczat-
kéw mitéw kosmogonicznych wielu kultur, nie tylko chrzescijaniskiej”. Stowa maja moc kreuja-
ca rzeczywisto$¢ w sensie materialnym. Nic zatem dziwnego, ze kiedy wymawiano stowo ,,wilk”,
krwiozercza bestia nagle pojawiata si¢ w pobliZu zywa 1 prawdziwa, tak samo niebezpieczna jak
wilk napotkany przypadklem w lesie. Jesli wige tak tatwo byto przywolac kazdy naj straszmejszy byt
na $wiecie, to nazwanie diabta ,,po imieniu” byto tym bardziej przerazajace, ze dawato czasem nieza-
mierzony, mimowolny efekt. Dlatego postugiwano si¢ eufemizmami®. Stad w kulturze ludowej tak

14 Szerzej na ten temat — J. Mozszeni, Zjawiska demoniczne w poznosredniowiecznych Prusach. W swietle kroniki
Szymona Grunaua, Toruf 2010 [w druku].

5 Grunau t. 1, XI, V, 6, ss. 494-495.

1% Grunau, t. 1,VIL, V, 1, ss. 208-209.

7 Tbidem.

% Grunau, t. 1, XTI, VI, 4, ss. 576-577; XII, VII, 1, ss. 577-578; XII, XII, 2, 5. 596.

1% Grunau, t. 3, XXIII, 134, s. 233. Autor nie uzywa terminu ,,poltergeist”. Okreslenie to byto juz jednak znane
w $redniowieczu. Por. R. H. Robbins, Encyklopedia czarow i demonologii, Warszawa 1998, s. 249. Dziatalnos¢ opisywane-
go przez kronikarza demona pozwala jednoznacznie zidentyfikowac go jako typ ,hatasliwego ducha”.

 Grunau, t. 1, T. XIV, C. XVIL, p. 3, ss. 753-754; t. 2, XV, 111, 3, ss. 16-17; t. XV, C.III, p. 4, 5. 18.

' Grunau, t. 3, XXIII, 134, s. 233.

2 Grunau, t. 2, XII, XII, 3, ss. 596-597.

% Grunau, t. 1, VI, V, 3, ss. 185-186; VIIL, XTI, 2, ss. 251-252; XI, 11, 1, 5. 479; XII, II, 2, 5. 553.

% Zgodnie z tréjpodziatem Swiata postrzeganym przez Sredniowieczne umysty, a bedacym réwniez typowym dla
uczestnikéw kultury ludowej jeszcze w XX w., gdzie sfera ziemska jest nieustanng areng ingerencji mocy nadprzyrodzonych
—boskich i demonicznych. Zob. A. Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, Warszawa 1976, ss. 76-77; J. 1 R. Tomic-
¢y, Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i cztowieka, Warszawa 1977, ss. 67-80.

%K. Bracha, Magia slowa. Swiadectwa teologéw i wierzenia popularne w XV wieku, Kwartalnik Historyczny, 1991,
t. 3, 5. 29; A. Chudzik, Mowne zachowania magiczne w ujeciu pragmatyczno-kognitywnym, Krakéw 2002, ss. 8-9.

% A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, Wroctaw 2000, s. 78; P. Kowalski, Leksykon znaki Swiata:
omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 1998, s. 296 (nowe wydanie pod zmienionym tytutem — idem, Kultura magiczna. Omen
— przesqd — znaczenie, Warszawa 2007, s. 296).
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liczne okreslenia diabta — Zty, Bies, Kusy, Czarny itd. Szymon Grunau stosuje ten sam apotropaicz-
ny zabieg. Okreslenie ,,zty duch” jest wiasnie takim eufemizmem majacym zarazem nazwac, jak i nie
przywota¢ demona.

Ewokujaca moc stowa wykorzystana zostata przez Szymona Grunaua do skonstruowania
exemplum pigtnujacego pijaistwo i pychg?. Opowiada ono o pewnym mgzczyZnie imieniem Se-
bold von Tirschaw, ktdry miat niedobry zwyczaj ciagtego nazywania diabta jego imieniem. Wy-
mieniat je dziesie¢, dwadzieScia, pigédziesiat i wreszcie tysiac razy®. Pewnej nocy mezczyzna
wracat kompletnie pijany do domu i nie byt w stanie rozebrac sig, by oprdzni¢ pecherz. Jego stuga
z upojenia zasnat i nie mogt mu, niestety, pomdc. Wreszcie Sebold wiciekt si¢ i wrzasnat: ,,Wigc
przybadZ diable i mnie rozbierz!"”. Nagle zagrzmiat diabelski glos, oznajmiajac, ze chetnie spet-
ni zyczenie Sebolda. Demon zdjat me¢zczyZnie spodnie, zdzierajac przy tym cale ciato z ndg nie-
szczgs$nika. Sebold lezat chory przez dwadzieScia jeden tygodni, wydzielajac trudny do zniesienia
zapach, po czym umart. Zbytnie zuchwalstwo i lekkomyslno$¢ przyniosty makabryczne skutki,
a wszystko za sprawa sprawczej mocy wypowiedzianych stéw. Wszechobecny diabet bacz-
nie §ledzit poczynania Sebolda. Nieprzypadkowo kronikarz zwraca uwage na notorycznos¢ po-
petnianego przez mezczyzng grzechu, podajac doktadne liczby méwiace, ile razy nieszczg-
$nik wezwat demona. Niektore diabty bardzo skrupulatnie wykonywaty powierzone im przez
Stworce zadania®. By¢é moze mamy tu zatem do czynienia z typem demona notujacego ludzkie
grzechy. Motyw ten byt szczegdlnie popularny w pdZnym Sredniowieczu i stat si¢ czgstym tema-
tem przedstawieri malarskich w koSciotach®'.

Magia stowa wykorzystywana byta przez Grunaua w wielu innych opowiesciach w sposdb
réwnie Swiadomy, mimo Ze literatura antysuperstycyjna nagminnie pouczata, ze stowo nie moze
oddziatywac za pomoca swej materii — powietrza*’. Podobne racjonalizowanie wywodzito si¢ juz
z innego typu myslenia, wlasciwego wezszemu gronu teologéw. Potgpianie wiary w magiczng moc
stéw zasadzato si¢ na naukach $w. Augustyna (354-430) i $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274) doszu-
kujacych si¢ w sprawcze; mocy stowa pomocy diabelskiej* Tymczasem ewokuj gcamoc stéw w kultu-
rze ludowej nie wiazata jej z ingerencja demoniczng™. Clagie ponawianie napomnieri i thumaczei dia-
belskiej natury owych praktyk w literaturze antysuperstycyjnej jednoznacznie wskazuje na szeroka ska-
lg zjawiska. Duchowni, ktérzy sami wyrosli z kultury typu magicznego, nie do kofica wyzbyli sig
przynaleznych jej sposobow kategoryzowania §wiata®. Jak tatwo byto im si¢ nimi postugiwaé, po-
kazata przytoczona historia Sebolda. Nie odnajdujemy w niej najmniejszego §ladu potepienia wiary
w sprawcza moc stowa, a jedynie w nierozsadne postugiwanie si¢ imieniem.

7 Grunau, t. 1, XIII, IX, 3, s. 644.

3 Ibidem — ,.er vor und vor den teuffel nant, so 10, 20, 50, tausent”.

¥ Ibidem — ,,s0 kom teuffel unnd zeuch mich ausz”.

S0W. Brojer, Diabel w wyobrazni Sredniowiecznej. Trzynastowieczne exempla kaznodziejskie, Wroctaw 2003, s. 592.

*UE. Potkowski, Ksiqzka, pismo i diabel w Sredniowieczu, w: Ksiqzka i pismo w Sredniowieczu. Studia z dziejow kul-
tury pismiennej i komunikacji spolecznej, Puttusk 2006, ss. 286-288.

2 M. Olszewski, op. cit., s. 57; K. Bracha, Magia, s. 23.

3 K. Bracha, op. cit., ss. 24-25.

*Ibidem, ss. 27-30; P. Kowalski, Kultura, s. 296.

8. Bylina, Licitum — illicitum. Mikolaj z Jawora o poboznosci masowej i zabobonach, w: Kultura elitarna a kul-
tura masowa w Polsce poznego Sredniowiecza, pod red. B. Geremka, Wroctaw 1978, s. 139; A. Guriewicz, Kultura elitar-
na i kultura ludowa w sredniowiecznej Europie, W: Biedni i bogaci. Studia z dziejow spoleczenstwa i kultury ofiarowane
B. Geremkowi w 60. rocznice urodzin, pod red. M. Aymarda, Warszawa 1992, ss. 211-212; G. Rys, Poboznos¢ ludowa na
ziemiach polskich w sredniowieczu. Préba typologii, Szczecin 1995, ss. 31-45.
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Innym exemplum wartym uwagi jest opowies¢ oparta na bardzo znanym motywie przemia-
ny chleba w kamien*, Wazna jest w tym wypadku nie tyle ewokujaca moc stowa, co okoliczno-
§ci jego uzycia. Nie zawsze bowiem moc stowa objawia si¢ sama przez si¢, jak w przypadku tak
silnego oznaczenia, jak ,,diabet”. Niejednokrotnie o skutecznosci magii stownej decyduja w row-
nej mierze czas i miejsce, w ktorym zabrzmiaty, a takze stan osoby je wypowiadajacej. Exemplum
opowiada o historii pewnego pielgrzyma, ktéry w okresie wielkiego gtodu przybyt do klasztoru
w Oliwie. Jako jatmuzng odpowiednig dla swego stanu otrzymat chleb, ktéry schowat w fatdach
wlosiennicy, po czym wyruszyt w strong Gdanska. Podrézujac, spotkat biedng kobiete z matym
dzieckiem na ramieniu, btagajaca o kawatek chleba. Odpowiedziat jej: ,,wie Bog, ze zadnego nie
mam”?’. Kobieta wiedziata jednak, ze mezczyzna chowa chleb w ubraniu i nie ustepowata. Na to
pielgrzym odpart: ,,ja mam kamien na piersi przeciw psom™®, I tak odszedt. Ciag dalszy jest zna-
ny — chleb rzeczywiscie zamienit si¢ w kamied. Wyjatkowy status pielgrzyma i jego symbolicz-
ne postrzeganie przez religijno$¢ ludowa, czesto utozsamiajacg wedrowcow ze spacerujacym po
$wiecie Bogiem, Jezusem lub Swigtymi®, poddawat bohatera opowiesci dodatkowej probie. Zostat
on ukarany za brak mitosierdzia dla matki z dziecigtkiem, bedacej symbolem Naj$wigtszej Maryi
Panny. Moze rzeczywiscie byla to sama Naj$wigtsza Panienka z matym Jezusem na reku? Szymon
Grunau nie zdradza tej tajemnicy, okresla ja jedynie jako ,.biedng kobiet¢” badZ po prostu ,,mat-
k™. Konstrukcja opowiesci sugeruje jednak analogi¢ do bardzo rozpowszechnionego watku wedru-
jacej Swigtej, ktérej obecno$¢ w przestrzeniach wiejskich dokumentowana byta m.in. przez fenomen
tzw. bozych stopek. Z tresci tej historii wytania si¢ wigc kolejny element religijnosci ludowej, jakim
byta sakralizacja przestrzeni, objawiajaca si¢ m.in. w stalym przebywaniu §wigtych w sferze ziem-
skiej* — tzw. chronotopem — momentem czasu przenikania si¢ Swiata ludzi ze Swiatem transcendent-
nym®, Swieci zyli i dziatali na terenie danej wioski jeszcze za zycia najstarszych jej mieszkaricow,
a wsrdd lokalnych spotecznosci krazyty opowiesci o spotkaniach z nimi. Pamigtano, ze zawsze mogli
zawita¢ do niej ponownie, na przyktad w postaci samotnego wedrowca, pielgrzyma, zebraka badz
tez proszacej o jedzenie matki z dzieckiem. Zaliczani byli do kategorii obcych przybyszy zza granic
utozsamianych z za§wiatami, przestrzeniami niebezpiecznymi, ktérych mediacyjno$¢ umozliwiata
tatwiejsza ingerencj¢ sif nadprzyrodzonych. Kazdy przybysz ,,stamtad” mogt by¢ postrzegany jako
posta¢ boska badZ demoniczna. Napotkanie takiej osoby stawiato cztowieka przed swoista pro-
ba weryfikujaca postawe dobrego chrzescijanina. Dlatego tez wedrowcom nigdy nie odmawiano
schronienia czy tez jatmuzny. Zbyt wiele opowiesci §wiadczylo o bliskiej i namacalnej wrecz obec-
nosci $wigtych wsréd zwyklych ludzi. Przydrozne kapliczki, figury, krzyze nierzadko upamigtnia-
ty wiasnie hierofaniczne zdarzenia w dziejach danej okolicy. Dowodzac nieustannego ingerowania sit
nadprzyrodzonych w sferg ziemska, wyznaczaty zarazem granice zycia danej spotecznosci. Exemplum
o przemianie chleba w kamied ilustruje takie wlasnie wystawienie na prébg cztowieka, ktéry sam byt
pielgrzymem i korzystat z godcinnosci oraz mitosierdzia innych ludzi. Po przemianie chleba w kamien

3 Grunau, t. 1, XIII, XI, 3, ss. 655-656.

¥ Tbidem - ,,und es weist got, ich keins habe”.

3 Ibidem - ,,nein fraw, sonder ich hab ein stein im busen vor die hunde”.

% 7. Benedyktowicz, ,,Gos¢ w dom, Bog w dom” i obcy jako bogowie, Polska Sztuka Ludowa, Konteksty, 1987, nr 1-4,
ss. 185-195; M. Zowczak, Biblia ludowa. Interpretacje watkow biblijnych w kulturze ludowej, Wroctaw 2000, ss. 304-340.

“ Grunau, t. 1, XIII, XI, 3, s. 655 - ,,Auff dem wege im begegnet eine arme fraw, ein kindt sie trug auff dem arme
und eins ir nach folgete und bitterlich weinte unnd schry umb brott. Die mutter disen Jacobsbruder hochlich umb gots wil-
len bath umb ein stickle brot dem kinde”.

4 Tbidem, ss. 37-38.

2 A. Guriewicz, Kultura elitarna, ss. 209-210.
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wedrowiec byt tak samo glodny, jak napotkana kobieta, i kto wie, jak dlugo musiat jeszcze podro-
zowac, by zndw napotkac kolejne miejsce na swojej drodze, gdzie mégt si¢ posilic.

Wartosciowanie przestrzeni

W poprzedniej czgsei artykutu wspomniatam o zjawisku sakralizacji przestrzeni. Jest to tyl-
ko jeden z aspektéw porzadkowania i kategoryzowania Swiata przynalezny religijnosci ludowej. Ota-
czajacy cztowieka Kosmos orientowany byt wedtug symboliki ciata ludzkiego®. Szymon Grunau bar-
dzo wyraznie przedstawia to zjawisko w exemplum* zaczerpnigtym z Kroniki Ziemi Pruskiej
Piotra z Dusburga®. Dominikanin czyni akcjg opowiesci bardziej komiczng, wreez groteskowa,
zmieniajac punkt ugryzienia przez diabta z palca u nogi na miejsce migdzy poSladkami (,arsz-
kerbe”). W wersji Dusburga m¢zczyzna, ktadac si¢ spac, uczynit za krétki znak krzyza®. Grunau
natomiast pigtnuje przesadnie apotropaiczne zabiegi mezczyzny, ktéry przed za$nigciem kreslit
znaki krzyza wokot miejsca swego spoczynku. Warto blizej przyjrze¢ si¢ czynnoSci nieszczg$ni-
ka: ,uczynit krzyz nad soba, jeden przed soba i jeden pod soba i wtedy tak si¢ potozyt™¥'. Nic ztego
zapewne by si¢ nie stato, gdyby nie nieuwaga mezczyzny. Czynione przez niego znaki apotropa-
iczne wykonywane byty poprawnie, poczynajac od pozytywnie wartoSciowanych kierunkéw prze-
strzeni. Najpierw ruch w gore i przéd, w kierunku sfery boskiej, ku stofcu, wszystkiemu, co jasne
i przyjazne, znane i widzialne. Nastgpnie w kierunku negatywnym — w dét, ku sferze piekielne;,
groznej, nieczystej i ciemnej®. Prowadzac swe ruchy w dot, skierowat wszelkie czyhajace na nie-
go demony ku ich wlasnej sferze — infernum, tym samym odganiajac je od siebie. Niestety, jak
zwrdcit uwage sam diabel”, w tyle nie byto znaku krzyza, a wigc mégt mie¢ do mezezyzny swo-
bodny dostgp.

Zaréwno strona dolna, jak i tylna, zwazywszy na ich niebezpieczne i negatywne konotacje,
ufatwiata wartoSciowanie mediacyjne. Niebezpieczedstwo czajace si¢ w ciemnych i nieczystych
(zwigzanych przeciez z defekacja i zadzami cielesnymi) miejscach utatwiato znacznie przekra-
czanie granicy ze Swiatem demonéw. Na tej zasadzie opieraja si¢ réwniez rytuaty czarnomagicz-
ne, gdzie ruchy wykonywane sq na zasadzie synonimicznych ciagow myélowych tyt — dot - za-
chdd - lewo — Smierc¢™ (analoglczme przeciwstawnym ciagiem jest: przéd — gora — wschéd — prawo
- zycie). Przejawy owej binarnej kategoryzacji Swiata, wartosciujacej rzeczywisto$¢ na dobra i ztg
- boska i demoniczna, odnajdujemy takze w sztuce sakralnej. Doskonatym przyktadem sg sceny
Sadu Ostatecznego, gdzie potgpieni udaja si¢ w lewa strong, ku czelusciom piekielnym, a zbawie-
ni w prawa — ku $wiattosci boskiej. Po prawej stronie niebosktonu — na wschodzie codziennie ro-
dzi si¢ na nowo storice dajace zycie, pokonujac sity ciemnosci. Jednakze kazdego dnia rdwniez ono
umiera — po lewej stronie nieboskfonu, na zachodzie. Powyzsze wertykalne waloryzacje przestrze-

M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1999, s. 142; A. Paluch, Etnologiczny atlas cia-
la ludzkiego i chorob, Wroctaw 1995, s. 157.

# Grunau t. 1, XI, V, 6, ss. 494-495.

“ Piotr z Dusburga, op. cit., 315, ss. 215-216.

% Tbidem.

4 Grunau, t. 1, XI, V, 6, s. 494 — ,,so macht er ein creutz uber sich, eines vor sich und eins under sich unnd danne
sich so legte”.

“ A. Paluch, op. cit., ss. 157-170; P. Kowalski, Kultura, ss. 213-219.

¥ Grunau, t. 1, XI, V, 6, s. 495 — ,,wan forne, obene und undene hattestu ein creitz, sonder hindene war keins, und
da mocht ich zu dir”.

0P, Kowalski, Kultura, s. 214.
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ni maja swoje korzenie jeszcze w wierzeniach przedchrze$cijadskich, bardzo czesto bgdac osadzo-
ne w mitach kosmogonicznych®', opisujacych mityczny czas in illo tempore.

Wréémy jednak do omawianego exemplum—diabet nie omieszkat wykorzystac sytuacjiiugryzt
dotkliwie nieszczgsnika, a rana bardzo dtugo nie chciata si¢ zagoié, stanowiac swoiste memento dla
grzesznika. Zacojednak demon ukarat mezczyzng? Znaki krzyzakreslone przez pachotka stawiane byty
z niezachwiang pewnoscig co do ich skutecznosci apotropaicznej. Prawdopodobnie bohater opowie-
Sci postepowat tak nieraz, zabezpieczajac miejsce swojego spoczynku, by spokojnie przespac niebez-
pieczna przeciez porg nocna. Te niezachwiang pewno$¢ dotyczaca skuteczno$ci ochronnych srodkéw
chrzescijariskich potgpiali bardzo teolodzy i kaznodzieje™. Postawa ta uznawana byta wrecz za zabo-
bonna, gdyz przejawiata mechanizmy pojmowania sacrum charakterystyczne jeszcze dla czasow po-
ganiskich. Analogiczne i bardzo znane byto zjawisko ilosciowego odmawiania modlitw™ w celu zba-
wienia dusz — wymagano od Boga natychmiastowego i pewnego rezultatu, nie wyrazano nadziei na
skuteczno$¢ modlitwy, Zadano wrecz natychmiastowego efektu, ingerowano zatem w kompetencije
samego Stworcy. Ta tzw. pobozno$¢ arytmetyczna™ zostata potgpiona przez samego diabta, ktéry
tak oto pouczyt nieszczgsnika: ,,Zaniechaj grzechu stabosci, a najlepszym krzyzem jest, gdy Bog nie
znajdzie niczego w twojej sprawiedliwosci i chetnie pomoze przy grzechu w swym mitosierdziu™”.

PéZnosredniowieczny diabet z przytaczanej opowiesci, wprzggnigty w dzieto nawracania
i zbawiania grzesznik6w*, napigtnowat nietykalnos¢ i zbytnie poczucie bezpieczefistwa ugryzio-
nego mezczyzny. Potepit takze nieufno$¢ w mitosierdzie boze. Takie tez pouczenie przekazat mez-
czyznie”, ktory odtad widdt przyktadne i pobozne zycie.

Magia sympatyczna — ,podobne powoduje podobne™*

Exempla prezentowane przez Szymona Grunaua pozwalaja uchwycié takze mniej u§wia-
damiane elementy magicznego postrzegania $wiata. Jednym z nich jest zjawisko tzw. magii sym-
patycznej. Doskonale objasnit je James George Frazer®, wyrdzniajac dwa podstawowe zjawiska
— magii homeopatycznej, opierajacej si¢ na zasadzie: ,,podobne czyni podobne” oraz magii przeno-
$nej - rzeczy, ktdre raz byty ze soba w stycznosci, pozostaja w stycznosci na zawsze™. Przedmio-
ty zatem moga wplywac na siebie na odlegtos¢ dzigki zwiazkom, jakie si¢ kiedy$ migdzy nimi wy-
tworzyty. Szymon Grunau umiescit w swej kronice historig dziewczyny® porywanej co noc przez
demona, bgdacego na ustugach pewnego nekromanty®. Dziewczyna nie wiedziata, co si¢ z nig do-

51].iR. Tomiccy, op. cit., ss. 28-94.

52 8. Bylina, Licitum, ss. 143-145.

33 Ibidem, s. 143.

34}, Bracha, Teolog, diabel i zabobony: $wiadectwo traktatu Mikolaja Mapni z Jawora ,, De superstilionibus” (1405 1),
Warszawa 1999, ss. 165, 176-178; S. Bylina, Kultura ludowa Polski i Stowianszczyzny Sredniowiecznej, Warszawa 1999,
s. 412; idem, Licitum, ss. 141-143.

% Grunau, t. 1, XL, V, 6, s. 495 -, Lasz ab von der sunden molliciei, und es ist das beste creiz, wen got es nit finder
in seiner gerechtigkeit, und er helffen mad zu sunden in seiner barmhertzigkeit”.

%'W. Brojer, op. cit., s. 592.

57 Grunau, t. I, XI, V, 6, . 495.

%], G. Frazer, Zlota galqz, t. 1, Warszawa 1971, 5. 42.

% Tbidem, ss. 42-89. Zob. takze M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1960, s. 15; P. Kowalski, Kultura, ss. 296-297.

% Tbidem, s. 43.

81 Grunau, t. 2, XVIIL, 1, 3, ss. 317-318.

62 Szerzej — J. Mozdzen, Nekromancja w Prusach w I polowie XVI stulecia (na przykladzie ,, Kroniki Pruskiej” Szy-
mona Grunaua), okolice. Rocznik Etnologiczny”, t. 7, 2009, ss. 219-236.
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ktadnie wtedy dzieje. Zaniepokojony opowiesciami corki ojciec dat jej kigbek nici, ktéry miata
rozwijac kolejnej nocy podczas uprowadzenia. Tak tez zrobita. Nastepnego dnia mezczyzna z ta-
twoscia trafit do domostwa miejscowego nauczyciela. Nekromanta zostat skazany na stos. W dro-
dze do miejsca kazni, skruszony, prosit dziewczyng o wybaczenie. Otrzymat je, lecz dane stowo
nie wystarczylo. Prosit ja, by data mu dowdd swego stowa (,,wortzeichen”). Dziewczyna wyjeta z
torby kiebek nici i podata nekromancie. W tym momencie m¢zczyzna jedna reka podrzucit kigbek
nici w powietrze, wypowiadajac nieznane stowa, druga rekq porwat dziewczyne i ,,polecieli obo-
je do wszystkich diabtw”®’,

Szymon Grunau nieprzypadkowo szczegétowo opisuje moment przekazania kigbka nici ne-
kromancie. Dziewczyna podarowata m¢zczyznie przedmiot nalezacy do niej, a wige posiadajacy
takze czastke jej samej. Przez catg noc rozwijata nici podczas porwania i miata z nimi bezposred-
ni kontakt. Idac tropem topiki mitologii klasycznej wykorzystanej w tym miejscu przez dominika-
nina, warto wspomniec o trzech greckich Mojrach tkajacych ni¢ ludzkiego zywota®. Dziewczyna,
wktadajac w rece nekromanty kigbek nici, podarowata mu nie tylko symbol swojego zycia — prze-
kazata mu czastke siebie, ktora czarownik mdgt od tej chwili dowolnie rozporzadzac, majac bez-
posredni wptyw na zycie swej wybranki (elementy magii weselnej). Co wigcej, jak informuje Gru-
nau®, dziewczyna zrobita to za przyzwoleniem rodzicéw. Dzigki temu czarownik mégt bez skrupu-
tow porwac ja jako swoja zong. Oboje wykorzystali tutaj prawo stycznosci, charakteryzujace dru-
gi z cztondw magii sympatycznej. Nekromantyczny nauczyciel jako znajacy zasady rzadzace ma-
gia z premedytacja skorzystat z prawa sympatii dla swoich celow.

Apotropaiony — czyli jak obroni¢ si¢ przed ztem

Zgodnie z cyklicznym pojmowaniem czasu, Kosmos odradza si¢ na nowo kazdego roku.
Religijno$¢ ludowa utwierdzata uczestnikéw kultury w przekonaniu, ze trzeba mu pomdc, gdyz co
roku w czasie przesilenia wiosny i zimy istniata mozliwos¢, ze okres zycia i dostatku moze nie na-
dejs¢. Wierzono zatem w konieczno$¢ ingerencji cztowieka w jakos¢ rzeczywistosci, w jej prze-
miang. Przyrodzie trzeba byto pomdc si¢ odnowié, o czym §wiadczy bogata obrzgdowo$¢ odnosza-
ca si¢ do tej pory roku. Przejaw tego typu myslenia odnajdujemy w exemplum Szymona Grunaua
o pewnej szynkarce®, ktorej popsut si¢ mi6d. Zmartwiona kobieta poszukata pomocy u przyjaciela,
ktéry podarowat jej ziele majace uczyni¢ midd ponownie zdatnym do picia. Tak tez uczynita. Rze-
czywiscie, midd smakowat gosciom bardzo, niestety, nad ranem okazato sie, ze kany sa petne ma-
tych robakéw. Nastepnego dnia kobieta powiesita nad naczyniami z miodem krzyz i za kazdym ra-
zem, gdy po mego su;gaia zegnata si¢. W przytoczonej historii mozemy doszukac si¢ elementow
omawianej weze$niej magii sympatycznej, cho¢ zaprezentowanej nie tak bezposrednio. Ziele, ktdre
otrzymata szynkarka, naprawito miéd tylko dlatego, ze wykorzystujac zasadg sympatii, przekazato
swoje wiasciwosci napojowi. Kronikarz nie informuje nas o rodzaju wrzuconego do kany ziela ani
tez o tym, czy jego whasciwosci byly wzmocnione poprzez zebranie go w odpowiednim miejscu
i czasie, co, jak wiadomo, miato ogromne znaczenie dla skutecznosci rosliny. Trudno zatem wy-
rokowa¢ o rodzaju magii zastosowanej w tym wypadku — demonicznej czy tez tzw. biatej, wyko-
rzystywanej w lecznictwie na analogicznych zasadach. Nic wigcej nie mozemy powiedzie¢ takze

6 Ibidem ~ ,,unnd fliegen alle bede zu allen teuffeln”.
8 R. Graves, Mity greckie, Warszawa 1982, ss. 57-58.
% Grunau, t. 2, XVIIL I, 3, 5. 318.

% Grunau, t. 1, XII, XII, 5, ss. 599-600.
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0 osobie, ktéra wreczyta kobiecie rosling, opricz tego, ze byta ,dobrym przyjacielem™. Nie do-
szukawszy si¢ elementdw czarnomagicznych zabiegu ,,naprawienia miodu”, nalezatoby sadzi¢, ze
Grunau zaprezentowat czytelnikowi czynno$¢ dla uczestnika kultury ludowej jak najbardziej natu-
ralna, lecz dla teologdw zabobonna. Dlatego midd zamienit si¢ w robaki, zatruwajac wszystkich,
ktérzy go pili. Ingerencja, w rzeczywistos¢ préba jej naprawienia, byta wkraczaniem w kompeten-
cje boskie i famaniem pierwszego przykazania.

Dwie z prezentowanych powyzej historii ujawniajg jeszcze jeden rodzaj zachowania ma-
gicznego, ktory warto podkresli¢. Zaréwno w exemplum o gryzacym diable, jak i zepsutym mio-
dzie Szymon Grunau podkresla wage zachowania apotropaicznego. Apotropaiony to wszelkiego
rodzaju §rodki ochronne wyznaczajace granicg przed nieuprawnionymi kontaktami z obcym §wia-
tem sacrum, najczgsciej przed ingerencja sit demonicznych®. Znajac i odpowiednio wykorzystujac
wiasciwosci gestow i réznego typu przedmiotéw, mozna bylo skutecznie zabezpieczy¢ sig przed
zlem, jak i odgonic je. Ktadacy sig spa¢ mezczyzna wykorzystat sakralng moc znaku krzyza, bedace-
go najbardziej podstawowym Srodkiem ochronnym dla kazdego chrzescijanina. Mgzczyzna rytual-
nie zamykat przestrzen wokot siebie i z pewnoscia zabieg by si¢ powiddt, gdyby nie jego wlasna nie-
doktadno$¢. Szynkarka réwniez uzyla krzyza, wieszajac go nad kanami z miodem i blogostawiac
nap6j przed kazdym podaniem go gosciom®. Oboje zamkngli przestrzen przed szkodliwg dziatal-
no$ciag demondw badz tez czarownic. Czynno$¢ zamykania, zawigzywania, to znane juz od staro-
zytnosci gesty apotropaiczne, dzi§ okreslane mianem magii Alkmeny™. Najczgstsze zastosowanie
miata ona przy wszelkiego typu obrzedach przejscia, pomagajac opuscic jeden stan przez czynnos¢
gia ta wspomagata niejednokrotnie rodzace kobiety, obtoznie chorych, ktérych choroba nie chciata
opuscié. A takze umierajacych, ktérych dusze, dzigki zastosowaniu magii Alkmeny przez ich bli-
skich, mogly tatwiej opusci¢ swe ciato i udac si¢ prosto ku przeznaczonej sobie sferze za§wiatow.

Exempla zaprezentowane w powyzszych rozwazaniach prezentuja tyko niektdre aspek-
ty magicznego postrzegania §wiata, ktdre dzigki wykorzystaniu dorobku etnologii ukazuja swoj
»glebszy” sens. Wzgledna ,,stato$¢” i niezmienno$¢ kultury ludowej pozwala przy zachowaniu
pewnej dozy rezerwy z powodzeniem wykorzystywaé szczegbtowe opisy rytuatéw i struktur my-
§lowych pochodzacych z XIX i XX w. do badai nad kultura ludowa epok wczesniejszych. Dla
uczestnikéw omawianej kultury kazda zmiana istniejacego tadu Kosmosu narazata go na rozpad
i $miertelng katastrofe”'. Ten aspekt $wiatopogladu pozwolit przetrwa¢ w niezmienionej postaci
wielu przejawom kultury ludowej jeszcze do potowy ubieglego stulecia™.

Kronika Pruska Szymona Grunaua, dzigki wszechstronnym zainteresowaniom jej autora,
pozwala w szerokim zakresie zaobserwowaé wiele aspektéw magiczno-mitycznego typu mysle-
nia. Prezentowane powyzej magia stowa, magia sympatyczna, magia Alkmeny czy tez wertykalne

57 Ibidem - ,,Sie ratfragte gutte freunde, und sie rietten ir ein kraut darein zu legen, und sie es teth”.

58 Szerzej patrz P. Kowalski, Kultura, ss. 22-25.

% Grunau, t. 1, XII, XII, 5, s. 600 - ,,Und da geboten sy, man solte ein creutz aushangen, da man mette schenckte
und sich zum ersten vor grifft segnen solten”.

L. Stomma, Magia Alkmeny, czyli grecka ksigzniczka i polskie demony, w: idem, Slorice rodzi sie 13 grudnia, War-
szawa 1981, ss. 24-44; R. Tomicki, op. cit., s. 48; P. Kowalski, Kultura, ss. 300-302. Nazwa pochodzi od mitu o narodzinach
Heraklesa, w ktorym stuzka Hery, chcac op6zni¢ poréd Alkmeny, krzyzowata nogi, zawigzywata wezty na ubraniu i splata-
fa palce. Por. R. Graves, op. cit., ss. 411-412.

L. Stomma, Antropologia, ss. 104-110.

2 M. Olszewski, op. cit., ss. 10-11.
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porzadkowanie przestrzeni, sa wyrazem postrzegania otaczajacej go rzeczywistosci jako zywego
organizmu integralnie wspétgrajacego z ludzkim zyciem. Warto zatem na nowo odkry¢ dzieto Szy-
mona Grunaua dla badait nad mentalnoscig mieszkaicow Sredniowiecznych Prus. Zarzucana do-
minikaninowi od dziesigcioleci ,,zbyt bujna wyobraznia” jest raczej zaletg jego kroniki, pozwala-
jaca na analizy antropologom historii. Bogactwo i réznorodnos¢ tematyczna opowiesci kronikarza
pozwala wszechstronnie poglebi¢ nasza wiedzg¢ dotyczacg zycia codziennego mieszkacéw Prus
— ich sposobu postrzegania i warto$ciowania $wiata, stosunku do przyrody oraz wszechobecnych
mocy nadprzyrodzonych.



