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Bogdan Suchodolski

ZNACZENIE BACONA W DZIEJACH NAUKI O CZLOWIEKU

I. POPRZEDNICY

Dwie wiasciwosci charakteryzuja renesansowg antropologie filozo-
ficzna: po pierwsze, dazenie do zrozumienia cztowieka z punktu widzenia
jego stosunku do Swiata i po wtdre, dazenie do zrozumienia cztowieka
z punktu widzenia jego stosunku do siebie samego. Wprawdzie oba
punkty widzenia nie byty obce Sredniowieczu, ale spos6b ich traktowania
byt wéwczas zupetnie inny, poniewaz miaty one by¢ jedynie konsekwencjg
zasady podstawowej, gloszacej iz cztowiek jest boskim dzietem. Jego sto-
sunek do Swiata i jego stosunek do siebie samego byty juz tylko funkcjg
tej sytuacji podstawowej i determinujgcej.

Filozofowie i artysci renesansu zmierzaja do uniezaleznienia obu tych
punktéw widzenia od tradycyjnej zasady podstawowej. Stosunek czto-
wieka do Swiata przestaje by¢ pojmowany jako stosunek w okreslony
sposéb stworzony przez Boga i ustabilizowany; staje sie¢ problemem, wy-
maga rozmyslan i badan. Gdy filozofowie scholastyczni sadzili, iz z samej
natury cztowieka, z jego ,essencji“ zatozonej przez Boga, mozna odczytac
jego pozycje w Swieoie, filozofowie renesansu sadzili raczej, iz trzeba ana-
lizowa¢ te pozycje, aby moéc okresli¢ jego prawdziwag istote. Gdy
pierwsi — zgodnie z podstawowymi zatozeniami — siegali wiec do obja-
wienia i interpretowali pisma ojcéw kosciota tlumaczace objawienie —
drudzy raczej kierowali uwage na dzieta ludzkie, zaréwno wspoéiczesne,
jak i przekazane przez historie.

Podobnie stosunek cztowieka do siebie samego przestaje byé trakto-
wany jako funkcja religijnych nakazéw; mysSliciele i artysci renesansu
pragneli wtasnie pozna¢ wewnetrzng tre$¢ zycia cztowieka, aby zrozumieé
ku czemu on zmierza i jak mozna nim kierowa¢. Gdy scholastycy sadzili,
-iz cztowiek powinien szukaé we wilasnej duszy boskiego Swiatta i ze
celem takiego poszukiwania powinno byé wewnetrzne oczyszczenie, po-
zwalajgce na zycie postuszne i szczesliwe, ludzie renesansu mysleli, iz pa-
trzac w siebie samego cztowiek ujmowat sie jako mikrokosmos i poczynat
rozumieé, jakim jest naprawde. Totez gdy pierwsi troszczyli sie przede
wszystkim o reguty, wedle ktérych nalezato dyscyplinowaé zycie we-
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wnetrzne, drudzy szukali drég pogtebienia introspekcji i refleksji jnad
sobg. Gdy pierwsi mysleli o ,éwiczeniach®, drudzy o wielorakiej ekspresji
ludzkiej jazni.

Kierunki obu tych dazen renesansowej antropologii byly zwigzane
i wspotzalezne. Analiza wszechswiata i swoistego miejsca, jakie cztowiek
w nim zajmuje, byta przygotowaniem do lepszego zrozumienia wewnetrz-
nego zycia jednostki przez ukazanie, jak jest ono zalezne od zdarzen obiek-
tywnego $Swiata, od data, od lasu. Analizy introspekcyjne i refleksje nad
materiatem, ktorego dostarczaty, byly drogg do zrozumienia roli czto-
wieka w Swiecie, charakteru jego dazen i zakresu pragnien, motywow
dziatania i zwigzanych z nimi instytucji oraz zasad taktyki spoteczno-
politycznej.

U podstaw tej zbieznosSci i wspotzaleznosci byto przekonanie, iz czto-
wieka trzeba zrozumie¢ w sposob Swiecki i samodzielny, trzeba go zrozu-
mie¢, analizujgc rzeczywistos¢, w ktorej sie znajduje. Nawet gdyby nie
miato sie dochodzi¢ do granicy ateizmu — a tylko nieliczni mysliciele tej
epoki do tej granicy docierali — nalezato uwolni¢ sie od objawienia
i religijnych autorytetéw'. Mozna byto dojs¢ do przekonania, iz cztowiek
jest boska kreacjg, ale nie wolno byto od takiego przekonania zaczynac.
Wolno byto nawet potwierdzi¢ objawienie, ale nie nalezato niewolniczo
mu zawierza¢. Trzeba byto czyta¢ w wielkiej ksiedze Swiata, a nie w Swie-
tych tekstach.

Uczy¢ sie czyta¢ w wielkiej ksiedze Swiata — Bacon nazwie to pdzniej
uczeniem sie nowego abecadta — znaczyto potrze¢ wiasnymi oczyma na
rzeczy tego Swiata i na ludzi samych. Znaczyto to rejestrowac ich osigg-
niecia i kleski, ich mys$li i marzenia, ich czyny i nadzieje. Znaczyto to
rozszerza¢ zakres widzenia rzeczy i ludzi; jak astronomia rozszerzata wi-
dzenie wszech$wiata, a geografia widzenie ziemi, tak historia i filologia
pokazywaty, jak nieporéwnanie bardziej rozlegte, niz sie dotychczas przyj-
mowato, byto krélestwo cztowieka.

Krélestwo cztowieka — ulubione wyrazenie tej epoki — oto byt
istotny przedmiot zainteresowan i badan. | chodaz ulegato sie nierzadko
religijnym instancjom w jego analizach, chodaz czasami ulegato sie astro-
logicznym wyobrazeniom o jego zaleznosci, krélestwo cztowieka miato
by¢ podstawg i punktem wyjsda filozoficznej antropologii, poniewaz po-
zwalato ono szuka¢ odpowiedzi zaréwno na pytanie, czym cztowiek byt
w $wiede, jak i na pytanie, czym byt on sam w sobie.

MIKOLAJ z KUZY (1401— 1464)

-Krélestwo cztowieka“ w ujedu Mikotaja z Kuzy to przede wszystkim
Smiata mysl ludzka, ktéry tworzy swe wizje Swiata, chociaz wie, iz prze-
pas¢ bytu jest niezgtebiona; ale wie takze, iz w tych wizjach — jak
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wskazuje De coniecturis — jawi sie w pewien sposob prawda, prawda
ludzka. | cztowiek twarzy swoj sSwiat myslowy na wiasny rachunek jako
wielka hipoteze, jako wielka wizje, jako wspaniaty rzut mysli idacej
w ciemnie»nieskonczonosci. W ten sposdb z ducha ludzkiego powstaje mate-
matyka, astronomia i muzyka, powstaje tad i zrozumienie, powstaje
nawet czas, ktéry tworzony jest przez ludzkg miare. Podobnie z cztowieka
rodzi sie historia, bedaca jego dzietem. W historii wyraza sie spos6b, w jaki
cztowiek okresla to, co wartosciowe. Tylko dlatego, ze istnieje umyst ludz-
ki, istnieje wartos¢. Bog musiat stworzy¢ umyst cztowieka — sadzi Miko-
taj z Kuzy — jesli chciat, by rzeczy stworzone miaty ocene wartoscil

Czlowiek jest wiec tym, ktory mysli, tym, ktory ocenia. Jego mysl
i jego ocena tworza Swiat umystowy, w ktérym zyje i ktéry pragnie roz-
szerzaé. Myslenie jest trescig ludzkiego zycia, dziatalnoscig, ktéra nie ma
kresu. Majac to na mysli Mikotaj z Kuzy daje charakterystyczne porow-
nanie cztowieka do mysliwego, ktory poluje i zbiera tupy, ale wie, iz
nigdy nie skonczy polowania i nigdy jego zdobycze nie wyczerpia bogac-
twa laséw. W De Venatione Sapientiae ten obraz mysliwego uzyskuje
cechy autobiograficzne, stajac sie rownoczesnie symbolem cztowieka-we-
drowca idacego przez $wiat w poszukiwaniu madrosci.

U podstaw tego poréwnania lezato nie tylko przekonanie o niekonhcza-
cym sie dazeniu cztowieka, ale i przekonanie o symbolicznej naturze
Swiata; czymze jest Swiat — pisat Mikotaj z Kuzy — jesli nie objawie-
niem niewidzialnego Boga, czymze jest Bdg jesli nie widocznosScig niewi-
dzialnego? Dzigki temu cztowiek-myS$liwy, polujac w wielkim lesie Swiata,
znajdowat trop Boga przenikajgcego Swiat.

Ale cala ta koncepcja ,$Swiata ludzkiego“ jako swiata budowanego
przez nieustajaca i Smiatg dziatalnosé rozumu, 'ktéry wytwarzat wizje bytu
i okreslat wartos¢ rzeczy, znajdowata w dzietach Mikotaja z Kuzy bardzo
charakterystyczne zaprzeczenie i dopetnienie.

Chodzi o madros¢ prostych ludzi. W trzech dialogach — De sapientia,
De mente, De staticis experimentis — objetych wspo6lnym tytutem Idiota,
Mikotaj z Kuzy wielbi te madros¢ — jak pozniej bedzie to czynit Leo-
nardo da Vinci — i kaze swemu filozofowi uczy¢ sie u rzemiesinika, ktéry
wyrabia garnki i tyzki. Od niego to witasnie — w dialogu De mente —e
dowiaduje sie filozof, iz istotg umystu (mens) jest to, ze mierzy on (men-
surat) rzeczy2 Od niego réwniez otrzymuje wyjasnienia dotyczace cha-
rakteru ludzkiej dziatalnosci.

W zasadzie przyjmuje sie teze, iz Bdg rozporzadza sitg tworzenia rze-
czywistosci (vis entificativd), podczas gdy cztowiek dysponuje sitg obra-

1 Poréwnaj De ludo globi — Cassirer, Individuum und Kosmos in der
Philosophie der Renaissance, Leipzig 1921, s. 48.
2 De mente — wyd. E. Cassirer, op. cit, s. 208.
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zowamia rzeczy (vis assimilativa) — ,istotg umystu boskiego jest tworzenie
rzeczy, istotg umystu ludzkiego jest tworzenie pojeé¢“ s. W zasadzie mo6-
wi sie, iz twdrczos¢ boska jest ,sztukag sztuk“, podczas gdy tworczosé ludz-
ka jest sztukg odzwierciedlajgca te boska tworcziosé pierwotng i podsta-
wowa, nieskonczong 4.

Ale do ty¢h sformutowan ogélnych dotaczajg sie bardzo istotne za-
strzezenia i uzupetnienia. Laik zwraca uwage filozofa na sztuke malarska
i jej stosunek do rzeczywistosci: bywa, iz obraz jest bardzo podobny do
tego, co przedstawia, ale jest martwy i bywa, ze podobienstwo jest mniej-
sze, ale obraz jest pelen zycia; nie ulega watpliwosci, iz wybierzemy drugi
z tych obrazéw i uznamy, ze jego tworca byt wiekszym artystg. | wiasnie
w ten sam sposéb nalezy traktowa¢ odwzorowywanie dziet boskiej twor-
czosci przez cztowieka, a jego ,site asymilujgca” rozumieé jako site, ktéra
stwarza ,obrazy zywe“, a nie podobne niewolniczo 5. Duch ludzki obra-
cajac sie w kregu rzeczy stworzonych przez Boga nie jest ich biernym
odbiorcg; wrecz przeciwnie, jego dziatalnos¢ odwzorowujgca jest dziatal-
noscig tworcza, tak jak aktem tworzenia jest dzialtalno$¢ artysty malu-
jacego przedmiot, ktéry istnieje niezaleznie od niego.

Drugie zastrzezenie i uzupeinienie siega znacznie gtebiej. Rozmawia-
jacy z filozofem laik jest rzemiesinikiem i zajmuje sie wtasnie struganiem
tyzki. Ta tyzka, ktérg trzyma w reku, stanowi dla niego punkt wyjscia dla
filozoficznych rozwazan. ,Ta tyzka — moéwi on — nie ma zadnego innego
prawzoru, jak tylko idee w moim umys$le. | podczas gdy rzezbiarz lub
malarz znajdujg swe pierwowzory w samych rzeczach, ktére pragng na-
Sladowac, ja w modm dziataniu, tworzgc tyzki z drewna, a garnki z gliny,
nie podlegam wcale tej zasadzie; w mojej dziatalnosci nie nasladuje wcale
zadnej z rzeczywistych rzeczy, a takie ksztalty jak ksztatt tyzek, garnkdéw
i mis stwarzane sg wytgcznie przez ludzkag sztuke. | wtasnie dlatego moja
sztuka jest doskonalsza niz ta, ktéra nasladuje rzeczy i postacie, dlatego
jest blizsza sztuce nieskonczonej“ 6.

Ten obraz swdbodnej twérczosci ludzkiej dopetniony zostaje w dalszej
rozmowie obrazem rzemies$lnika, ktéry wydmuchuje szklo. Bég — sadzi
Mikotaj z Kuizy — jest doskonatym twdrca, poniewaz jego mysl jest jed-
noczesnie wolg i dziataniem; aby tworzy¢, nie potrzebuje on niczyjej po-
mocy: tworzy sam ze siebie. | tak wtasnie tworzy ,wydmuchiwacz szkia,
gdy swoim tchnieniem nadalje ksztalt, jaki chciat mie¢, gdy w jego tchnie-
niu (spiritus) jest jego stowo, jego pojecie, jego moc“ 7. To niezwykie po-
réwnanie absolutnej tworczosci Boga do twdrczosci rzemiesSlnika-artysty

3 Ibidem, s. 220.
4 lhidem, s. 210.
5 Ibidem, s. 286.
6 Ibidem, s. 212.
7 Ibidem, s. 284.
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tworzacego ,wiasnym tchnieniem“ nowag rzeczywistos¢ pokazuje w catej
petni koncepcje cztowieka wytaniajgcego sie z filozofii Mikotaja z Kuzy.

Swiat cztowieka jest wielkim aktem twdrczym jego umystu, ktéry —
jak doskonatly artysta — tworzy samodzielne wizje rzeczy; ale swiat czto-
wieka — tak uczg prosci ludzie, rzemieslnicy-artysci filozoféw — to takze
Swiat samodzielnej twdrczosci ludzi, ktérej zaden wzér nie krepuje. | oto
dlatego powie Mikotaj z Kuzy, iz ,cztowiek jest twdrca bytéw umysto-
wych i form utworzonych sztucznie, tak, jak Bog jest stwoércg bytow rze-
czywistych i form naturalnych® 8 | dlatego powie, iz twdérczosci cztowieka
nie przyswieca zaden inny cel jak witasnie cel ludzki 9.

I tak oto w filozofii Mikotaja z Kuzy ukazuje sie pierwszy zarys tej
antropologii, ktéra pragnie pojmowac cztowieka z punktu widzenia ,ludz-
kiego Swiata“, ktory tworzy on w swej dziatalnosci. W péttora wieku péz-
niej Bacon podejmuje teze o ,krélestwie cztowieka“ pojmujgc jg jednak
zupetnie inaczej. Gdy Mikotaj z Kuzy dysponowat doswiadczeniami z po-
czatkéw XV stulecia, doswiadczeniami coraz ostrzej grozacych konfliktéw
religijnych, doswiadczeniami humanistéw i artystéw quattrocento., Bacon
byt Swiadkiem niebywatych postepdw technicznych, wspaniatego rozwoju
zeglugi i poznania Swiata, przemian gospodarczych Anglii. Totez gdy
Mikotaj z Kuzy, wyzwalajac sie ze scholastycznych wiezéw, chciat umy-
stowi ludzkiemu otworzyé droge do samodzielnej i ré6znorodnej twdrczo-
éci, Bacom chciat, aby ten umyst nie dawat wizji rzeczy, lecz aby dawat
poznanie ptodne w nastepstwa. | gdy Mikotaj z Kuzy upowazniat rozum
ludziki do tworzenia swych wizji, Bacon demaskowat je jako idole, nie-
bezpiecznie odlegte od rzeczywistosci. | gdy Mikotaj z Kuzy widziat w ar-
tyscie-rzemie$lniku wzor ludzkiego powotania twdrczego, Bacon gotéw
byt cenié¢ jego prace jako powodzenie ,kunsztow“ wynikajgce z umiejet-
nego poznania sit przyrody.

Ale réznigc sie tak zasadniczo z Mikotajem z Kuzy w pojmowaniu
-ludzkiego krélestwa“ zgodny byt w przeswiadczeniu, iz cztowiek jest
istota, ktdra tworzy swdj Swiat.

M. FICINO (11433— 1499
% ( )

Inny nurt w pojmowaniu ,jkrolestwa cztowieka“ reprezentowata filo-
zofia Ficina, petna sprzecznosci i kompromiséw, ale stanowiaca jednak
wazny etap w rozwoju filozoficznej antropologii. Byta ona pierwszg wielka
prébg myslenia o cztowieku na podstawie historycznych osiggnieé¢ ludzi
w zakresie ich umystowego i artystycznego zycia. Przeszto$¢ byta dla

8 Nam sieumt Deus est Creator entium realdum et naturalium formarum, ita
homo rationalium emtium et formarum artdficiahum — poréwnaj Groethuysen,
Antropologie Philosophique, Paris, s. 210.

* De Conjecturis 11, 14.
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Ficina godng najbardziej troskliwej opieki, a poszukiwania w zapomnia-
nych zabytkach dawnych czaséw poizwalaty mu widzie¢ i odczuwaé, jak
bliscy sg sobie ludzie wszystkich epok, a zarazem jak rézni i wcigz nowi.
Na tle tych doswiadczenn pojmowany cztowiek sitawal sie istota, ktorej
tres¢ gtéwna przejawiata sie w rdéznorakiej i wcigz zywej tworczosci.

Gdy wedle scholastycznej filozofii na kazdym szczeblu bytu istniata
okreslona dyrektywa zyaia, wynikajaca z samej natury danego typu
istnienia (operari seguitur esse), z filozofii Ficina wynikato, iz wtasnie do
ludzi ta zasada nie ma zastosowania, poniewaz cztowiek swoje zycie (esse)
buduje czynami. Gdy wiec dotychczas ze statej i niezmiennej istoty czio-
wieka — ustalonej przez twérce — wyprowadzano tre$¢ jego istnienia, filo-
zofia Ficina ukazywata mozliwos¢ odwrdcenia tej zaleznosci: mozna byto
pomysleé, iz cztowiek zostat stworzony tak, aby z samego swego zycia,
tworzonego w czasie wlasng jego dziatalnoscia, czerpat swoj sens, ksztal-
towat swa istote.

Mozliwosé ta nie byla wprawdzie dostatecznie wyrazna i — jak cata
filozofia Ficina — splatana z przeciwstawnymi pogladami, wedle ktérych
tres¢ zycia ludzkiego byta scisle wyznaczona, ale byta dostatecznie pobu-
dzajgca, aby oddziatywa¢ na wspdiczesnych i potomnych, ktdrzy Smielej
niz jej inicjator odstania¢ beda otwierajace sie perspektywy.

Wowczas tez stanie sie wyrazne, jak réznie mozna pojmowac sytuacje
cztowieka w Swiecie, a w zwigzku z tym i charakter jego dziatania. Nie
zbraknie w czasach najblizszych i pézniejszych wiernych uczniéw Ficina,
ktorzy beda starali sie ujgé¢ Swiat sub specie amoris. Takie bedzie malar-
stwo Rafaelall takie ksigzki Pietro Bembo (Asolani 1505) lub Francesco
Giorgio (De harmonia mundi totius, 1525). Ale réwnocze$nie ksztattowac
sie bedzie coraz wyrazniej koncepcja Swiata zupetnie 'przeciwstawna tej,
ktéra rozwijat Ficino. Koncepcja, ktérej obcym bedzie entuzjazm i zau-
fanie Erosa i ktora ukaze surowe kontury Swiata grozace ludziom zgubg
lub wzywajgce ich do watki. W tych perspektywach dojrzewaé bedzie
antropologia, ktorej najlepszym wyrazem stanie sie w pottora wieku pdz-
niej filozofia Bacona.

KAROL BOVILLUS (1472—1553)

Trzecim filozofem, zajmujacym sie problemem cztowieka, byt Karol
Bovillus. Antropologiczna koncepcja Bovillusa, mimo wszelkich obcigzen
Sredniowieczno-teologicznych, wyraza dazenia renesansowej filozofii czto-
wieka i doprowadza do radykalnych konsekwencji niektére z jej zato-
zen. Nigdzie tak ostro i tak konkretnie jak wiasnie w tych ksigzkach nie
pokazano wielkosci cztowieka z punktu widzenia jego umystowych mozli-
wosci, nigdzie nie powigzano tak bezwzglednie cztowieczenstwa juz nie

0 Poréwnaj A. Chastel, L’art et 'humanisme. Paris 1960, s, 489—499.
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tylko z rozumem, ale z naukg i nikt tak ostro nie zalecat badania Swiata
na ustugach samopoznania ludzkiego.

Koncepcja ta zawezata wielostronnosé renesansowych idei o cztowieku
do jednej sfery zycia, ale réwnoczesnie doprowadzata do radykalnych
konsekwencji ten nowy spos6b rozumienia tradycyjnej tezy gtoszacej, iz
cztowiek jesit panem wszelkiego stworzenia, jaki ustalat sie w dobie Od-
rodzenia. Tradycyjna teza zwigzana byta z religijng wizjg Swialta, z teo-
logiczng koncepcja hierarchii bytéw stworzonych przez Boga, ze Srednio-
wieczng filozofiag wyznaczajgcg okreSlone i state miejsce cztowiekowi
wsérdod stworzonego $wiata. Renesans — jak wspominaliSmy — chciat zro-
zumie¢ cztowieka bez pomocy religii, a wiec stosunek cztowieka do Swiata
musiat by¢ ujmowany inaczej niz dawniej. Stad nawro6t do antycznej kon-
cepcji mikrokosmosu i makrokosmosu.

I tej wtasnie koncepcji nadat Bovillus swoiste oblicze. Rezygnujac
z wykrywania pokrewienstw i przeciwienstw w sposob, ktory zalecata
astrologia i alchemia, oraz zwigzane z nimi niektére teorie medyczne, ujat
mifcrokosmos ludzki jako swiadomosé Swiata. Idgc w tym kierunku posu-
nagt sie — moze nie zawsze zdajgc sobie z tego sprawe — tak daleko, iz
mozna by go uwazac¢ za poprzednika nowozytnego idealizmu subiektyw-
nego, a rownoczesnie i za poprzednika nowoczesnego idealizmu obiek-
tywnego.

Bovillus kiladzie taki nacisk na to, iz Swiat materialny ,oczekuje“ na
cztowieka, ktoéry go zobaczy i zrozumie, iz tendencja ta nabiera cech
subiektywnego idealizmu, mimo iz og6lna koncepcja metafizyczna, jaka
wyznaje, ma charakter realistyczny: wszechswiat jest obiektywnym dzie-
tem stworzonym. Ale czlowiek ukazany jest w takim stosunku do Swiata,
iz — wedle niektérych fragmentéw tych rozwazan — tylko cztowiek ra-
tuje Swiat od niebytu, tylko w ludzkiej Swiadomosci zyskujg istnienie
rzeczy tego Swiata. Sg one — mysli Bovillus — i tak tylko cieniami bytu
prawdziwego, ale wtasnie jako cienie istniejg tylko dzieki ludziom i dla
ludzi. Gdyby nie cztowiek, bytyby nicoscia. Aniotom uczestniczacym
w zyciu prawdziwym i rozporzgdzajacym peinig wiedzy sg one niepo-
trzebne. Tam panuje storice. Swiat jest sprawa cztowieka; to on — pod
opieka ksiezyca — sprawia, iz cienie stajg sie znakami rzeczywistosci.
W ten sposéb mikrokosmos czyni realnym makrokosmos.

Ale rdéwnoczesnie filozofia Bovillusa ma liczne akcenty obiektywi-
styczne. Cassirer nie bez racji dostrzega w niej ogdlnikowe zapowiedzi
filozofii Heglall Taki charakter ma ogélna teoria ,warstw bytu“ ukazu-
jaca ich réznorodnos¢, a zarazem ich naktadanie sie na siebie w taki spo-
s6b, iz wyzsze zasady istnienia wyrastaja z nizszych i ogarniaja je sobg
przetwarzajgc. Taki charakter ma koncepcja roli Swiadomos$ci wyrastajacej

Il EE Cassirer, Individuum, ap. cit, s. 96—97.

K.H.N.1T. — 2
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na stopniu najwyzszym, ale sptywajgcej w pewien sposéb na nizsze war-
stwy bytu. | na tle tego procesu ,dochodzenia do Swiadomosci“ zbudo-
wana teoria cztowieka jako istoty, ktora sie stwarza przez Swiadomos¢
w ten sposob, iz sie wewnetrznie rozdwaja, aby nastepnie to rozdwojenie
bytu i Swiadomosci przezwyciezy¢é w madrosci, ma wyraZzne znamiona
Prekursorsitwa.

Nie méwimy o tym w intencji pasowania Bovillusa na nowoczesnego
filozofa. Jego sposo6b pisania Swiadczy, iz nie zawsze zdawat sobie sprawe
z konsekwencji filozoficznych, jakie mysl jego odstaniata. Stad mozli-
wos$¢ naszych interpretacji tak przeciwstawnych jak te, ktére dajg sie
oznaczy¢ nazwiskami Berkeley-Hegel. Ale méwimy o tym dlatego, aby
pokaza¢, jak problematyka cztowieka i Swiata — raz oderwana od teolo-
gicznych zatozerin — musi prowadzi¢ do tych wszystkich réznorodnych kon-
sekwencji, z ktérymi mys$l ludzka borykac sie bedzie w dobie nowozytnej,
az do rozwigzan przezwyciezajacych catkowite tradycyjne dziedzictwo.

Koncepcja antropologiczna Bovillusa rézni sie wiec od pogladéw
Mikotaja z Kuzy i Pieina, mimo iz opiera sie na wspélnych z nimi pod-
stawach, a mianowicie na zatozeniu, iz tylko tzw. ,krélestwo ludzi“ po-
zwala nam zrozumie¢ cztowieka. | wtasnie dlatego tych trzech autorow —
tak réznych, a przeciez pokrewnych — Ukazujgc caty wachlarz mozliwo-
8ci, przeciwstawia sie zaréwno tradycji scholastycznej, jak i wspoétczes-
nym im koncepcjom filozofujgcych lekarzy, jak Cardanus czy Paracetsus.

I wiasnie na tle tego kierunku antropologii renesansowej ujawnia sie
odrebnos$¢ Bacona, ktéory podejmujgc problem ,krélestwa ludzi“ ujat go
w swoisty sposéb i dzieki temu rozwigzat problem cztowieka inaczej, niz
to czynita ta renesansowa filozofia.

1. ANTROPOLOGIA BACONA

Z rbéznych punktéw widzenia moéwiono o Baconie; przedstawiano go
jako twdrce empirycznej filozofii przyrody i pokazywano jego zastugi
w zakresie metodologii nauk przyrodniczych, a zwtaszcza w zakresie teorii
indukcji; analizowano filozofie Bacona jako filozofie nauk technicznych
na przetomie feudalnego i kapitalistycznego Swiata; przedstawiano utopij-
ne wizje Bacona oraz jego zapatrywania spoteczne; nawigzywano do jego
pomystow w zakresie organizacji nauki i jej spotecznych zadan; charakte-
ryzowano Bacona jako polityka i moraliste.

Tylko zainteresowania Bacona cztowiekiem i jego koncepcje w tej
dziedzinie nie zwrécity uwagi badaczy, mimo iz antropologiczne rozwaza-
nia zajmujg w pismach Bacona bardzo wiele miejsca, i mimo iz jego kon-
cepcja cztowieka oraz jego postulaty dotyczgce nauki o cztowieku stano-
wig wielki przetom w rozwoju filozoficznej antropologii.
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Baoon podziela wraz z calg filozofia renesansowa przekonanie, iz czto-
wiek nie powinien by¢ okreslany z punktu widzenia teologicznego, lecz
ze nalezy o nim mowi¢ w spos6b racjonalny ii Swiecki. Bacon przyjmuje
podstawowe zatozenie tej filozofii, iz nie stosunek cztowieka do Boga,
lecz stosunek cztowieka do $wiata powinien by¢ punktem wyjscia filozo-
ficznej antropologii. *

Ale pojmuje ten stosunek w sposéb swoisty. Gdy w filozofii renesan-
sowej wielkie znaczenie miaty kierunki panteistyczne i mistyczne, wedle
ktorych stosunek cztowieka do Swiata powinien by¢ ujmowany w kate-
goriach uczestnictwa, Bacon akcentowat nie tylko przynalezno$¢ czio-
wieka do przyrody, ale i jego przeciwstawno$¢ i sadzit, iz jedynie przez
poznanie ludzie moga zdoby¢ panowanie nad przyrodg. Przeciwstawiajgc
sie pogladom Paracetsusa, ktory wigczat w pewien sposob czltowieka
w Swiat przyrody i otwierat droge wszelkim spekulacjom mistyczno-
-alchemicznym, Bacon pojmowat cztowieka jako istote o tyle rézna od
przyrody, iz miata ona zdolno$¢ tworzenia na jej tonie swego odrebnego
Swiata. Byto to ,imperium homiini“ = krdélestwo 'Cztowieka.

To krélestwo cztowieka tworzone byto przez ludzi dzieki poprawnemu
Jthumaczeniu natury” i dzieki, opartym na tych ttumaczeniach kunsztom
i wynalazkom. Powszechnie wiadomo, jak wielkie znaczenie przywiazywat
Bacon do obu tych czynnikéw. Ukazujac w licznych swych dzietach pro-
ces powstawania i rozwoju tego ludzkiego krdlestwa Baoon wskazywat
tym samym Kkierunek rozwazanh dotyczacych cztowieka.

Gdy humanisci méwiac o cztowieku przedstawili og6lnikowo jego
wielkos¢ — tak czynit Pico della Mirandola lub Vives — i gdy wielkos¢
te dostrzegali przede wszystkim w jego dziatalnosci umystowej, Bacon
byt pierwszym, ktéry zwrécit uwage na to, iz cztowiek moze by¢ popraw-
nie okreslany tylko z punktu widzenia ,ludzkiego krdélestwa“, ktdére sie
twarzy za sprawg nauki i sztuk.

Takie zatozenie antropologii filozoficznej czyni z Bacona wielkiego
prekursora filozofii XI1X wieku, ktéra zrazu jezykiem idealizmu, a na-
stepnie jezykiem materalistycznym sformutowata te prawde, iz cztowiek
winien by¢ rozumiany jako twoérca rzeczywistosci, ktérg stwarza. Gdy
Marks stwierdzit lapidarnie, iz ,,Cztowiek — to Swiat cztowieka“, znaczyto
to, iz wskazal te droge -rozmys$laniom antropologicznym, o ktérej myslat
Baoon, postulujgc ujmowanie cztowieka z punktu widzenia tworzonego
przez ludzi ich wtasnego krélestwa w materialnym Swiecie.

Krélestwo ludzi — i to jest druga teza filozofii Bacona bardzo ptodna
w zakresie antropologii — nie tworzy sie jednak w sposéb prosty i harmo-
nijny. Ludzie twarzg je w ustawicznej walce z witasng dziatalnoscig umy-
stowg, ktéra, mimo iz cieszy sie autorytetem — prowadzi na manowce.
Baconowska nauka o ideologii miata wtasnie demaskowa¢ majaki rozumu,
przedstawiane jako prawda. Zdaniem Bacona rozum nie tyle jest sam ze
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siebie zwierciadtem rzeczy, ile magiczng latarnig produkujaca obrazy uro-
jone. Przyjmujac te obrazy za rzeczywisto$¢ ludzie btgdzg. Zadaniem jest
wiec wyzwolenie ludzi z tych urojen, jakie sami produkuja.

Autorstwo pierwszej wersji filozofii alienacja nalezy wilasnie do Ba.-
cona. Przezwyciezy¢ mitologiczng produkcje rozumu, wyzwolié¢ sie z ma-
jakéw — oto tres¢ zycia prawdziwych ludzi. Antropologia filozoficzna
winna pokaza¢ cztowieka jako istote zdolng do zrywania Wiezéw, ktore jej
wiasna dziatalno$¢ na nig naktada 1S

Znaczenie filozofii Bacona dla rozwoju antropologii zawiera sie jednak
nie tylko w tych nowych punktach widzenia, ktore zostaty przez te filo-
zofie ustalone, ale przejawia sie rowniez w tych dyrektywach badan nad
cztowiekiem, jakie Bacon sam — na tych podstawach — sformutowat.
Ksiega czwarta De Augmentis Scientiarum przynosi szeroko zakrojony
program badan dotyczgcych cztowieka, a ksiegi nastepne — az do ksiegi
dziewigtej, ktdéra jest poswiecona zagadnieniom teologii naturalnej —
rozwijaja szczeg6towo niektére punkty tego programu. W ten sposob
niemal dwie trzecie gtownego dzieta Bacona, do ktoérego przywigzywat
najwiekszg wage i nad ktorym pracowatl najdtuzej (pierwsza redakcja
angielska ukazata sig w roku 1605, znacznie rozszerzona redakcja tacinska
w roku 1623), poswiecone jest problematyce antropologii filozoficznej,
okreslonej przez autora jako .doctrina de homine' w wersji taciniskiej
i jako human philosophy' (w przeciwstawieniu do natural philosophy)
w wersji angielskiej.

Punktem wyjscia rozwazan Bacona jest przekonanie, iz wprawdzie
nauka o cztowieku stanowi czes¢ nauki o przyrodzie, ale poniewaz dla
ludzi jest ona celem wszystkich nauk, powinno sie jg wydzieli¢, pamietajgc
wszakze, iz wszelkie klasyfikacyjne podziaty sa umowne i ze nie powinny
narusza¢ wielkiej jednosci wiedzy Is. Wydzielajac nauke o cztowieku na-
lezy nastepnie rozrézni¢ dwie jej zasadnicze gatezie w zaleznosci od tego,
czy zamierza sie badac¢ cztowieka, jako izolowang jednostke, czy tez jako
istote zyjacg w spoteczenstwie. Pierwsze z tych odgatezien jest filozofig
cztowieka jednostkowego, drugie filozofig cztowieka spotecznego. Z kolei
pierwsza z tych dziedzin dzieli sie na nauki badajgce ciato i nauki, ktorych
przedmiotem jest dusza.

Ustaliwszy te rozréznienia Bacon wprowadza jeszcze dodatkowo po-
jecie ,nauki ogélnej o istocie i sytuacji ludzi“ pojmowanej jako wstep
do przewidywanej specjalizacji pézniejszej na nauki o ciele i nauki
0 duszy. Ta nauka ogdlna miataby sie zajmowac po pierwsze, cztowiekiem
jako ,niepodzielng catoscig“, a wiec tymi problemami, ktoére sg wspdélne

2 Dokladniejsze przedstawienie tej problematyki zaiwiera maja rozprawa
O baconowskim krolestwie cztowieka — ,Studia Filozoficzne”, 1961.
B Bacon, Oeuvres, Paris 1840, s. 104.
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dla duszy i ciata, po wtdére, miataby bada¢ charakter zwigzku, jaki tgczy
oba te elementy w cztowieku. Mozna by wiec te nauke podstawowa,
0gblng podzieli¢ na nauke o jednostce ludzkiej i na nauke o powigzaniu
duszy z ciatem u.

Nauka o jednostce ludzkiej moze by¢ traktowana dwojako: mozna po-
dejmowa¢ rozwazania ukazujgce nedze i stabosci rodzaju ludzkiego
i mozna ukazywac¢ jego zalety i jego wielkos¢. Bacon jest zdania, ze dos¢
juz moéwiono o pierwszym z tych dwdéch aspektéw i ze nalezy obecnie
zajal sie wiasnie drugim. Cytujac niektore przyktady umystowej i moral-
nej wielkosci ludzi postuluje napisanie wielotomowego dzieta, w ktorym
~cudownos$¢ ludzkiej natury“ bytaby w peini ukazana. | sadzi, iz Valerius
Maximus i Pliniusz mieli w tej dziedzinie stuszne plany, chociaz nie
potrafili ich wykonacis

Nauka o powiazaniu duszy z ciatem dzieli sie na dwie gatezie w zalez-
nosci od tego, czy bada sie ich wzajemng taczno$¢ w pewien sposob
zaswiadczang, czy tez ich wzajemne oddziatywanie przebiegajgce w okres-
lony spos6b. W pierwszej z tych dziedzin nalezy wyr6zni¢ dwa odrebne
punkty widzenia: mozna mianowicie zastanawia¢ sie nad tym, jak poznaje
sie dusze dzieki witasciwosciom ciata — i tym sie zajmuje fizjonomika,
zapoczatkowana juz przez Arystotelesa — i mozna zajmowac sie badaniem
ciala na podstawie tego, co sie dzieje w duszy — i tym zajmowat sie juz
Hipokrates zalecajgcy badanie marzeh sennych.

Druga dziedzina badan zwigzkow duszy z ciatem — bardzo dotychczas
zaniedbana — obejmuje znowu dwie dyscypliny, a mianowicie w zalez-
nosci od tego', czy sie chce bada¢, jak ciato, a wiec humory i temperamenty,
wptywa na dusze i zmienia jg, czy tez chce sie badaé, jak dusza, a wiec
namietnosci i spostrzezenia, wptywa na ciato i je przeksztatca. Pierwszg
z tych dziedzin zajmowata sie nieco medycyna, ale spotyka sie zawsze
ze sprzeciwem réznych religii, ktore uwazatly, iz majg monopol na dyscy-
plinowanie ciata ze wzgledu na jego wptyw na dusze; stad rézne religijne
nakazy i zakazy dietetyczne, jak réwniez i rézne obrzedy i ceremonie.
Z powsciagliwg ironig Bacon czyni w tym miejscu uwage, iz tego rodzaju
dyscyplinowanie ciata dla dobra duszy mogtoby nasuwaé¢ mysl, iz dusza
jest bardziej od Ciala zalezna, nizby to wynikato z przekonania o jej naema-
terialnosci i nieSmiertelnosci, ale te heretycka watpliwosé tagodzi natych-
miast poréwnaniami ukazujacymi, iz czesto to, co wyzsze, liczy sie z da-
zeniamiltego, co nizszel6

Wptyw duszy na ciato byt réwniez przedmiotem badan medycyny,
chociaz nie ogarniata ona catosci sprawy. Bacon sygnalizuje np. problem,

4 Ibidem, s. 105
15 Ibidem, s. 106.
* Ibidem, s. 107.
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w jakiej mierze bardzo trwate i silne idee, do ktérych doszta jednostka,
moga mie¢ wptyw na jej ciato, czy i o ile moga mu szkodzi¢ lub pomagac.

W zakohczeniu tych rozwazah o ,ogélnej nauce o cztowieku“ Bacon
wspomina jeszcze o problematyce lokalizacji poszczegélnych wiadz duszy
w ciele i sadzi, iz w tej dziedzinie jest bardzo wiele do zrobienia, chociaz
juz starozytni mieli na ten temat rézne poglady.

Nastepnie — zgodnie z zapowiedzig wstepng — Bacon przechodzi do
ustalenia programu nauk zajmujgcych sie ciatem ludzkim. Ciatem ludz-
kim — sadzi Bacon — mozna sie zajmowac z czterech punktéw widzenia

i w zwigzku z (tym nalezy wyroznic¢ cztery odrebne dyscypliny. Sa to me-
dycyna, ktora zajmuje sie zdrowiem, kosmetyka, ktora zajmuje sie,
pieknem, atletyka, ktéra zajmuje sie sita, i nauka o rozkoszy, ktora zaj-
muje sie rozkoszami ciata 17.

Medycyna dzieli sie z kolei na trzy zakresy: troszczy sie o utrzymanie
zdrowia, badz podejmuje leczenie chorych, badz wreszcie zabiega o prze-
dtuzenie zycia. Baoon uwydatnia swoisty charakter nauk medycznych,
akcentujgc wartos¢ greckiej tradycji, wedle ktérej Apollo jednoczyt sztuke
medyczng i sztuke muzyczna; istotnie — sadzi Bacon — zadanie lekarza
polega wiasnie na tym, by dotykajac lutni ciata wydobywat z niej tony
stodkie i harmonijne. Na tych podstawach rozwaza dorobek medycyny
w zakresie leczenia chorob i sygnalizuje zaniedbania w pozostatych dwdch
zakresach, zwtaszcza w dziedzinie badan nad przedtuzaniem zycia.

Niewiele miejsca poswieca Bacon problemom kosmetyki (chociaz wy-
stepuje przeciwko szmince) i atletyki (chociaz interesuje sie tym, do jakich
granic mozna ciato ludzkie uczyni¢ sprawne i wytrzymate). Nieco wiecej
miejsca zajmujg postulaty zgtaszane pod adresem ,nauk o rozkoszy*.
Nauki te dzieli on wedle zmystéw, wyliczajgc dla rozkoszy wzroku ma-
larstwo, architekture, sztuke ogroddéw, ubioréw, bizuterii, a dla rozkoszy
stuchu muzyke; wspomina tez i o przyjemnosciach pozostatych zmystdw.

Z kolei Bacon przechodzi do nauk zajmujacych sie duszg. Dzieli je na
dwie dyscypliny, a mianowicie dyscypline zajmujacg sie duszag racjonalna,
ktora w cztowieku jest elementem boskim, i dyscypline zajmujaca sie
duszg irracjonalng, ktora jest wspoélna ludziom i zwierzetom. Bacon
z wielkg ostroznoscig stara sie nie naruszy¢ tych granic nauki o duszy,
w jakich religia o niej traktuje; niektorzy sadzg, iz bytoby celowe ogra-
niczy¢ badania filozoficzne wytgcznie do duszy irracjonalnej, ale
woéwczas — zdaniem Bacona — zacieratoby sie granice miedzy dusza ludzi
i duszg zwierzat, a trzeba pamieta¢, iz dusza irracjonalna jest w zwierze-
tach jedyng dusza, podczas gdy w ludziach pozostaje ona organem duszy
racjonalnej. Nie da sie wiec wyming¢ badania duszy racjonalnej. Bacon
sugeruje, iz mozna by jg nazywa¢ mianem ducha czy umystu rezerwujgc

17 Ibidem, s. 108.
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nazwe duszy dla tego ,tchnienia“, ktéorym stwdrca obdarzyt czilowieka
i ktérym zajmuje sie teologial8

W dalszym ciggu Bacon proponuje odréznia¢ nauki zajmujgce sie wia-
dzami duszy od nauk zajmujacych sie przedmiotem tych wiadz i kierun-
kiem ich dazen. Mowigc o wiadzach duszy wymienia rozum, wyobraznie,
pamie¢, pozadanie, wole; odrzuca z niechecig koncepcje o wiadzach prze-
widywania — naturalnego lub sztucznego — i o wiadzach rzucania cza-
row. Z zalem stwierdza, iz nie prowadzi sie badan, ktore by wykrywaty
zwiazek pozadan, uczu¢ i woli z cialem cztowieka.

Ksigga pigta De Augmentis zajmuje sie kierunkiem i przedmiotem
witadz duszy, a wiec badaniem cztowieka jak gdyby ,od zewnatrz“, od
strony jego obiektywizujacych sie dziatan. Bacon rozréznia z tego punktu
widzenia logike i etyke, ktére odpowiadaja rozumowi i woli. Przeprowa-
dzajac ten- podziat Bacon podkre$la wzajemnos$¢ zaleznosci: wiadze duszy
prowadzg do logiki i etyki, ale logika i etyka 'ksztaltuja wiadze duszy,
prowadzgc do okreslonych wnioskoéw i okreslonych dziatanl9 Istnieje
nawet — zdaniem Bacona — pewne przeciwienstwo miedzy tymi nau-
kami i tendencjami duszy. ,Suche Swiatto logiki razi wiekszo$s¢ umystdw
i zdaje sie je pali¢ swym plomieniem* 20

Przedstawiajgc postulaty w zakresie logiki Baoon rozwaza potrzeby
w zakresie szitufci dokonywania inwencji, w zakresie wydawania sadow,
w zakresie przyswajania i pamietania, w zakresie mowy i nauczania. Na-
cisk szczegélny spoczywa na sztuce dokonywania inwencji i to nie w za-
kresie argumentow, potrzebnych w sporach, ale w dziedzinie wynalazczosci
technicznej. W zwigzku z tym zadaniem bardzo zaniedbanym, zdaniem
Bacona, przedstawia on postulaty umiejetnie prowadzonych eksperymen-
tow. W dalszym ciggu zajmuje sie zagadnieniami z zakresu ,inwencji*
argumentow, ostrzegajgc wszakze, iz tatwiej by¢ ,cztowiekowi panem argu-
mentéw, niz panem samych rzeczy“ 2L

Z kolei autor przechodzi do sztuki sgdzenia i formutuje swe postulaty
domagajace sie krytycznego badania urojen umystu, w ktore ludzie tak
chetnie wierzg. Umyst ludzki — stwierdza Bacon — nie tyle jest dobrze
polerowanym lustrem, ile ,magiczng latarnig, ktora przedstawia majaki“.
Po omoéwieniu czterech rodzajéw idoli, Bacon przechodzi do postulatéw
badan w zakresie pamieci 2

Zagadnienia mowy i przekazywania wiedzy wydawaly sie Baconowi
tak wazne, iz poswiecit im w catosci ksiege széstg. Dzieli sie ona na roz-

18 Ihidem, s. 120.
1 Ibidem, s. 125.
2 Ibidem, s. 126.
2l Ibidem, s. 140.
2 lbidem, s. 142—144.
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wazania dotyczace narzedzi wykladu, metody wykitadu i upiekszenia
wyktadu. W pierwszej dziedzinie autor rozwaza postulaty w zakresie mo-
wy i w zakresie piisma, mowy jako znakdéw rzeczy, i pisma jako znakoéw
mowy. Z kolei omawia gramatyke, ktérg dzieli na literacka i filozoficzna,
sgdzac, iz ta pierwsza reguluje wzajemne stosunki stéw miedzy soba,
podczas gdy ta druga powinna by regulowaé¢ stosunek stéw do rzeczy.
W postulatach dotyczacych metody wykiadu Bacon rozréznia dwa cele,
jakie mu moga by¢ stawiane: moze chodzi¢ o pokazywanie nauk i korzysci
z nich ptynacych, a moze itez chodzi¢ o rozwijanie i postep nauk. W pierw-
szym przypadku moga by¢ stasowane metody przekazywania wiedzy ma-
jace charakter informacyjny: nauczyciel ma prawo tak wybiera¢ sposdb
podawania wiedzy, aby uczniowie zyskiwali zaufanie do tego, co im
mowi; nie troszczy sie on wowczas o to, by rozbudzi¢ w nich zdolnosci
krytycznego weryfikowania tego, co powiedziat. W drugim przypadku
nauczyciel nie méwi do laikéw, lecz do ,dzieci nauki“ i jego zadaniem
jest przekazywaé¢ wiedze tak, aby mogta rosnagc; jest to przekazywanie
pochodni wiedzy. | wtedy ,nauka powinna by¢ zaszczepiana w umystach
ucznidéw w ten sam sposob, w jaki powstata ona w umystach tych, ktorzy
ja odkrywali. Kto chce tylko korzysta¢ z drzewa — dodaje obrazowo
Bacon — nie musi niczego wiedzie¢ o tym, jak ono ros$nie, ale kto chce
drzewo przesadzi¢ musi siegaé¢ az do korzenia“ 23

Po (rozréznieniu jeszcze kilku réznych rodzajow metod w zaleznosci od
rodzajow nauk i zadan, jakie chcemy osiggng¢, Bacon przedstawia swe
postulaty dotyczgce upiekszenia wykitadu, analizujgc bardzo szczegoétowo
ré6zne reguty retoryki. Ksiege kornczg postulaty dotyczace krytycznego
ustalania (tekstow i nauczania miodziezy. Bacon zaleca umiejetnie stosowac
zaréwno metode, ktéra rozpoczyna od rzeczy tatwych i prowadzi do trud-
nych, jak i metode, 'ktéra zaczyna od trudnych, aby nastepnie cieszy¢
tatwymi. Wiele dobrych stéw ma do powiedzenia o teatrze, jako insty-
tucji wychowawczej.

Ksiega siddma obejmuje postulaty badan w zakresie etyki, bardzo za-
niedbanych zdaniem Bacona. Etyka dzieli sie na dyscypline zajmujgcg sie
naturg dobra i na dyscypline zajmujgcg sie osigganiem dobra przez ludzi.
Bacon ceni wyzej zycie aktywne, niz komtemplatywne i sadzi, ze jedynie
Bég lub aniotowie mogg by¢ ,spektatorami“. Cztowiekowi nie przystoi
taka postawa 2i. Dobra osobiste Bacon dzieli na aktywne i bierne. Pierw-
sze wigzg sie z dziataniem i stwarzaniem, drugie z korzystaniem i przezy-
waniem. Wyzszo$¢ tych pierwszych Bacon uzasadnia wskazaniem na
swoistg sytuacje cztowieka, a mianowicie, iz jest on istotg Smiertelng
i ze — wobec tego — musi szuka¢ ddbr, ktdére potrafig sie oprzec

23 Ibidem, s. 154.
24 Ibidem, s. 189.
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niszczacej sile czasu, musi dazy¢ do tego, aby ,przezyé w dzietach”.
Drugim argumentem jest wskazanie na to, jiz natura ludzka zmierza
zawsze ku temu, co nowe i réznorodne.

Dobra bierne polegajg ibgdZz na utrzymywaniu istniejgcego' stanu rzeczy,
badz na doskonaleniu go. Bacon wskazuje, iz bardzo interesujgce bytoby
studium, ktore by szukato odpowiedzi na pytanie, czy natura ludzka jest
taka, ze ceni wytgcznie powtarzalnosé¢ rozkoszy, czy tez jest taka, ze szuka
jej zmiennosci. Niestety nikt takiego studium nie podejmowat.

Nastepnie Bacon przechodzi do dobr spotecznych; gdy wyrazem dobr
osobistych byta cnota, wyrazem dobr spotecznych jest obowigzek. Bacon
odrzuca mysl, iz o ty¢h sprawach nalezy méwi¢ w ksiedze nastepnej po-
Swieconej ,cztowiekowi w spoteczenistwie“, poniewaz kategoria obowigzku
nie dotyczy tego, co powinnismy robi¢ z innymi, lecz wtasnie tego, co
powinniSmy czyni¢ ze sobg. Z tej racji rozwazania tego typu naleza do
problematyki cztowieka jako jednostki.

Analizujac obowigzki spoteczne Bacon chwali Machiavellego za to, ze
pokazywat bez ostonek to, co ludzie rzeczywiscie czynig, a nie méwit o tym,
co powinni czyni¢. Bacon sgdzi, iz nature ludzka trzeba poznac¢ do giebi
taka, jaka ona jest, jesli mamy umieé z nig postepowac. ,Cztowiek dobry
i uczciwy — pisze Bacon — nie potrafi nigdy poprawic¢ ludzi ztych, jesli
sam nie zstgpit do samych gtebin zia“ 26

Ksiege konczg ogdlne rozwazania dotyczgce ,kultury duszy“, ktére
Bacon przeprowadza w analogii do systematycznej i celowej troski o ciato.
Cztowiek jest istotg, ktora wymaga — jakbysmy to powiedzieli dzisiej-
szym jezykiem — higieny psychicznej i Bacon to wiasnie ma na mysli
postulujgc nauke o ,kulturze duiszy“. Bacon przewiduje, iz powinno sie
z tego punktu widzenia rozbudowac¢ badania charakterologiczne, jak
réwniez badania dotyczace swoistych odmian ,kultury duszy“ w zaleznosci
od wieku, ptci, stanu spotecznego, zajecia, loséw zyciowych itd.

Ksigga 6sma obejmuje postulaty nauki o cztowieku jako istocie spo-
tecznej. Ludzie szukajg zycia spotecznego — zdaniem Bacona — z trzech
powodow: jako lekarstwa na samotnosé¢, jako pomocy w dziataniu, jako
ochrony przed krzywda. Stad trzy zakresy zycia spotecznego i trzy dys-
cypliny naukowe im odpowiadajgce. Pierwsza dotyczy stosunkow ludzi
z ludzmi, odpowiednich manier, wtasciwego zachowania. Druga dotyczy
zycia czynnego w Swiecie, postepowania w interesach, zachowania sie
w roznorodnych sytuacjach spotecznych. Szczegblng wage przywigzuje
Bacon do studiéw nad sztukg osiggania powodzenia w zyciu, nad meto-
dami ~ukazujacymi, jak cztowiek bywa kowalem swego losu. W zwiagzku
z tym Bacon postuluje stworzenie nauki o poznawaniu ludzi, z ktorymi

5 Ibidem, s. 193.
2 Ibidem, s. 195.
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ma sie do czynienia. Ostrzegajac przed powierzchownym nasladowaniem
tych, ktérzy zyskali powodzenie, Bacon zaleca, by czyni¢ wszelkie wysifki,
aby ,kota naszej duszy staty sie koncentryczne z kotami fortuny® 2\
Liczne dyrektywy szczegétowe majg utatwia¢ to zadanie.

Ksiege koncza rozwazania dotyczace trzeciej dziedziny zycia spotecz-
nego, a mianowicie organizacji panstwa. Sztuka rzadzenia — zdaniem
Bacona — obejmuje umiejetnos¢ utrzymania pansitwa, zapewnienia szcze-
Scia i dobrobytu mieszkancow, rozszerzenia granic.

W ten sposob, na ,rozwazaniach dotyczgcych spotecznej natury czio-
wieka konczag sie rozwazania dotyczace filozofii cztowieka, a tym samym
i filozofii w ogole” 2

W ksiedze dziewigtej Bacon omawia jeszcze pewne zagadnienia teologii
naturalnej, wyodrebniajagc je wyraznie od problematyki filozofii czto-
wieka, traktowanej w ksiegach IV—VIII. W zakonhczeniu Bacon powraca
do swego punktu wyjscia, by stwierdzi¢, iz w dziele swym stworzyt ,maty
globus Swiata intelektualnego” ukazujgc zwtaszcza tereny badan nad czto-
wiekiem szczegdlnie zaniedbywane lub lezgce wrecz odtogiem.

PrzedstawiliSmy nieco dokladniej rozwazania4Bacona, aby pokazaé
caty zasieg tej ,naiuki o cztowieku“, jaka jest przez niego postulowana.
Obejmuje on — mowigc jezykiem Bacona — caty obszar ,krolestwa
ludzi“. Autor zdawat sobie z tego sprawe, iz tak rozumiana nauka o czto-
wieku obejmuje potowe catej filozofii Swieckiej, ktora dzielit na filozofie
natury i filozofie cztowieka. W tym sensie rozréznienia Bacona pozornie
zapowiadatyby po6zniej ustabilizowany dualistyczny podziat nauk na nauki
przyrodnicze i nauki humanistyczne. Jednak traktowanie w ten sposéb
koncepcji Bacona nie wydaje sie stuszne.

Przede wszystkim dlatego, iz nauki humanistyczne w nowoczesnym
rozumieniu tej nazwy zajmujg sie raczej grupami wytworéw ludz-
kich — jezykiem, literaturg, sztukg, gospodarkg, panstwem Ltd. = niz
samym cztowiekiem; wiasciwie cztowiekiem samym zajmuje sie — i to
tylko w pewnym aspekcie — psychologia. Dla Bacona natomiast witasnie
cztowiek byt przedmiotem badah wyznaczajgcym dyscypliny, ktdre miaty
by¢ powigzane w pewng cato$¢. Z tej racji w baeonowskiej koncepcji do
nauk o cztowieku miatly paleze¢ nauki zajmujace sie cialem ludzkim —
zwiaszcza medycyna — co narusza w sposOb zasadniczy podstawy pdézniej-
szego dychotomicznego podziatu nauk na przyrodnicze i humanistyczne.
Podziat Bacona na nauki o przyrodzie i nauki o cztowieku ma wiec inny
charakter.

Ale ma on jinny charakter takze i dlatego, ze cztowieka jako przedmiot
badan Bacon traktuje inaczej, niz czyni¢ to bedzie pézniejsza humanis-

27 lbidem, s. 229.
28 lbidem, s. 252.
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tyka. Jak wspomnieliSmy, zmierza¢ ona bedzie raczej do badania wytwo-
row ludzkich niz cztowieka samego, podczas gdy Bacon stale podkresla,
iz zalezy mu na poznawaniu cztowieka. | to witasnie jest szczegdlnie cha-
rakterystyczng cechg baranowskiej koncepcji.

Wprawdzie w poszczegdlnych 'ksiegach De Augmentis wstepuje on
raz po raz na tereny dziatalnosci ludzkiej i jej wytwordéw, ale moéwigc
0 logice, retoryce, etyce, teorii panstwa i prawa mowi sie o tych dziedzinach
zawsze z punktu widzenia poznania cztowieka i mozliwosci oddziatywania
na cztowieka. Cztowiek pozostaje wcigz rzeczywistym i jednoczacym
przedmiotem tej proponowanej nauki, zasadniczym punktem odniesienia
rozwazan szczeg6towych.

Taki spos6b traktowania sprawy jest zgodny z catym charakterem
filozofii Bacona, ktéra — jak wiemy — ujmowata cztowieka z punktu wi-
dzenia ,krélestwa cztowieka“ budowanego przez ludzi na tonie przyrody.
Z tego wzgledu nauka o cztowieku musiata stawa¢ sie naukg o jego
Swiecie, ale — tym samym — nauka o Swiecie cztowieka musiata by¢ tak
uprawiana, aby byta rzeczywiscie naukg o cztowieku.

Te wiasnie dialektyke podmiotowosci i przedmiotowosci Bacon czynit
podstawg swych rozwazan. Przypomnijmy, iz wszystkie klasyfikacje nauk
miaty w filozofii Bacona korzenie podmiotowe. Cata Wiedze ludzka dzielit
on — jak wiadomo — na historie, poezje i filozofie, poniewaz ich Zrodtem
byty trzy wiladze cztowieka: pamieé, wyobraznia, rozum. Nauki o ciele
dzielity sie wedle tego, iz ludzie pragneli zdrowia, sity, piekna, rozkoszy.
Nauki spoteczne dzielity sie zaleznie od ludzkich potrzeb i dazen. Ale
rédwnoczesnie wszystkie te nauki miaty stuchac sie ,rzeczy“, a nie ludzi.
Miaty mie¢ walor obiektywny, nie subiektywny. Miaty przetamywac cias-
ne granice ,matego swiata“ ludzi i otwiera¢ im ,wielki Swiat“.

I gdy poOzniejsze klasyfikacje nauk opiera¢ sie beda na zatozeniu, iz
nauki roznicujg sie wedtug przedmiotéw, ktore badajg, czy tez wedle pro-
blemdw, jakie podejmujg, czy wreszcie wedle metod, jakie stosujg —
a wiec zawsze wedle rzeczywistosci obiektywnej — Bacon wytrwale
akcentuje, iz nauka jest kreacja cztowieka, ktéra go w pewien sposéb
wyraza, chociaz réwnoczesnie musi przedstawia¢ wiernie rzeczywistosc.
1 ta wiasnie dialektyka subiektywnego pochodzenia i kierunkéw badan
naukowych i obiektywnych zadan oraz sprawdzianéw stanowi tre$¢ ba-
conowskich rozwazan o nauce.

Tak wiec ogdlng teorie nauk opiera Bacon na podstawach antropolo-
gicznych. Jego koncepcja cztowieka, jako istoty budujgcej swe wilasne
Krélestwo, jest punktem wyjscia analizy wszystkich jego tworéw, a wiec
réwniez i nauki samej. W ten sposéb nauka o cztowieku staje sie wiasci-
wie samopoznaniem cztowieka — ktore osigga on zaréwno za sprawg
introspekcji, jak i dzieki badaniu swoich witasnych dziet. Ale poniewaz
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te dzielta muszg wytrzymac kryteria obiektywnego, pozaludzkiego Swiata
przyrody, dlatego samopoznanie cztowieka zabezpieczone by¢é moze od
ztudzen i btedéw. Nauka o cztowieku przynosi o nim prawde tylko wow-
czas, gdy go przedstawia w perspektywie jego sukceséw. W kazdym in-
nym przypadku mamy do czynienia tylko z poezja o cztowieku.

Filozofia Bacona byta pierwszg wielkg koncepcjg antropologii, bu-
dowanej na jpodstawach cywilizacyjnej dziatalnosci ludzi, antropologii
Wiazacej umystowg i techniczng aktywno$¢ cztowieka w nierozdzielong
catos¢, antropologii taczgcej Swiat podmiotowy ze Swiatem przedmioto-
wym w taki spos6b, iz dzieta ludzkie, wyrastajgce z podmiotowych sta-
noéw, uzyskiwaty trwatosé i skutecznosé dzieki zgodnosci z przedmioto-
wym $Swiatem przyrody.

Byta to pierwsza — na wskro$ nowoczesna — antropologia.

3HAHEHHE B3KOHA B MCTOPMM HAYKH O HEJIOBEKE

Abtop npeflCTaBJiaeT (J)mjiocck])mk> EaKOna c¢ hobom tohkh 3peHHH. A MMeHHO
npeflCTaBjineT ee b nepcneKTMBe pa3BMBK>meMca ¢ onoxw Bo3pojK,neHna HayKM o ne-
jioBeKe, KOTopaa npoxo”MJia nepe3 Heck0JibkO pa3Hwx TeneHiiii. OmjiococJjhh BskKOHa
npoflQOjijKaeT 3Ty jikhmio pasBMTMH, KOTopyio aBTop onpesejiaeT KaK noHaTMé nejio-
BeKa c¢ tohkh 3peHMH ,KopojieBCTBa nejioBeKa”. Abtop xapaKTeprayeT B3rjiaflbi
B 310U 00jiaCTM, BtICKa3BIBaHHfcie MWKOJiaCM C Ky 3B, <i>MUMaHOM M BOBMJIJiyCOM, a fla-
jiee npeflcraBlineT 6skohobckyk) nporpaMMy HayKM o nejiOBCKe, pa3BepHyTyio b ,De
augmentas”. llporpaMMa 3Ta aBliaeTCH Bojimiimm rnaroM Bnepefl b oGjiacTw cjDujrococl)-
cKOit aHTponojiorrai, TaK KaK onpe”ejiaeT HejioBeKa ¢ tohkh 3peHHH Mwpa mm co-
3flaHHoro, Bskoh /(aer nepBtit KOHTyp TaKoit (J)hjioco(d)iim HejiOBenecKOfi aKTHBHC-
cth u ee BHyTpeHHMx npenaTCTBMIi, KaKOByio b X IX ctojigthh paccMaTpi/rnaeT MapKC,
onpeflejiaa 06mecTBO KaK mmp nejioBeKa h pa3BHBaeT Teopwro OTny”K/jeHMa.

THE IMPORTANCE OF BACON IN THE HISTORY OF SCIENCE OF MAN

The author is approaching Bacon’s philosophy from an entirely new point of view.
He is showing -it namedy in the perspective of the science of man that been developped
since the Renaissance period. This science had several different currents; Bacon's
philosophy is a continuation of this development line which is defined by the author
as a study of main from (the standpoint 'of the ,kingdom of main”. The author is
giving us the characteristic traits of various views in this respect as expressed by
Nicolas of Suza, by FUcin and by Bovillus, and then presents the B>aconiaii programme
far the study of man as developped in De augmentis. This programme is a big step
forward in the domain of philosophical anthropology as it defines man from the
standpoint of (the world that has been created by him. Bacon gives us a first outline
of such philosophy of humar” activity and its inner obstacles, which later, in the XIX
century, is going to ibe developped by Mairx, Who is defining society as a world of
man and is developping the alienation theory.



