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DEMOCRACIA RACIAL A SAMBA W BRAZYLII

Muzyka najlepiej odzwierciedlata historig¢, problemy i zmiany, ktére zaszly
w Brazylii. W swoim referacie przedstawie koncepcje ,,demokracji ras” w od-
niesieniu do brazylijskiej samby. Przed oméwieniem tych kwestii konieczne
jest przypomnienie kilku istotnych dla przedmiotu rozwazan faktéw z historii
Brazylii.

Budowa spoleczenstwa brazylijskiego

Przodkowie Brazylijczykéw to Portugalczycy, autochtoniczna, heteroge-
niczna plemienna ludno$¢ indianska oraz mieszkancy Czarnego Ladu, ktérzy
przybyli do Brazylii w polowie XVI stulecia. Import niewolnikéw z Afryki
rozpoczal sie¢ w 1538 roku i pierwsi, stosunkowo nieliczni, pochodzili ze zi-
slamizowanych ludéw z Sudanu. Murzyni muzulmanscy mieli kulture wyzsza
nie tylko od krajowcéw, ale réwniez od kolonistow'. W po6zniejszym okresie
najwiecej Afrykanczykow pochodzito z ludéw Bantu i Jorubéw. Od 1549 roku
przetransportowano ok. 12 milionéw niewolnikéw gléwnie z Angoli, Konga
i Sudanu, z czego blisko 20% nie przezylo podrézy. Prawna likwidacja niewol-
nictwa w 1888 roku dekretem Rui Barbosy nie zmienita znaczaco polozenia
spoleczno-ekonomicznego bylych niewolnikéw. Ow dokument co prawda
znio6st niewolnictwo, ale nie przyznal niewolnikom konkretnego, nowego sta-
tusu spotecznego. Na domiar ztego w 1890 roku spalone zostaty wszystkie akty
dotyczace tego wielowiekowego procederu. W ten sposob niewolnicy utracili
mozliwo$¢ poznania wlasnej historii i korzeni - stali si¢ formalnie wolni, ale
pozbawieni przesztosci. Jedynie dzigki religii i muzyce sg w stanie odtworzy¢

! G. Freyre, Panowie i Niewolnicy, przel. H. Czajka, Warszawa 1985, s. 218-228.
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swoja kulturowg tozsamo$¢®. Brazylia to miejsce o zréznicowanym rasowo,
etnicznie i wyznaniowo rodowodzie. To spoleczenstwo wielokulturowe, co
powoduje trudnosci w jego procesie integracyjnym.

Po krétkim wprowadzeniu do tematyki, chciatabym si¢ skupi¢ na tym,
w jaki sposob samba zostala wykorzystana przez wladze do zamanifestowania
zunifikowanego spoleczenstwa, jakim rzekomo miato by¢ spoleczenstwo bra-
zylijskie. Dlaczego akurat samba i co takiego byto w muzyce, ze autorytarne
rzady postanowily uczyni¢ z niej dogodne dla siebie narzedzie propagandy?
Cofng si¢ najpierw do jej poczatkéw, aby sprobowaé zrozumiec ten trudny
proces.

Poczatki samby

Korzenie samby siegaja Afryki (Angola, Kongo). Stowo samba pochodzi od
umbigada i oznacza wypinanie pepka (zaproszenie do tanca). Afrykanczycy
tworzyli koto, klaskali, §piewali i grali na instrumentach perkusyjnych, pod-
czas gdy jeden z uczestnikow tanczyt w srodku. Czarni Brazylijczycy w calym
kraju do dzi§ wykonujg rézne warianty tego tanca, np. samba de roda, lub jon-
go. Dla wyznawcow candomblé, quimbanda, macumba czy umbandna afrykan-
skie rytmy znaczyly modlitwe, wywolywanie swojego wlasnego $wietego/boga
(Orixa)’. Poczatkowo samba byla akompaniamentem dla religijnych ceremo-
nii, tzw. batuque czy batucada. W Brazylii ta forma muzyczna narodzita sie
w spolecznosciach czarnych, gdzie z pietyzmem kultywowano dawne tradycje
przodkdéw, gtéwnie w stanie Bahia. Gdy samba utracila swoje religijne znacze-
nie, stala si¢ bardziej codzienna, ze sfery sacrum przeszta do sfery profanum.
Jej ostre brzmienie ztagodnialo w duzej mierze w wyniku stycznosci z portu-
galskimi, kantylenowymi piesniami. Stalo si¢ tak gléwnie dlatego, ze czarna
ludnos$¢ migrowata do bardziej uprzemystowionych stanéw, m.in. do Rio de
Janeiro, gdzie zamieszkala na przedmiesciach (morros). Samba zostala w pdz-
niejszym okresie wlaczona do Entrudo, czyli Karnawatu. Pierwotnie karnawat
(juz od czaséw kolonialnych) byt $cidle zwigzany z tradycjg chrzescijaniska
i odbywat sie przed postem. Samba, w tym okresie zakazana, byla zle odbie-
rana, gdyz mieszkancy z tzw. morros (favele — ubogie przedmiescia w Bra-

2 U. Eco, Po czyjej stronie sq Orixa, w: Podziemni bogowie, przel. ].Ugniewska i P. Salwa, Warszawa
2007, s. 121-130.

* A. Raphael, From Popular Culture to Microenterprise: The History of Brazilian Samba Schools, ,Latin
American Music Review”, vol. 11 no. 1, 1990, s. 74.
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zylii) kojarzyli ja z bezrobotng, biedng ludnos$cig czarna®. Stopniowo cze$¢
spoleczenstwa zaczela jednak docenia¢ sambe. Pojawienie si¢ radia i telewizji
odegralo istotng rola w procesie upowszechniania si¢ tego gatunku. Pierwsza
nagrana w 1917 roku piosenka sambowa Pelo Telephone skomponowana przez
Donga i Mauro de Almeida stala si¢ przebojem karnawatu i zapoczatkowala

rozkwit samby.
Rozwdj samby

Gdy samba stopniowo zyskiwala uznanie, powstala pierwsza Szkofa Sam-
by Deixa Falar, utworzona w 1928 roku w Rio przez czarnych mieszkancow
dzielnicy Estacio. Wkrotce w innych dzielnicach powstaly konkurujace ze
sobg zespoly. Dzialajg one po dzi$ dzien, m.in. Mangueira, Beija Flor, Portela,
Mocidade. Pierwotnie byly to sasiedzkie grupy, ktore jednoczyly sie podczas
przygotowan do swojego karnawatu w duchu przyjazni i wspétpracy. Ciezko
pracowali i wiele poswiecali, aby méc kupié sobie kostium, czy instrumenty na
parade. Paradujgc, nie byli juz tylko kryminalistami z morro, lecz stawali si¢
osobami podziwianymi przez klas¢ $rednig i turystow’. Szybki rozwoj dopro-
wadzil jednak do stopniowej komercjalizacji, zaczgto podporzadkowywac sie
trendom wyznaczanym przez elity klas §rednich. W 1936 roku Szkoly Samby
po raz pierwszy mogly wzig¢ udzial w oficjalnym karnawale. Wladze zaczely
ofiarowywac¢ im réznego rodzaju subwencje i ustanowily konkurs na najlepsza
prezentacje Szkoty Samby. Presja, aby wygra¢ podczas karnawatu i zdoby¢
finansowa nagrode, doprowadzila do rywalizacji pomigdzy szkotami. Aby
zdoby¢ przychylno$¢ sedziéw, szkoly stopniowo rezygnowaly z autentyzmu
na rzecz wyszukanych kostiuméw po to, by trafi¢c w gusta klas dominujgcych.
Mniej byto uczestnikéw z tradycyjnych, czarnych spolecznosci, a zdecydowa-
nie wiecej bialych i morenos (mulaci). Prawdziwi tworcy samby pozostawali
w cieniu. Wybudowanie w 1984 roku w Rio de Janeiro wielkiego Sambodromo
doprowadzilo do ostatecznego zatracenia si¢ idei samby. Szkoty paradujace
w tym miejscu zostaly podporzadkowane klasie sredniej, natomiast biata elita
szukala tam popularnosci i fortuny. Bilety wstepu kosztowaly potowe mie-
siecznej najnizszej pensji, dlatego tez biedota praktycznie nie miata mozliwosci
ogladania tego przedstawienia.

* Ibidem, s. 76.
> R. Scherift, The Theft of Carnival: National Spectacle and Racial Politics in Rio de Janeiro, ,,Cultural
Antropology”, vol. 14, no.1, 1999, s. 6.
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Democracia racial i nacjonalizacja panstwa Getulio Vargasa

W latach 1930-1954 rzady w Brazylii objat Getulio Vargas — poczatkowo
jako dyktator, nastepnie juz jako quasi-demokratyczny prezydent. Byt to okres
(lata 30. i 40.), gdy zaczeto wyznawac idee, iz wielowiekowe mieszanie si¢ ras
sprawilo, ze narod brazylijski jest wolny od rasowych konfliktow. Waznym
myslicielem tego okresu byl socjolog i historyk Gilberto Freyre, ktory to
w 1926 roku ukut pojecie democracia racial, czyli demokracja ras. Uwazal,
ze Brazylia to miejsce, gdzie w harmonii Zyja potomkowie Portugalczykow,
Afrykanczykow i Indian. Idee te rozpowszechnial prezydent, ktéry dazyt do
nacjonalizacji spoteczenstwa brazylijskiego. Miato powsta¢ Estado Novo, czyli
Nowe Panstwo. Przed II wojng $wiatowg i w jej trakcie, Brazylia znajdowala si¢
w fazie przyspieszonej industrializacji i modernizacji technologicznej kraju.
Proces unowocze$niania polegal rowniez na zwalczaniu pozostatoéci feudali-
zmu, stanowo-niewolniczej i rasowo-kastowej struktury spotecznej. Brazylia
w tym okresie daleka byta od modelu pluralizmu kulturowego. Vargas chciat
zcentralizowa¢ niestabilne panstwo i podzielone rasowo i etnicznie spoleczen-
stwo znacjonalizowa¢ likwidujgc separatyzmy. Zasadg miala sta¢ si¢ ,,jednos¢
w roznorodnosci”. ,Rewolucja narodowo-demokratyczna” zwigkszyta nacisk
na integracje i homogenizacje brazylijskiego spoleczenstwa.

Wspanialym narzedziem propagandy okazala si¢ samba. Vargas widzial
w niej site i potencjal. Uwazal, ze karnawal z paradujacymi Szkotami Samby
jest najlepszym dowodem na to, ze Brazylia to kraj jednolity i zunifikowany.
To on, w 1936 roku oficjalnie zezwolil szkolom na udzial w karnawale. W za-
mian za to, szkoly mialy podczas parady przedstawia¢ tematyke narodowas,
patriotyczng odnoszaca si¢ do koncepcji ,,demokracji rasowej”. W ten sposéb
prezydent zobligowal je do przedstawiania takiej tematyki, jaka bylaby dla nie-
go najlepszym narzedziem propagandy. Prezydent Vargas zainicjowal zabawe
na Sambodromie i rywalizacje szkol samby po to, by szalenstwo karnawatu
skontrolowa¢ i wykorzysta¢ do ,,politycznego marketingu”. Parady odbywaja
sie wedlug wybranego na dany rok tematu, majacego podkresla¢ to, co dla
wszystkich mieszkancéw kraju wspoélne i co zréznicowanemu rasowo spofe-
czenstwu pozwoli stworzy¢ model narodowej tozsamosci. Parada to wyrezy-
serowany spektakl, ktéry przygotowywany jest przez wiele miesiecy. Wspolny
pochéd podczas karnawalu mial by¢ symbolem jednosci, tolerancji. Samba
cieszylta si¢ wtedy duzg popularnoscia, dlatego tez jej sita oddzialywania na
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spoleczenstwo byla ogromna. Rzad Vargasa zyskal wspaniate narzedzie do
rozpowszechniania swoich nacjonalistycznych hasel. Jak si¢ szybko okazato,
karnawat jako apoteoza réwnosci spoteczenstwa brazylijskiego to mistyfikacja.
Nie mniej jednak dzieki poparciu ze strony rzagdu, samba zostala uznana i do-
ceniona przez szersza publiczno$¢, gtéwnie z klasy $redniej.

Nacjonalistyczne tezy Vargasa doprowadzily do tego, ze w latach 30. i 40.
wielu uczonych sadzilo, iz Brazylia jest krajem wolnym od rasizmu.

Badania UNESCO a brazylijska rzeczywistos¢

Po II wojnie $wiatowej zaczg¢to na szersza skale interesowac si¢ relacjami
rasowymi w spoleczenstwie brazylijskim. Szczegélnie cenne s3 badania za-
inicjowane i sponsorowane przez UNESCO. W 1950 roku na V sesji zapadla
decyzja o podjeciu badan antropologicznych i socjologicznych w Brazylii. Byta
to reakcja na optymistyczne teorie gtoszone przez réznych badaczy, ktérzy
przekonywali, ze Brazylia to kraj rasowej tolerancji. Oczekiwano, ze uda si¢
znalez¢ tam model paradygmatu harmonijnych relacji rasowych, ktory bedzie
wzorem dla innych panstw®. W projekcie ,,rasowych relacji w Brazylii”? UNE-
SCO wzigli udzial badacze z Francji, USA i Brazylii. Wyniki badan pokazaly, ze
w najwiekszym panstwie Ameryki Poludniowej nie istnieje ,,demokracja ras”
jak starano sie to poczatkowo udowodni¢. Rezultat badan byl dwuznaczny,
ci naukowcy, ktoérzy badali uprzemystowione centra poludnia Brazylii doku-
mentowali, iz istniejg tam rasowe uprzedzenia. Zwigzane to bylo z faktem, iz
na poludniu osiedlito si¢ wigcej imigrantéw z Europy i rasowe napigcia byly
bardziej widoczne. Badacze koncentrujacy sie na rejonie péinocno-wschod-
nim (m.in. w stanie Bahia, gdzie mieszka najwig¢kszy odsetek czarnej ludno-
$ci) rowniez zauwazyli takie tendencje, ale w mniejszym stopniu. Na pdtnocy
dyskryminacja zwigzana byta nie tyle z kolorem skory, co z przynaleznoscia
klasowg i statusem spotecznym. Z kolei wigkszos$¢ biedoty stanowita ludnos¢
czarna i kolorowa. Trudno jest okresli¢, w jakim stopniu biologiczne czynniki
determinujg istnienie rasizmu. Zjawisko nakladania si¢ na siebie oraz krzy-
zowania réznych wymiaréw struktury spotecznej w szczegélnosci rasowego
i klasowego sprawia, ze przynalezno$¢ do grupy rasowej jest w wiekszym stop-
niu rezultatem réznic w skalach zamoznosci i wyksztalcenia, niz nastepstwem

¢ M. Maio, UNESCO s Anti-Racist Agenda: Research on Race Relations in Brazil in the 1950s, online
published (http://portal.unesco.org), 2005.
7 Ibidem.
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koloru skory. Biologiczne czynniki sg wiec drugorzedne w ustalaniu kryteriow
przynaleznosci rasowej. Poczatkowe wyobrazenie na temat relacji rasowych
w Brazylii okazalo si¢ wigc zbyt uproszczone i optymistyczne.

Brazylijski mixed-race

Taka demaskacja mitu rasowej demokracji unaocznita szczegélnie niepo-
kojace zjawiska, takie jak wielka przepas¢ miedzy elitg a ludzmi zyjacymi na
granicy ubdstwa. Sami Brazylijczycy unikajg uzycia stowa negro czy preto, gdyz
nie chca do konica utozsamiac sie z czarnymi®. Zresztg, zdefiniowanie koloru
skory jest w tym kraju bardzo trudne, gdyz w skutek wielowiekowego miesza-
nia sie ras tak naprawde kazdy zyjacy tam jest ,,mieszany” (mixed). Musimy
sobie zda¢ sprawe, ze badania, jakie proponowata UNESCO, zwigzane byly
w duzej mierze z importowaniem pewnych zjawisk z USA na grunt brazylijski.
Problem rasizmu zostal niejako skopiowany z do$wiadczenia Stanéw Zjedno-
czonych. Jest to o tyle trudne, Ze w Brazylii nie ma dychotomicznej taksono-
mii, ktora dzielitaby jednoznacznie spoteczenstwo na biatych i czarnych - jest
to o wiele bardziej skomplikowany aspekt.

Karnawal i samba a relacje rasowe

Relacje rasowe s3 wyraznie widoczne w karnawale i sambie. Vargas chcac
pokaza¢ ujednolicone rasowo spoleczenstwo wykorzystujac do tego sambe,
wlasciwie sam te ideologie obalil. Jego wysublimowane teorie nie mialy wiele
wspolnego z rzeczywistoscig . Gatunek ten narodzit si¢ w kregu czarnej ludno-
$ci brazylijskiej i byla to jedna z nielicznych mozliwoéci na wyrazanie swojej
czarnej tozsamosci (obok capoeiry, czy religii tj. candomblé, macumba). Nie-
stety, im bardziej upowszechniat sie ten gatunek muzyczny, tym mniej stawat
sie autentyczny. Istotng kwestig jest tez to, iz dominacja klasy $redniej wcale
nie polepszyla jakosci (pod wzgledem muzycznym) parad. Kiedy$ podczas
karnawatu (tego nie aprobowanego przez wiladze) partycypowala prawie tyl-
ko ludno$¢ czarna. W pdzniejszym okresie, w latach 30., poprzez wlaczenie
samby do obchodéw oficjalnego karnawatu, dominowata klasa $rednia, ktora
w wigkszosci sktadata si¢ z biatych i morenos. Karnawat aby sprostac roli, jaka
narzucil mu Vargas, musial by¢ monumentalny, wrecz hiperbolizowany. Do-

¢ P. Nascimento, L. Campos de Sosua, Brazilian National Identity at a Crossroads: The Myth of Racial
Democracy and the Development of Black Identity, online published (http://www.springerlink.com),
2008, s. 134.
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prowadzilo to do nieuniknionej komercjalizacji. Prawdziwy czarny sambista,
aby wystepowac z Escola de Samba (paradowaly tylko najbogatsze) musial
mie¢ spore zasoby finansowe, aby uczestniczy¢. W ten sposéb biedniejsi zo-
stali wykluczeni z karnawatu. Kradziez i przywlaszczenie sobie samby przez
elity klasy $redniej towarzyszyty jej od poczatku funkcjonowania w karnawale.
Czarni zostali tylko pracownikami, ktorzy pomagali szy¢ stroje i dekoracje.
Jak méwi Leci Branddo, piosenkarka wywodzaca sie z jednej z faveli w Rio:
~W swoich piosenkach $piewam o tym, w jaki sposéb czarni zostali zdomi-
nowani przez silniejsza klase $rednia. O tym, co jest najwigkszym problemem
naszego spoleczenstwa, czyli nieréwnosciach klasowych®. Artystka znana jest
ze swojego zaangazowania w walce z rasizmem i dyskryminacja spoteczna.
W tej kwestii nie jest jednak najistotniejsza polaryzacja miedzy bialg i czarng
ludno$cig, nacisk ktadzie sie na rozpad samby.

Democracia racial mitem

Po demistyfikacji mitu rasowej demokracji u§wiadomiono sobie, ze za-
miast ujednolici¢ brazylijskie spoleczenstwo, promowanie idei democracia
racial prowadzito do maskowania glebokiej nieréwnosci i pomoglo utrzymac
tradycyjng rasowg hierarchie. Trudno sie z tym nie zgodzi¢. W odniesieniu do
tego mitu, polityka (a wraz z nig wprzegnieta w to samba i karnawal) miafa by¢
mechanizmem do fagodzenia rasowych nieréwnosci. Niestety, w takim spote-
czenstwie jak omawiane, nie bylo to mozliwe. Polityka bowiem powinna byla
wspiera¢ odrebne tozsamosci, mniejszo$ci narodowe i wielokulturowos¢.

W muzyce do samby nieréwnosci spoteczne pozostaja, a oficjalny karnawat
z Rio poszed! w strong, z ktorej nie ma odwrotu. Stat sie produktem na sprze-
daz, ulegt gtebokiej komercjalizacji. Nie jest on juz karnawalem negros, zostat
bowiem zdominowany przez silniejsze klasy.

*]. Marre, The spirit of samba: Black music of Brazil by, 1982 (material filmowy).



