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KOSCIOLA ANTIOCHE NSKIEGO!

Kosciot Syriacko-Ortodoksyjny Patriarchatu Antioéds&iego ma przywilej za-
chowaniag¢zyka Chrystusa i Apostotéw nie tylko w liturgii geiez w zyciu codzien-
nym. tzyk syriacki bowiem jest jednym z wielu dialektéazpowszechnionego
niegdy na catym Wschodziezyka aramejskiegoW okresie od VIw. przed Chr.
do VIl w. po Chr. aramejski byt znany kywany w Egipcie, Arabii, Palestynie,
Syrii, Iraku, Iranie, Anatolii, Armenii, Gruzji, Afanistanie i Pakistari€l a sytuacja
utrzymywata s3 w chwili powstania pierwszej nigdowskiej wspélnoty chrzei-
janskiej w Antiochii (Dz 11,26): jdi nawet dla wielu mieszkecéw Antiochii | w.
aramejski (syriacki) nie byt pierwszygeykiem, to wiekszai¢ z nich rozumiata go
Dzicki temu nauczanie Kaiota Antiochéskiego zachowato wiele pierwotnych
cech kulturowych igzykowych z czaséw dziataldci Apostotéw. Dotyczy to m.in.
rozumienia realnej obecfm Chrystusa w Eucharystii.

Eucharystia jest uobecnieniem Osoby Jezusa Chaystidsy zawsze przebywa
w swoim Kdciele’. Prawda o Eucharystii od samego ppka budzita sprzeciw:
dwa czs¢ stuchaczy Jezusa nie chciata tej nauki p#yizdecydowana reakcja
Zydow na stowa Chrystusa potwierdza ich jednozna@zreustyszeli oni mow
o realnym spaywaniu realnego ciata (J 6,26-71). Kontekst Os&tWieczerzy
oraz aramejskie i hebrajskie stownictwo z nimgzane dobitnie ukazgjrealry
rzeczywistdé¢ Ciata i Krwi Chrystusa: ofiara raz zZiona trwa caly czas.

! Czeé¢ materiatu wykorzystanego w artykule przedstawiareferacie ptEucharistic Presence:
Understanding of the Eucharist in the Syriac OrtbwdFaithwygtoszonym na lll M¢dzynarodowej
Konferencji Biblijnejinterpretacja i translatoryka biblijnaOstréw Wikp. 7-8.06.2016 r.

2J.A. ATZMYER, The phases of the Aramaic Langua@eseNzE, A Wandering Aramean: Collected
Aramaic EssaysChico 1979, s. 57-84.

3S.E. AssSBERG Judeo-Aramaion: A.D.RUBIN, L. KAHN (red.)Handbook of Jewish Languages,
Leiden 2015s. 64—-108.

4S. HDpAL, Evidence for Jewish Believers in the Syriac Father©.SKARSAUNE, R.HVALVIK (red.),
Jewish Believers in JesuBeabody 2007, s. 568-580.

SKL 7.

®I. PAWLAK , Wiara w Eucharystii przez Eucharystj LitS 18 (2012), nr 2, s. 331-341.
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Eucharystia uobecnimieré i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusato wy-
darzenia, ktore miaty miejsce w konkretnym histangen czasie i miejscu, a jedno-
czenie g realizowane waiz na nowo w kadej Mszyéw. Takie rozumienie Eucha-
rystii w Kosciele Syriacko-Ortodoksyjnym jestdpoko osadzone w tégie Biblii
i catej rzeczywistéci obchodow Paschyydowskiej.

1. Ustanowienie liturgii eucharystycznej w kontekcie Paschyzydowskiej

Nie mazna wykluczy, ze Pan Jezus sformutowat pewne przepisy liturgiczne,
ktore nie zostaty odnotowane w égach Nowego Testamentu; tym bardziej nie
mozna wykluczy, ze takie przepisy pozostawili Apostotowi®V ten sposéb nie
na wytlumaczy, dlaczego w catym chrzeijanstwie mamy do czynienia ze zdu-
miewapca zgodndcia rodzajow nabgenstw, a nawet ich uktadu.

Kosciot Il w. miat bardzo gibokie zwizki z judaizmem, zaréwno emocjonalne
(wiekszas¢ wyznawcow Chrystusa w pierwszej potowie | w. wywitalsi z juda-
izmu), jaki liturgiczne. Dotyczy to nie tylko ptzegu nabgenstwa, ale tewystroju
kosciotow; jak zauwaa Brzezhski, ,katedra, podest, pulpit, czyztenne miejsce
podwyzszone jakbimayl(...) znane byty wtydowskiej przestrzeni synagogalne;j”
Nie podlega dyskusjie najwaniejsze elementy liturgii chreijanskiej @ wzicte
Z judaizmu; niezaprzeczalnie btogostafgevo chleba i wina, jak i obmycigk,
nie byty nowymi obrzdami wprowadzonymi przez Jezusa w czasie Ostatfie
czerzy. W kady szabat swieta rodzinyzydowskie od wiekow wykonywaty te
czynndgci®.

Niewatpliwie najwickszy wptyw na liturgé chrzecijanskg wywarta liturgia
Paschy odprawiana w domaigfdowskich. Jak zaznacza Apostolache, wieczerza
paschalna tradycfiydowskiej stanowi najwaniejsze pajczenie mgdzy Starym
Testamentem a modlitneucharystycznwczesnego Kixiota''. Nie mogto by
inaczej, bo przecieustanowienie sakramentu Eucharystii i odprawigmizez
Jezusa pierwszego nateastwa Nowego Przymierza odbywalte siasnie w ra-
machzydowskiej wieczerzy paschalnej. Jest niemal pesm@an Jezus z ucznia-
mi odprawit to nabgenstwo wedtugscisle okrelonegozydowskiego porzdku,

"D. KWIATKOWSKI, Paschalny wymiar obgglu Mandatum podczas Mszy WieczerzjsRiej Wiel-
kiego CzwartkyLitS 18 (2012), nr 2, s. 343-355.

8 Wieczerza Mistycznad. PAPROCKI (Wybor, wsep, przektad i przypisy), Warszawa 1988, s. 35.

9 D. BRzEZINSKI, Aula liturgiczna: ku ponownemu odkrywaniu teologimditurgicznego sensu
»Teologia i Cztowiek” 23 (2013), nr 3, s. 137-148.

M. Rucki, M. ABDALLA , A. BENYAMIN , Jajka wielkanocne w pogtkach chrzgcijaristwa , Teo-
logia i Cztowiek” 29 (2015), nr 1, s. 295-312.

1|, APOSTOLACHE Eucharistic Christ in the Syriac Tradition: The Atera of Addai and Mari
in his liturgical and dogmatic contextitS 21 (2015), nr 1, s. 19-31.
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gdyz jego przebieg nazywany jest po hebrajSkde (770 — ,poradek”). Od wy-
razusederpochodzi npsidur, ktérym nazywanegsmodlitewniki — jako porzdek
modlitw. Interesujcym jest faktze okrelony zbidr modlitw w liturgii Kaciotow
syriackich réwnie nosi nazw Sedre(Js, —N77T0)".

2. Kluczowe wyrazy hebrajskie i aramejskie (syriacke)
zwigzane z Ostatng Wieczerz

Interesujce z punktu widzenia obecft eucharystycznej stowa, wygljace
w biblijnej narracji Ostatniej Wieczerzy, zostakystawione w tabeli 1. Wyrazy
hebrajskie podano wedtug ttumaczenia Nowego Testangar Shalort?.

Tabela 1.Wyrazy istotne dla ustanowionej liturgii euchaygzinej

Polski Syriacki Grecki Hebrajski
przainikow L\ ad &L Opev nismn
uczniowie ~is\X pednTol nﬂ-_pr;'?@rj
Pasch <0 o9 oy atel=TaRigh]
czas RN KaLpdg Y
zajat miejsce u stotu PN T dvékeLto 2N
[reke] zanurza as &3 uaroc 53!5
[gdy oni] jedli s\ &prov alplel et
gsgggmgtwo N ET cbroyiione dkAucey 721
bierzcie anc Adete ar
jedzcie Aadw dikyere =iy
Ciato moje e OGHeL LoV gl
bedzie wydane ouiho S180uevov Tewn
odméwiwszy dzkczynienie iarda ebyapLothioag 7730
moja Krew » 01 ope pov T

270b. np.Shhimo: Das Chorgebet der Antiochenisch Syrisclir@ibxen Kircheleinatal 2014,
s. 399.
13 http://www.sarshalom.us/resources/scripture/abigiitml (14.01.2016).
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Przymierza ARSI SLabrikne nanTT
bedzie wylana DY) &cpuvvipevor Bl
na odpuszczenie grzechGu’ d\;»i ~Adoav\ | dpeow duopridv [ DINDM nmoos
Nowe Przymierze ~hin aRii ket Siebrikn yIna nan
we Krwi mojej IS &v 1o alpati pou ™73
czyhcie to cial 70070 TOLELTE ﬁfﬂy PNT
na moj pamitke ,_\%;aﬂ elg Ty &uny avduvnoly ‘1:1‘5
tej nocy X v Tf) vkl ;‘15‘5:

Seder— Wieczerza Paschalna Jezusa z uczniami — zogtesara doktadnie

w Ewangelii Mateusza, ktéra uchodzi na najbardzigflowsly” ksiege Nowe-
go Testamentd. Uzupetnieniem relacji Mateusza jest opis Ostaieczerzy
w Ewangelii tukasza, dulacego pod silnym wptywem nauczania Pawtowégo
a take przekazw. Pawla (1 Kor 11,23-25), ktory wprawdzie nie biecny na
Wieczerzy, ale otrzymat konkretny przekaz naoczrnjwtadkéw. Jest bardzo
prawdopodobneze sw. Pawel otrzymat ten przekaz od Apostotoweayku ara-
mejskim®. Te tez zdaje s} potwierdza wyrazenie ,tej nocy” {v tf) vukrl), uzyte
wytacznie w 1 Kor 11,23 w odniesieniu do Paschy: watcgiccydowskiegdsederu
whasnie ,ta noc” odgrywa kluczogwole w historii zbawienid. Poniej tekst grecki
narracjisw. Pawla, a tate ttumaczenie polskie z wyrazami aramejskimi (&iiai)
w nawiasach.

(23)éyw yop mapéraBor amod Tod Kuplov, 6 kel Tepédwke tuiv, 0t 6 Kiprog ‘Inoodg

&v T vkl ) mapedideto EraPer dptov (24)kal edyaplothong ékAacey kal elmev:

T00TO WOV €0TLY TO OQUK TO UTEP LAV TODTO TOLELTE €lg THY EUNY dvduvnoLy.

(25)woaitwg kol T ToTHpLOY peTh TO SeLTriical Aéywy: ToDTOo TO TOTHPLOY T KoLV

SLankn €otiv év 16 U alpatL: Todto Tolelte, O00KLG Edv TivnTe, €ig THY éuny

dvapvmowv. (1 Kor 11,23-25)

14 Jak podkréla Rosik, ,Ewangelista Mateusz (...) gdem i pisat swe dzieto do chéngan po-
chodzeniaydowskiego. W czasie ostatecznej redakcji jego Eyebirchrzécijanie wciz trwali w tonie
judaizmu”; M. Rosik, Kiedy sie modlicie, méwcie: Ojcze”. Modlitwa Rtaka (Mt 6,9-13) w ustach chsze
cijan i Zydow | stulecia, Theofos” 1 (2015), s. 229-246.

15 Zaréwno Dzieje Apostolskie, jak i niektdre stwieedia w listactiw. Pawta dobitnigwiadcz,
ze kukasz byt wspoéttowarzyszem Pawta w wielu jegdrpeach i perypetiach.

18 Jednym z wielu szczegbtow wskaamyjch na gywanie pzyka aramejskiego w gronie Apostotow
jest fakt,ze sw. Pawet w swoich listach nazywe. Piotra po aramejsku Kefasem 8 razy (1 Kor 1,12;
3,22;9,5; 15,5; Ga 1,18; 2,9.11.14), a po gredktrén — tylko 2 razy (Ga 2,7-8).

" Por. hymn dotycgcy ,tej nocy”: Hagada Wien 1927, s. 60-62.
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(23) Ja bowiem otrzymaters\=é )od Pa<i» ) to, co warakazatemhleri ),
ze Pan Jezus tej nocrlY ), kiedy zostat wydanyah(-=s) chleb (24) i dzjki
uczyniwszy «iae ) potamat i rzektFeszittazawiera w tym miejscu stowa: bierzcie,
jedzcieadad® anw ] Tojest Ciato moje zawas [wydi<_ o> | @igto =)
na moj pamitke (»1=0i\)! (25) Podobnie, ska@zywszy %S ) wieczerg(oenri),
wziat kielich, méwic: Ten kielich jesba¥s® ) Nowyn=®is ) Przymierzerda®si )
we Krwi mojej >32). Czyicie (¢32%) to, ile razy1x ) @i (e¥=1) bedziecie, na maj
pamitke (»a0d)! (1 Kor 11,23-25)

2.1. ,Zajgt miejsce u stotu”

Ewangelista Mateusz (26,20) nie méwi nic o stobizigiejszym, europejskim
rozumieniu, @ywajgc wyrazuavékeLto 0znaczajcego opieranie sina boku. To
samo znaczenie ma wyraz aramejski (syriassaco  zytyuw Peszitcie

W kontelécie tradycjizydowskiej taki opis jak najbardziej odpowiada staro
zytnym wyobraeniom o zachowaniu przy stole cztowieka obdarzomegnasicia.
Miszna Pesachin®9b) stwierdzaze nawet najbiedniejszy Izraelita nie powinien
spaywac wieczerzy paschalnej inaczej, jakde wspieragc sk na boku 300).
P&niejsza Gemardesachini08a) zawiera wyfmieniaze taka pozycja oznacza
wolnos¢, i przytacza w zwazku z tym dyskusj, czy naley wspierd si¢ na boku
caly czas, czy tylko podczas wypicia pierwszych dwielichow wina. Stwierdza
si¢, ze nie mana leze¢ na wznak ani wspieéasie na prawym boku. Dzisiejsze
wydania Hagady zaznac3zaje naley opier& sie na lewym boktf.

Dyskusja rabindw Gemary toczy sdwniez wokét tego, czy tylko pan domu
ma przyjmowa taka pozycg, czy domownicy réownie Wnioski dotyczace synow
s takie,ze syn musi zawszedet, wspieragc sk na lewym boku.

Watpliwosci rabindw wzbudzato pytanie, czy uczniowie spgajacy Pasch
ze swoim mistrzem powinnize¢ na lewym boku, czy tenie. Rabbi Abaje przyto-
czyt dwa przyktady: rabbi Nachman wymagat, by jageniowie tak czynili, z kolei
rabbi Josef nie wymagat.

Znaczenie pozycji lacej na lewym boku ,tej nocy” jest rowri@ychowaw-
cze: ma sprowokowalziecko do zadawania pytaledno z nich brzmi: ,Dlaczego
po wszystkie inne nocesemazemy siedzc lub opieraic sk, nocy tej zawszyscy
sie opieramy?*, W odpowiedzi obecni na wieczerzy déravyjasniaja: ,Byli smy
niewolnikami (...), ale wywiodt nas stagatBog”. Uczestnicy Wieczerzy Paschal-
nej utazsamiag sic z wyprowadzonymi z Egiptu wyzwaleami Boga i spaywajac
positek lezac na lewym boku, realnie éviadczaj wolnaosci. W tych okoliczné-
ciach Jezus ustanawia Eucharysti

8 Hagada s. 8.
¥ Tane, s. 10.
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2.2. Wyraz ,przymierze”

Najwicksze zainteresowanie wzbudza wyraz ,,przymieLé’, s japi@jacy
sie w ttumaczenilPeszitty
— moja Krew gm; ) PrzymierzeLéi\:@ ) (pismem kwadratowys[rn*77) (Mt

26,28) oraz
— Ten kielich jest_,c\,,oi\,f ) Nowymji;u ) Przymierzelmf\;; ) we Kimmojej

(cwo}s) (1 Kor 11,25).

Jest to ewidentne zapazenie z greckiegdubrxn, ktére w grece oznacza
przymierze lub testamefitJennings wskazuje rowrigne wysipienia tego wy-
razu wPeszitcietk 1,72; Ga 3,15; Hbr 9,16 oraz w I. mn. Ga 4,Pdn wyraz po-
jawia st rowniez w syriackim tekcie Afrahata AphDenR.28:11%'i w Peszitcie
Starego Testamentu (Joz 3,3), gdzie chodzi @ Rrizymierza.

Jastrow odnotowup>n1T jako forng wyrazuRP>1T, ktdry oznacza spraw-
dzanie dokumentéw rodzinnych i generalnie te dokugi# Z kolei Levy omawia
ten wyraz w formie®p 17, ktéra oznacza ,rozpogdzenie, dyspozygj testa-
ment™®, i wskazuje na zwizek tego stowa z hipotekbmobrikn, P MIDNR. Zamien-
ne stosowanidiateke/ipothekarystpuje w Targumie Neofitf Rdz 24,10. W trak-
tacie talmudycznynBawa Mecial9a i 19b pojawia gitez |. mn.RIRPN™MT.

Jedyne wysipienie pogcia ,Nowe Przymierze” w Starym Testamencie ma
miejsce w Ksjdze Jeremiasza: ,,Oto nadchaedini — wyrocznia Pana — kiedy

zawr z domem lIzraela i zdomem judzkim nowe przymieérijjg nM2)" Qr
31,31). Tekst aramejskeszittyuzywa w tym miejscu wyrazdiateke
Tymczasem w Targumie Jonatana wykorzystano innmejski odpowiednik
pojecia ,przymierze”R0TT K>, Wyraz ten funkcjonowat rowniew jezyku
syriackim, np. Afrahat4phDeml1.210:7) uywa tego wyrazu, méwc o ,,znaku
przymierza na ciele” Magsza, ale tew znaczeniuswiete przyrzeczenie’AphDem
14.251:2) oraz w wytgeniu ,Synowie przymierza’AphDen2.439:18)Peszitta
réwniez zna ten wyraz i zywa go w podobnym znaczeniu: ,przyrzeczenie” (np.

20W. ENNINGS, Lexicon to the Syriac New Testament (Peshi@xford 1926, s. 55.

2ZLW. WRIGHT, The Homilies of Aphrahates, the Persian SageThe Syriac Text.ondon — Edin-
burgh 1869.

2 M. JasTROW, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli afetushalmi, and the Midrashic
Literature, London 1903, s. 297-298.

2], Levy, Chaldaishes Worterbuch tiber die Targumim und egeasen Theil der rabbinischen
SchrifttumsLeipzig 1866, s. 173-174.

%The Comprehensive Aramaic Lexidutp://call.cn.huc.edu/showachapter.php?fullcobaB301
12410 (14.01.2016).
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Dz 23,13: ,ponad czterdziestwmdw ztazyto te przysege [Lsaio]”, czyli wtaczyto
sie do spisku przeciwko Pawtowi), ale raczej nie wezeaiu Przymierza z Bogiem.

Do dnia dzisiejszego #od wytkownikéw jezyka syriackiego stow baio
uzywa sk na okrélenie woli (dyspozycji), ktéra ma trwalo kaicazycia danej
osoby, natomiasLéf.\,i;' to testament, ktory nabiera ndopyero pasmierci. Po-
dobnie jak w przypadku Dz 23,13, osoba, ktéra gadjic czegd w ramaclh xao ,
do kacazycia nie mae by z tych zobowjzan zwolniona. Takie rozrienie
w znacznej mierze wydaia, dlaczego Targumw wersecie Jr 31 ina wignie lsalo
(Nowe Przymierze ma zawrz®80g, ktéry przecizzyje i nigdy nie umrze, czyli
to przymierze jest wieczne), a Peszitta w Jr 3ilyBik 22,20 ma wyra LDL\., (No-
we Przymierze jest zazanie z przelaniem krwi, czyli zacznie dziafo smierci
Jezusa na krzy).

2.3. Wyraz ,pamjtka”

Drugim niezmiernie wanym wyrazem jest ,pamgika”, o ktérej wzmianka
wystepuje u tukasza (22,19) i dwukrotnigw. Pawta (1 Kor 11,24.25). Greckie
avaprnowy jest oddane Weszitcigakowsiao . . Wyrazy te odpowiadghebraj-
skiemu]172°T, ktérego znaczenie w kontake obchoddw Paschy jest bardzo do-
nioste. Martin podkrda, ze & ,pamigtke” nalezy rozumie na tle tradycji Paschy

W zydowskich obchodackwiat pojawia s¢ rozr&nienie:jom toworazjom
hazikaron Oprécz senséwigtowaniajom hazikarornma znaczenie na nowo prze-
zywania, Wecz urzeczywistnienia tego, c@ giedys wydarzyto. Juw liturgii sza-
batu po odczytaniu fragmentu z Kgi Rodzaju (2,1-3) i pobtogostawieniu kielicha
z winem wypowiada sistowa: ,i szabat sw&jwiety ustanowit jako pantke
(117>°7) dzieta stworzenia” oraz ,upagthiajac wyjscie z Egiptu®. Sposoéb, w ja-
ki Zydzi obchodz szabat, ukazuje ich rozumienie gu zikaronjako urzeczy-
wistnienia. W tym dniyd zrzeka si wtadzy nadwiatem materialnym i ponow-
nie bwiadamia sobieze nie jest stworkg tylko ,posiadaczem, zagdca, przetwor-
cg”?". W mentalnéci zydowskiej Bog jest panem wszéehata, ktory dat ludziom
wladz nad Ziemi. Czlowiek powinien przeksztaléablicze Ziemi wedtug whas-
nych potrzeb i madiwosci, jak napisano: ,Niebo jest niebem Pana, synoé za
ludzkim dat ziemg” (Ps 115,16). Szabat natomiast jest dniem, w kixcgtowiek
nie ma wiadzy nad rzeczami, jakby zwracaf wiadz Bogu. Wyrzekajc sk
nawet takich czynrioi, jak zdmuchricieswiec czy usunicieswiecznika ze stotu,

B R.P. MARITN, Kult, liturgia, w: G.F. FAWTHORNE, R.P.MARTIN, D.G.REID (red.),Stownik teo-
logii sw. Pawta Warszawa 2010.

% Sefer habrachofTel-Awiw 2006, s. 18-109.

2 S.R4. DE VRIESMZN., Obrzedy i symbole&Zydéw tlum. A. Borowski, Krakéw 2001, s. 100.
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Zyd wyrzeka sj wszelkiej wtadzy nad Stworzeniem, ponigvjedynym Wiadg
wszystkiego jest BOg.

Wyraz tym przekonaniom ogttej ponownie wykonywanej przez Boga pracy
nad stwarzaniegwiata daj obszerne fragmenty codziennej modlitaygd bw row-
niez w dzisiejszym judaizmie. Przed porannym odczytaxrema Isragbierwsze
btogostawiéstwo nosi nazw ,,Ten, ktéry stwarzawiattos¢”. Zawarte w nim g
m.in. stowa: ,[Bdg] cagle, codziennie odnawia stworzeKigiata”, a komentarz
stwierdza:

Dlazydowskiego widzeniéwiata nie do przyicia jest koncepcja ,pierwotnego impul-
su” (...),ze Stworca po stworzenfwiata i ustaleniu praw naturyjunie wtica s¢ do
jego funkcjonowania. Odwrotnie, unamy,ze BAg nieprzerwanie podtrzymuje istnienie
wszeckwiata, i gdyby przestat to czyiiswiat natychmiast obrdcitby givniwecZ®.

W dalszej cgsci tejze modlitwy wystawia si Boga, ktory jako ,jedyny czyni
wielkie dzieta i stwarza émowego (...) i odnawia keego dnia Dzieto Stworzenfd”

Sposob zachowywania szabatu, czyli sposéb urzesiuyenia tej prawdy, przez
wieki stanowit przedmiot dyskusji rabinicznych, ke@oprowadzity do sformuto-
wania 1521 zasad szabatow¥clyd rzeczywicie zyje szabatem, a nie tylko
L,Wspomina” o nim, co sugerowatoby goje ,pamatka” w naszym konteicie
kulturowym.

Doktadnie to samo dotyczy ,pagtki” wyj scia z Egiptu. Pascha jest rozumiana
jakojom hazikarori kazdy lzraelita ,w kadym wieku powinien sitak uwaac,
jak gdyby sam zostat wyswobodzony z niewoli egipgRt. W czasie wieczerzy
paschalnejydzi powtarzaj: ,Nie naszych ojcdéw wyprowadzit Bog z Egiptu, tglk
nas i nasze dziec?. Zyd zasiada do stotu paschalnego w butach i z)agkowy
do wymarszu (Wj 12,11) — nie jest to tylko maskaradabawa, to jest urzeczy-
wistnienie wydarzenia, ktére miato miejsce dawmougale jest rzeczywiste dzi-
siaj tak samo, jak wtedy.

W ten sam sposob jest rozumiany aramejski (syfiaekiazdochrong ktory
ozhacza ,przypomnienie, urzeczywistnienie i pyoge na Nowo” czego co juw
kiedys si¢ wydarzyto. Zatem sens Mszy jako uobecnienia okazyzowej (nie za
tylko jako ,pamitki”) * jest gkboko zakorzeniony w aramejskiej i hebrajskiej
warstwie gzykowe;.

8 Sjdur Sza’arej Tfila (Aszkenaderuzalem — Moskwa 1993, s. 66.

®Tanre, s. 68.

30V, BUKSBAZEN, Ewangelia zawarta Wwietach 1zraela Warszawa 2005, s. 75.

%1Hagada s. 33.

%2 Sefer habraches. 81.

3Por.: W. MALESA, Ofiarowanie w modlitwach eucharystycznyghturgia Sacra” 19 (2013), nr 1,
s. 21-38.
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2.4. Wyraz ,czyicie”

| trzecim bardzo wanym wyrazem jest dwukrotnie wyglujace usw. Pawita
ToLelTe ,CZynCie (gias)” (1 Kor 11,24-25). Wyraz ten w kontake Paschy ma
niesamowicie wany wydzwigk liturgiczny, nawazuje bowiem do pytania zadawa-
nego przez dziecko w czasie wieczerzy paschafmayn 11 dost.: ,Co to za
stuzba?®*. W tym pytaniuHagadazwraca te uwag; na to, czy pytajce dziecko
identyfikuje s& z przebiegajca ,,stuzba”, i taczy z tym zbawienie dziecka. Jest za-
tem wielce prawdopodobnyrze s$w. Pawel, ktory przecigako dziecko zadawat
to pytanie co roku, mégt w analogiczny sposéb adbistowa Pana Jezusa: ,Gzy
cie to wé;_’s_) na maj pamatke (ui_ﬂpo;;)” przekazane potem w 1 Kor 11,24.
Takie rozumienie znajduje poparcie w fakéetukasz, ktory przeciebyt towa-
rzyszemsw. Pawta, nie bdac zydem, nie powtarza tych stow dwukrotnie w opisie
Wieczerzy Paskiej; pojawiag si¢c one tylko raz w tk 22,19. Tymczasem sam Pa-
wel w swojej relacji umieszcza te stowa i po bidgasenstwie chleba, i po btogo-
stawienstwie kielicha.

3. Anafory przednicejskie i ich zwizek z judaizmem

Modlitwa eucharystyczna w liturgii wschodniej nnazwe ,,anafora”, co ozna-
cza dostownie ,modlitwa ofiarowani&’ Az do potowy Il w. nie posiadanmiadnych
wzmianek odnénie do sposobu sprawowania Eucharystii. Za pienessgerny
opis sprawowania Eucharystii uggest dziaty 65-67Apologii | $w. Justyna M-
czennika (ok. 100-16%)napisanej w potowie Il stulecia. Spgtzony po grecku
tekst zawiera hebrajski wyrarmenwraz z wyj&nieniem jego znaczenia. Nie ma
w nim, niestety, przekazanych formut modlitewnygh liturgicznych, poza przy-
toczeniem w skrocie stéw Jezusa z Ostatniej Wiegzer

Apostotowie bowiem w napisanych przez siebie pamiach zwanych Ewangeliami
podali namze takie otrzymali przykazanie: Jezus sbzhleb, dz¢ki sktadat i mowit:
.10 czyncie na maj pamatke. To jest ciato moje”. Podobnie vatikielich, dzigki
sktadat i mowit: ,To jest krew mojd".

Paprocki podkréda, ze ,podobn struktug sprawowania Eucharystii, jakkw.

Justyna, odnajdujemy we wszystkich obecnych liaoki®.

3 Sefer habrachos. 83.

%J. MAZEK, Mszaswieta pierwszych chrzeijan, w: M. STAROWIEYSKI (oprac.) Eucharystia pier-
wszych chrzeijan, Krakow 1987, s. 31-51.

% Takie lata podajdew Advent: Catholic Encyclopeditip://www.newadvent.org/cathen/ 08580c.htm
(14.01.2016).

37 Tekst polski zawieczerza Mistyczna. 53.

B Tame, s. 21.
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O Eucharystii jako doskonalej ofierze ustanowiqrepz Boga zamiast ofiar
Starego Przymierza wspomina Justyn réwiieswoimDialogu zZydem Tryfonem
(41,1;117,1-3). W tym utworze jednak nie ma infanjno przebiegu natienstw.

Fragmenty modlitw liturgicznych z tego okresuzma znaléc¢ w dziele znanym
jako Didache(gr. Aideym) lub Nauka dwunastu apostotoktore jest prawdopo-
dobnie najstarszym pozabiblijnymddiem dotyczcym liturgii wczesnochrze
cijanskiej. Stowa modlitwy eucharystycznej zalecanegprautorovDidachesy
0golnie znane réwniedzisiaj:

A co do Eucharystii, takie odmawiajcie modlygknizynne. Najpierw za kielich: ,Dgi
kujemy Ci, Ojcze nasz, Zavigty winny szczep Dawida, stugi Twego, ktory nam @ézn
dales przez Jezusa, sta@wego, Tobie chwata na wieki!” Poczem za tamariglzh
.Dziekujemy Ci, Ojcze nasz, zgcie i za wiedg, ktérg nam poznadate przez Jezusa,
stuge Swego, Tobie chwata na wieki?!

Didache napisane na przetomie 1i Il w. w Syrii zapewngemyku greckim,
miato silny wptyw na caty Kéciét i znajdowato powszechne uznafli€e wzge-
du na sugerowarprzez tekst mdiwos¢ osobistej wizyty Apostotow, dzieto jest
datowane przez niektérych naukowcow na lata 65-8ecnie przyjmuije sjze
zostato spisane w pierwszej potowie Il w. w Syrykorzystanienizrodet z | stu-
lecig?. Wptywy zydowskie g niewatpliwe; wysuwano nawet hipotezig pierwsze
6 rozdziatéwDidachesa pochodzeniaydowskiegd®. Pojawiaj sic w nim wyrazy
hebrajskie i aramejskie, npposannaamen Maran athg zaczerprite prawdopo-
dobnie z Nowego Testamentu, ¢méwniez prawdopodobnym jeste te stowa byty
w powszechnymzyciu wsrodowisku Apostotow i potem chragjan syryjskich.

W dziele tym o Eucharystii jest mowa w dwdch krotkrozdziatach IX-X.
Z perspektywy badanego zagadnienia warto zwrdaeiag: na dwa szczegdty.
Pierwszy to kolejn& btogostawiéstw (dztkczynienia): najpierw nad kielichem,
a p&niej nad chlebem. Jest to kolepdamdwrotna ni wynikatoby to z przytoczo-
nych wyzej tekstow Nowego Testamentu. kha to wyttumacz§ w taki sposohze
autorzy/redaktorziidache bedac Apostotami (nagpcami Apostotow) pochodze-
niazydowskiego, byli przyzwyczajeni do liturgii szabagdzie najpierw wypowia-
dany jeskidusznad kielichem wina, a potem jest tamany i btogagday chletd”.

Drugi natomiast to szczegot ggednio wskazujcy na rzeczywistprzemiag
chleba eucharystycznego #wjetos¢”. W wersecie IX,5 jest nakaz, by nie poda-
wa¢ Eucharystii osobom nieochrzczonym, a uzasadniesieiowa Jezusa: ,Nie

39 Tekst polski zatanxe, s. 49.

“°The Apostolic Tradition of HippolytuB.S. Easton (ttum.), Cambridge 1934, s. 9.

“'New Advent: Catholic Encyclopeditip://www.newadvent.org/cathen/04779a.htm (14 0163.

42].K. EL.LIOT, Extra-canonical early Christian literaturev: J. BARTON, J.MUDDIMAN (red.),The
Oxford Bible CommentayyNew York 2001, s. 1308.

“3Didache czyli nauka Dwunastu Apostofdtum. J. Jankowski, Warszawa 1923, s. 6.

4 Sefer habrachet. 18-19.
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dawajcie psom tego, swicte” (Mt 7,6). Do rzeczywietych zaliczano w judaiz-
mie ofiary sktadane wiatyni, zatem Eucharystiraktowano wDidachepodob-
nie jak meso ztazone w ofierze — nie byta pewyklym chlebem ani ,symbolem
ofiary”, tylko samy ofiarg ztozong przez Chrystusa.

Jeden z najstarszych hymnow liturgicznyclgayku aramejskini,akhou Mara
pochodzcy z Il w., zachowat siw liturgii chaldejskief®. Do Ill, a byt maze nawet
do Il w. nalely odnigs¢ Anafore Apostotow Addaja i Mariegpachowan w Asy-
ryjskim Kosciele Wschodu i Kéciele syro-malabarskim. Nie posiaglane stéw
ustanowienia igwytacznie dzékczynieniem, prawdopodobnie pod silnym wply-
wem liturgiizydowskiej®. W pewnym sensie fizyczny (materialny) 2meék z chle-
bem Ostatniej Wieczerzy zaptije w liturgii Kosciota Wschodu §wiety zaczyn”
pozwalajcy obchodz sic bez powtarzania stéw ustanowiehiaApokryficzne
dzietoDzieje Tomaszanapisane przez gnostykéw w pierwszej potowie/INv je-
zyku syriackim, zawiera ciekawe opisy liturgii, ¢htoudno mi€ pewnda¢ co do
ich autentycznéri (mogty by celowo znieksztatcone przez gnostykow).

Tradycja ApostolskHlipolita Wielkiego ukazuje zasadnicze ramy, kté@eb-
rans wypetniat modlitwami — formuty modlitewne . g3 jeszcze ptynne i spla-
taja sie, zaleznie od nadanej im przez autoréw forfhfEwidentnie zamiana stéw
.W golre serca” na ,w gérumyst” lub ,umysty” w kilku anaforach (np. w anake
Constitutiones Apostolorupochodzcej z IV w. z Syrii) ma zwjzek z semickim
rozumowaniem sercab) jako grodka mylenia. Takie rozumienie stowa ,serce”

przezZydéw mazna odnotowanp. w Ewangelii Marka, gdzie przykazanie ,mitowa-
nia Boga catym sercem” zostaje wipaone jako ,mitowanie umystem” (Mk 12,30).
Stownik syriacki podaje jedno ze znagtaeyrazua>. : ,rozum, pierjako Gro-
dek rozumu i odcati“®.

W nastpnym okresie Il w. zostata rozbudowana strona stolpgiczna i try-
nitarna, a pod wptywem greckiego rozumienia modfi@ko préby gtowny akcent
przesunt si¢ z dzekczynienia gydowskieberachoj na element piy (gr.evyn).
Paprocki wyodgbnia podstawowe ezci anafory, ktore ustality siw okresie przed-
nicejskim, ché w poszczeg6lnych typach liturgicznych ich kolejhest réna®:
— dialog ws¢pny,

— modlitwa dzekczynna (prefacja) zwanaztante-Sanctus
— $piew Sanctus

“Wieczerza Mistyczna. 19.

“Tanre, s. 20.

47Zob. M. PpToczNY, Malkd — asyryjski sakrameswietego zaczynu. Refleksje na marginesie dys-
kusiji, ,Teologia i Cztowiek” 33 (2016), nr 1, s. 149-165

“8\Wieczerza Mistyczna. 22.

4 J. MYNE-SMITH (red.),A Compendious Syriac DictiongiWinona Lake 1998, s. 233.

S0wieczerza Mistyczna. 23.
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— modlitwapost-Sanctus

— stowa ustanowienia,

— anamneza, czyli wspomnienie zbawczego dzieta sThsg,

— epikleza, czyli wezwanie Duclavictego,

— intercesja, czyli modlitwa wstawiennicza,

— doksologia kacowa, na kté lud odpowiad@piewem ,Amen”.

Wydaje s¢, ze elementy te, a nawet w pewnym zakresie ich koiéjrmap
gtebokie powgzanie z liturgy judaizmu. Nawet w dzisiejszym modlitewniky
dowskim w modlitwie codziennej mina wyodebnic:

— blogostawigéstwo (w sensieydowskim — dzgkczynienie) przed czytaniem
Tory lub fragmentu ,Stuchaj Izraeltf;

— czytanie Tory,

— blogostawigéstwo po odczytaniu Tory.

Rozpatrzmy przyktad powzania z judaizmem liturgicznegpiewuSanctus
Uswiecenie imienia Boego stanowi niezmiernie way element liturgizydow-
skiej i jest reprezentowane w modlitewniku hebriajsknacznie bogacie] htylko
w znanej modlitwigkadisz Np. w codziennej modlitwie porannej znajdugvgo-
tanie: ,Uswie¢ Imie Twoje nad tymi, ktorzy dwiecajg Imie Twoje, i oka je $wie-
tym w Twoim éwiecie™? Formuta modlitewna kazy sk btogostawigéstwem:
Baruch hamekadesz szemo barabjBiogostawiony, ktéry gwieca swoje Img
wobec wielu”). Nieco daléj w modlitwach jest mowa o aniotach, ktérzy

btogostawd, wychwalaj, wystawiap, Uswigcaj (hebrmakdiszifi koronup imi¢ Boga,
kréla wielkiego, pagznego i przerzajacego,swigty On. | wszyscy oni przyjmajna
siebie c¢zar krélestwa niebios (...). | przekagzugobie nawzajem prawawi¢cat
(hebr.lehakdisy Stwore; (...) i ogtaszaj swigtos¢ (hebr.k’dusza w bojazni i moéwia
z drzeniem:Swiety, swiety, swicty Pan, Bog zaspow!>

Mozna z tego tekstu modlitwy dowiedzisie, ze swigcanie imienia Boga to
prawo i przywilej przede wszystkim aniotow, kténaalizup to zadanie powta-
rzajac stowa przytoczone przez proroka lzajasza. W sdbhatzs¢ modlitwy jest
rozbudowana i zawiera wezwanigkdisza, B edziemy dwiecad i uwielbiat Ciebie,
jak serafini (...)Swiety, $wiety, swicty”®, wyraznie wskazujce,ze Zyd wwigca
imi¢ Boga ndladujgc aniotow i powtarzajc te same stowa. Warto zwréciwag

%1 Tora, czyli Prawo Majeszowe, jest odczytywane w synagogach wedtugdkrerocznych czy-
tan zawsze w poniedziatki i czwartki, a takszabaty $wicta catego roku. NatomiaSzma Israejest
recytowane codziennie trzykrotnie, rowhig modlitwie prywatnej.

52 Sidur szabchej geulinderuzalem 1995, 14.

S Tame, s. 42.

%4Tame, s. 43; §to stowa zaczerpete z |1z 6,3. Powtarzapic w kazdej anaforze przytoczonej w pra-
cy Wieczerza Mistyczna

% Sidur szabchej geulins. 196.
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na fakt,ze w myl tego tekstu réwniechrzécijanska liturgia powtarzai hymn
. Swicty, swiety, swigty...” czyni doktadnie to samo —$wieca imic Boga®.

Jesli natomiast chodzi o modlitwy—péby obecne w anaforach, to codzienna
modlitwazydowska rownige zawiera standardowe wezwania wstawiennicze. Jednak
z liturgii szabatu §wiat usungte g elementy préby skierowanej na zaspokojenie
potrzeb osobistych, ktére — w rozumientydowskim — mag charakter ,inte-
reséw” zatatwianych z Panem Bogi€nTalmud Jerozolimski w traktacgzabat
15,3 mowi,ze ,nie wypada prosiw swieto o zatatwienie spraw powszednich”.
W wyniku tego zamiast 18 btogostawigw (hebrifila szmone esjeecytuje s¢
ich 7 (hebrtfilat szewa. M.in. w szabat nie prosiesBoga ,,0 rozum, zrozumienie
iwiedz”, o wybawienie, uzdrowienie, wywienie, ustanowienie sprawiedlié
ci, ustanowienie krolestwa Boga nad Izraelem, aataanwystuchanie modlitw.
Zatem nawet po oficjalnym oderwanig shrzécijanstwa od judaizmu pozostaty
znaczne wzajemne wptywy liturgiczne.

Po Soborze Nicejskim (325 r.) zgta precyzyjnie organizowéaoficjum i msz,
pojawily sk ustalone teksty modlitw oraz nggita unifikacja formularzy w rinych
osrodkach administracyjnychiliturgicznych, jak: deolima, Antiochia, Aleksan-
dria i Rzym, a péniej Konstantynopd¥. O liturgii eremitéw zachowaty siylko
ogolne informagj: po wspdlnym positkuggapg spiewano psalmy i hymny, prze-
rywajac spiew czytaniem fragmentéw z Nowego i Starego Testagw, po czym
byta Eucharystiagrosfora, przy czym w celu przggia Komunii mnisi podcho-
dzili do ottarz&.

4. Liturgia w syriackim Ko $ciele zachodnim

.Zaden inny Kéciot nie posiada tak wielkiej liczby anafor (modlieucharys-
tycznych) jak syryjski®®. Na pocatku XXI w. w praktycznym iyciu mazna spotka
4 anafory w Kdciele rzymskokatolickim, 2 w koptyjskim, 3 w Asysiim Kas-
ciele Wschodu i ponad 70 w Antioatskim Syriacko-Prawostawnym Koiele.
Podstaw wszystkich anafor jest tutaj liturgéav. Jakuba, brata Rakiego, ktora
niezwykle powanie traktuje realjpprzemiar chleba i wina w Ciato i Krew Chrys-

%8 Wiecej szczegotow dotygeych swiecania imienia Beego w dzisiejszej liturgitydowskiej mana
znale¢ w: M. Rucki, Modlitwa Paiska w kontedcie mentalngci zydowskich adresatow Ewangelii
MateuszaWroctaw 2014, s. 61-65.

57 Sidur Sza’arej Tfilas. 553, podaje,e wianie znamiona ,interesu” w tych piteach spowodo-
waly usungcie ich z liturgii szabasowe;j.

%8 Wieczerza Mistyczna. 23.

%9 A. GUILLAUMONT, An den Wurzeln des christlichen MonchtuBeuron 2007, s. 21.

5 MoR IGNATIUS APHREM | BARSAUM, Geschichte der syrischen Wissenschafet und Litgratu
Wiesbaden 2012, s. 45.



56 MOR SEVERIUSMOSES MIROSEAW RUCKI, MICHAEL ABDALLA

tusa: ,,Jak, straszliwa jest ta godzina, jaki to mobpeten trwogi, moi najdisi,
gdy DuchSwigty przychodzi z wysoksi niebieskich, zgpuje i wnika w ¢ ztozo-
na tutaj Eucharystii ja uswieca™.

Realna przemiana nagtije w konkretnym momencie, kiedy Dusiiety ,udos-
konala” 11]:0;30) skladane na oltarzu dary. Od tej chwiikt nie nazywa ich chle-

bem i winem, poniewgjest to prawdziwe Cialo i prawdziwa Krew naszegod®
Jezusa Chrystusa.

4.1. Przestrzeliturgiczna

Whnetrze kaciota stanowi przestraedo sprawowania liturgii, dlatego @y
element ma znaczenie symboliczne. Pomieszczenjdsielone na trzy obszary:
miejsce dla wiernych, miejsce dla chéru (po oboreich) oraz miejsce, gdzie
znajduje s ottarz. Ottarz symbolizuje niebo, reszta przestrggmbolizujewiat,
za& migdzy niebem dwiatem jest ikonostas reprezeniry Kosciot chwalebny.
Do neba nikt nie mae weg¢, dlatego w przestrzeni ottarza segprzebywatylko
kaptan Lioys ) sprawugy liturgie oraz ministranci. Wchodz za zastog, kaptan
zmienia obuwie, co przypomina mu o obietnicy dodgez deptania po gach
I skorpionach (£k 10,19). W Kiele Antiochéskim w Indiach zdejmowanie bu-
téw rozumie sj jako nawgzanie do Matesza, ktéry musiat zgl§ sandaly stajc
przed krzakiem goregym (Wj 3,5).

Bdg jest suwerenny i autonomiczny, dlatego ikorsthiziela niebo od ziemi.
Jednak w czasie modlitwy zastona jest odsuwandewanBog jest ogigalny przez
modlitwe. Po zakéczeniu modtdéw oftarz znowu jest zastaniany, co sylimbje
ukrycie Boga. W czasi@viat i w niedziele zastona jest otwarta, co ukazigeBog
jest dos¢pny dla cztowieka.

Ikony w Kaosciotach Wschodu zawsze przedstawsayictych z powanym i su-
rowym wyrazem twarzy; nigdy nie zobaczymy iémiechnktych. Powaga zwraca
uwag: wiernych na faktze mojezycie zaley od mojego zbawienia, a zbawienie
zalezy od tego, czy ig za stowem Jezusa.

Patrzc z perspektywy oltarza, po prawej stroniédiota g mezczyzni, a po
lewej kobiety. Udziat w liturgii przypomina o uceceschatologicznej, o weselu
Baranka, dlatego panna mtoda jest po prawicy pdodego, jak krélowa po pra-
wicy kréla.

Chor w Kaciotach Antiochéskich jest umieszczony przed ikonostasem —
jeden pulpit po prawej, drugi po lewej stronie. Sgifizuja one filary (lub ramiona),
na ktorych spoczywéwiat: po prawej Apostotowie, po lewej prorocy.sRaiku
znajduje s} jeszcze jeden pulpit — z wytong ksiega Ewangelii. Wchodge do
kosciota, wierni kkkaja i catujg Ewangele. Ten pulpit symbolizuje trzeci filar —

61 Cyt. za:Wieczerza Mistyczna, 158-167.
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swietych Ojcéw Kdaciota. Do nauczania OjcOw nayzuje s w czasigwiat, atake
w modlitwach codziennych. O znaczeniu utworéw Oj&msciotaswiadczy chéby
liczba utazonych przez nich modlitw, wgk recytowanych w Kéciotach Antio-
cheaskich (tab. 2).

Tabela 2. Teksty Ojcéw Kéciota recytowane w czasie modlitw codzienrfijch

Jakub z Sarug (1 521) 44 modlitwy
Efrem Syryjski (t 373) 26 modlitw
Balaj (T 450) 18 modlitw
Szymon Garncarz (Kukojo) (1 514) 15 modlitw
Seweriusz Antiocheski (T 538§° 6 modlitw
Rabbula (T 435) 1 modlitwa

Podtoga w kéciele jest wykonana w taki sposab,ottarz znajduje ginajwy-
zej, aidic do niego wchodzi sicoraz wyeej. Takie usytuowanie symbolizuje gor
Synaj — miejsce spotkania M@sza z Bogiem. Kaptan jakby rozmawia z Bogiem
w imieniu ludu, ktéry nie me wefé na goe. Bierze wszystkie modlitwy wier-
nych i zanosi je przed oblicze Pana, a potem widadadu. Intencje mszalne s
nie tylko odczytywane w czasie liturgii, ale moditkaptan rozpoczyna juwie-
czorem, wymieniajc intencje po kilka razy, zanim zacznie niedziehabcen-
stwo. Podkré&lajgc znaczenie wstawiennictwa kaptana — liturgia msewiduje,
by wierni czynili znak krzya w czasie modlitwy — czyni to za nich kaptan przed
oftarzem.

Podobnie jak w przypadkiydowskiej liturgii paschalnej, symbolika ta nietjes
rozumiana jako ,uparginienie” lub ,nawazywanie”, tylko jako urzeczywistnienie
i zmaterializowanie daviadczanej rzeczywisfai duchowe;j.

4.2. Kskgi liturgiczne

Ksiegi liturgiczne zachodniego Koiota syriackiego maa podzielt na 15 gruf:
— prosty modlitewnik do zytku codziennego w dni powszednigzfiimg,
— lekcjonarz zawierafy czytania liturgiczne z Pisnsaietego,
— anafory (teksty liturgiczne — zob. tab. 3),
— Pangyothdliturgia godzin) na wszystkie niedziele roku,
— Pangyothaa wszystkigwicta Paskie i wspomnieniawigtych,

2 Na podstawieShhimo: Das Chorgehet

83 Jest to data przyjmowana przezgiét Antiocheiski; zob.: http://syrorthodoxchurch.com/english-
Dateien/st_severius.html (10.06.2016).

% Na podstawie: MR IGNATIUS APHREM| BARSAUM, Geschichtes. 38.
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— Pangyothma 40 dni Wielkiego Postu i Wielki Tyd#i®,

— Husoygmodlitwa o przebaczenie) na niedziele i wspomiai@mi¢tych w cza-
sie Wielkiego Postu i Wielkiego Tygodfta

— poradek chrztuglubu, namaszczenia chorych oraz nagastw pokutnych,

— poradek udzielanigwiccen kaptaiskich,

— M‘ade‘dono(ksigga uroczystéci swigtecznych),

— nabaenstwo pogrzebowe,

— modlitewnik dla kaptandéw i mnichow,

— ksigga melodii kécielnych,

— Ksiegazyjgcych’,

— kalendarzéwiat koscielnych.

Bogactwo tradycji liturgicznych wgk zywych w syriackim Kdciele zachod-
nim wymaga przynajmniej wymienienia z nazwy wszigdtlanafor. Pomimo tego,
ze naukowcy magkrytycznie podchodzido kwestii tego, czy anafory przypisy-
wane Apostotom autentycznie od nich pochpdrvagi godne jest przyazanie
do tradycji apostolskiej w tym zakresie: 12 najstsich anafor jest przypisanych
autorom z | w. (pocz. [lw.). Oczywdie, w chgu wiekOw ulegaty one pewnym zmia-
nom. Mor Ignatius Afrem | Barsaum podate,najwaniejsza anaforéw. Jakuba
brata Paskiego byta korygowana przéw. Jakuba z Edessy (1 708) oraz skracana
przez Bar Hebreusa w 1282 ., ale w znaczngjpt st pochodzenia apostolskie-
go®®. Anafory zostaty zestawione w tabeli 3.

Tabela 3. Anafory uzywane w syriackim Kéciele zachodniffi

Lp. [Anafora Uwagi

1. | Wicksza (dhisza)sw. Jakuba Apostota, brataikiego (1 61) Anafora jerozolimska
2. | Mniejsza (krotszadw. Jakuba Apostota

% Wielki Tydzien jest liczony osobno, a w pizeniu z nim Wielki Post trwa 50 dni; zob. niga-
lender der Antiochenisch Syrisch-Orthodoxen Kirdteinatal 2016.

% Nie wszystkigHusoyaapisane w przeszia weszty do liturgii; np. ks. Szemun z Amidy (150)
napisat 17 takich utworéw, ataden z nich nie zostat wdzony do nabzenstw; MORIGNATIUS APHREM
| BARSAUM, Geschichtes. 398.

57 Jest to ksiga zawierajca krétki traktat o zbawczym dziele Jezusa Chrystuiaz dtug liste pro-
rokow, apostotow, uczniow, doktorow Kmota, ascetdéw, eremitOdwietych i meczennikéw. Od Xl w.
zaniedbano czytania tej kgi w ramach liturgii, ale obecnie do nieg giowraca.

% MOR IGNATIUS APHREM| BARSAUM, Geschichtes. 45.

% Na podstawietanre, s. 45-47.

0 Dzieto tukasza zaczynaesstowami: ,Postanowitem wt i ja zbada doktadnie wszystko od
pierwszych chwil i opisaci po kolei, dostojny Teofilu” (Lk 1,3; por. Dz 1),

" Klemens Rzymski, wg Tradycji przekazanej przetli@na, zostat ordynowany na biskupa Rzymu
przezéw. Piotra. W swoim ficie do Koryntian opisuje przebieg liturgii, choie cytuje modlitw dostownie
(Catholic Encyclopedighttp://www.newadvent.org/cathen/04012c.htm [R026]).

2 Prawdopodobnie chodzi nie 0 Rzym, tylko o Ahrak, podaje jeden z manuskryptow.
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3. | Sw. Marka Ewangelisty (1 62)

4. | Wieksza (dtusza)sw. Piotra Apostota (T 67)

5. | Mniejsza (krotszagw. Piotra Apostota

6. | Anafora Teofil&, do ktérego pisat tukasz Ewangelista

7. | Wigksza (dhisza)sw. Jana Apostota (T 90)

8. | Mnigjsza (krotszayw. Jana Apostota

9. | Sw. Dionizego Areopagity (T 96) Ttum. z greckiego
10. | Sw. Klemensa Rzymskiegb(t 102)

11. | Druga anafora Klemensa Rzymskiego

12. | Sw. Ignacego Antiocheskiego (T 107) Thum. z greckiego
13. | Xystosa (1 251), papia@ Rzymd?

14. | Eustatiego z Antiochii (T 338) Ttum. z greckiego
15. | Druga anafora Eustatiego z Antiochii Thum. z grego
16. | Juliusza Rzymskiego (T 356)

17. | Sw. Atanazego (T 373) Ttum. z greckiego
18. | Bazylego z Cezarei (T 379) Ttum. z greckiego
19. | Cyryla z Jerozolimy (T 386) Thum. z greckiego
20. | Grzegorza Teologa (T 390) [z Nazjanzu] Thum.eckiego
21. | Sw. Jana Chryzostoma (1 407) Ttum. z greckiego
22. | Celestynusa (1 440)

23. | Cyryla z Aleksandrii (T 444) Thum. z greckiego
24. | Proklosa z Konstantynopola (1 444) Thum. z greghi
25. | Dioskorosa z Aleksandrii (T 457) Ttum. z grechkieg
26. | Tymoteusza Il z Aleksandrii (T 470) Ttum. z griego
27. | Sw. Jakuba z Sarug (1 521)

28. | Druga anaforéw. Jakuba z Sarug

29. | Filoksenosa z Mabug (1 523)

30. | Druga anafora Filoksenosa z Mabug

31. | Seweriusza z Antiochii (T 538) Ttum. z greckiego
32. | Seweriusza z Antiochii ,Bwiecenie kielicha mszalnego”

33. | Szymona z Beth Arszam (1 540)

34. | Sw. Jakuba Baradeusza (T 578)

35. | Piotra Antiochaskiego z Kalliniko& (+ 591)
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Ch,

36. | Tomasza z Harkel (1 616) Ttumacz anafor grecki
akrostych alfabetyczny

37. | Seweriusza (1 636), biskupa Samosaty

38. | Jana lll (T 648), ktory opracow@edre

39. | Maruty z Tagritu (T 649)

40. | Jana (T 650), metropolity Bosry

41. | Mafriand* Abrahama as-Sajjada (1 685)

42. | Jakuba z Edessy (T 708)

43. | Jana (T 752), metropolity z klasztém Mateusza

44. | Patriarchy Kyriakosa (1 817)

45. | Bazylego Eleazara bar Sobtho z Bagdadu (1 828)

46. | Jana z Dary (t 860)

47. | Sw. Izaaka (T X w.)

48. | Mojzesza bar Kefas (1 903)

49. | Druga anafora Megsza bar Kefasa

50. | Mateusza (X w.), biskupa Hasasy

51. | Patriarchy Jana bar Szuszan (T 1072)

52. | Druga anafora Jana bar Szuszan

53. | Mafriana Ignacego (t 1164), katolikosa Wschodu

54. | Wieksza anafora Jakuba bar Salibi (t 1171)

55. | Srednia anafora Jakuba bar Salibi

56. | Mniejsza anafora Jakuba bar Salibi

57. | Anafora Bar Wahbuna (T 1193) &dma z anafor Ojcow

58. | Sw. Michata Wielkiego (+ 1199) akrostych alfabetyczny

59. | Grzegorza (T 1214), mafriana Wschodu

60. | Michaela Jeszu ( 1214) zwanego Udttad

61. | Patriarchy Jana (T 1220) zwanego Obcym

62. | Jana Jakuba Tszako (1 1231), metropolity Marditabury

63. | Grzegorza z Bartelli (t 1250), metropolity kiasa Mor
Mattai i Azerbejdanu

64. | Patriarchy Jana bar Ma‘'dani (1 1264)

65. | Grzegorza bar Hebreusa (1 1286), mafriana Wschod

66. | Dioskorosa Gabriela (T 1300)

67. | Patriarchy Ignacego bar Wuhaib (T 1333)

68. | Cyryla Szymona (t 1333), biskupa Hah
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69. | Metropolity Jana Butohojo (XIV w.)

70. | Jézefa bar Garib (T 1412), metropolity Amidy
71. | Patriarchy Abrahama bar Garib (1 1412)

72. | Patriarchy Behnama z Hedel (T 1454)

73. | Qaumego (T 1454), patriarchy Tur Abdinu

74. | Jana Jerzego (T 1495), metropolity klasztorur@ar

75. | Druga anafora Jana Jerzego, metropolity klasartmin

76. | Masuda z Zaz (1 1512), patriarchy Tur Abdinu

77. | Zagubiona anafora Masuda z Zaz

78. | Druga zagubiona anafora Masuda z Zaz

79. | Bazylego | Abd al-Ghaniego z Mansurii (T 15#Bfriana
Wschodu

Z powyzszego zestawienia riawae poczyni ciekawg obserwagj: prawie wszyst-
kie anafory od czasow apostolskich dasaV w. byty ttumaczone ziyka grec-
kiego. Pé@niejszezrddta informup tez o istnieniu innych utraconych anafor: Se-
weriusza Szebokta, biskupa Kenneszrin (od 665eWweriusza Jakuba (T 1241),
metropolity klasztoru Mor Mattai i Azerbejdnu, oraz Bar Kainojo, ktory praw-
dopodobnie jest teamy z Jakubem z Hatakh (f 1360). Na ptaz XVIII w.
przettumaczono na tagjr837 anafor Kéciota syriackiego, przede wszystkim ana-
fore sw. Jakuba, brata BRakiego. Z kolei ze wzgtu na coraz mniejgznajomd¢
jezyka syriackiego wrod wiernych, ji od XVIl w. opracowywano anafory wayku
arabskim wraz z ,garszuni” — transkryptgkstu syriackiego literami arabskimi.
O pierwszym tlumaczeniu syriackich anafor na arabsipominaj dokumenty
z912 1

5. Rozwaania $w. Efrema o niekwaszonym chlebie
Urzeczywistnienie eucharystyczne ofiary Jezusamiane przez aramejsko-

jezyczny (syriacki) Kécidt dobrze ilustruje nauczaniev. Efrema Syryjskiego.
W swoim poemaci® niekwaszonym chlebie. Efrem méwi o tymze nardd wy-

3 Dzi$ Ragga w Syrii, miasto zag od 2014 r. przez ISIS; zob. nRaqga: The Islamic State capital
http://Awww.reuters.com/news/picture/ragga-the-igtastate-capital? articleld = USRTR47PBT (9.02.2016

"4Mafiriono (v %Q) dost. , dajcy owoce” — godnét wystepujaca tylko w Syryjskim Keéciele
Ortodoksyjnym, odpowiednik kardynata w §iele rzymskim. Jego jurysdykcji podlega obszarmzyva
mafrianatem

s Anafora zostata napisana w potowie IX w. przepkseh biskupa Nisibis, ktérego dataierci jest
nieznana; MR IGNATIUS APHREM| BARSAUM, Geschichtes. 308.
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brany, zabijajc Jezusa, zlyt nieswiadomie w ofierze ,prawdziwego baranka”.
Od samego poatku poeta uywa typologicznego poréwnania symboliidow-
skiej Paschy (wyicia narodu izraelskiego z Egiptu) do Wielkanocy Zwglenia
chrzécijan z bkdu i piekta). Retoryka i egzegeza typologiczma Efrema ma,
jak sk zdaje, shiay¢ wykazaniu,ze symbolika Paschy znalazla swogalizacg
w Wielkanocy, i tylko obchody Zmartwychwstania megl i sens zbawczy. Spo-
s6b prezentowanigydowskich zwyczajéw paschalnych sugeruje datin znajo-
mos¢ w spotecznéci, w ktérej funkcjonowasw. Efrem, i nawet swoigt,konku-
rencg” chrzeicijanskiego izydowskiego sposobodwwictowania Wielkanoc$.

Z perspektywy badanego zagadnienia Eucharystintekécie zydowskiej Pas-
chy, naley zwrocit uwag; na kilka szczeg6tow w poemadgie. EfremaO niekwa-
szonym chlebie

1) Eucharystia jest rzeczywistag, a nie symbolem. ,Prawdziwy Baranek wstat
i potamat 5.0 ) swoje Ciato"flymn19, werset 1). Motyw tamania przez Chrystusa

wtasnego Ciata (kiedy przecitamat On chleb) pojawiagiéwniez w anaforacH.
Dalejsw. Efrem podkréla: ,Jadt niekwaszony chlel); *é 5 ), i wniekwaszonym

chlebie Jego Cia*(oqaé ) stateegdla nas prawdziwymi\.ms, ) niekwaszonym

chlebem. Symbol zostat zrealizowany (wypetnionggrkobowiazywat od dni Moj-
zesza do tego momentu” (19,3-4).

Efrem zachca: ,Poréwnajmy oggniecia baranka symbolicznego i prawdzi-
wego. Zobaczmy,e [baranek] symboliczny jest tylko cieniems peawdziwy jest
wypetnieniem” (3,3-4). Jest to o tyle znamieridyaranek paschalny zabity w Egip-
cie byt realnym barankiem, ktory realnie uchrordt smierci konkretne osoby
(pierworodnych lIzraela, Wj 12,3-13). Syryjskiicty, by¢ maze nigwiadomie,
stosuje znany rabiniczny zabieg retoryczny nazywahwachomerwskazujc, ze
skoro realny baranek byt tylko symbolem, to @ bardziej realnym jest agjnie-
cie prawdziwego Baranka, Jezusa Chrystusa. Realy@astwo dotyczy zaréwno
rzeczy widzialnych, jak i niewidzialnych:

Tak samo, jak w sposéb widzialny pokosatier¢,
pokonat On szatana w sposob niewidzialny.
Wielu [bowiem] widziato otwarte groby [Mt 27,52],
ale nikt nie widziat pokonanego szat&na

Dlasw. Efrema rzeczywistg Eucharystii jest o wiele bardziej realna rie-
czywista¢ Paschy, jakiej daviadczyt narodydowski w czasie wyia z Egiptu.

" Ephrem the Syrian’s Hymns on the Unleavened Béad. J.E. Walters, Piscataway 2012, s. 5.

"Np. w anaforzéw. Jakuba, brata Rakiego g stowa: , To jest Ciato moje, ktore za was i za wiel
jest famane i wydawane na odpuszczenie grzech@dblthe sformutowania moa znalé¢ w anaforach
Bazylego Wielkiego, Dwunastu Apostotow, Nestoriysezeodora z Mopsuestii i in.

8 Ephrem the Syrian’s Hymps. 28.
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Pisze on: ,Ten symboliczny baranek zostalgaisny przez spetnienie, ktére przy-
szto i zrealizowato symbole. (...) Czy jakikolwib&ranek bdzie mogt obali Ba-
ranka Baego, ktory obalit symbole?” (5,19-21). W czasie dDsiej Wieczerzy
Apostotowie byliswiadkami tej realizacji: ,Apostotowie stalpomiedzy symbolem
arealndcia (Aaad>. Jj5 A.2) | widzieli, jak symbol odchodzi ugiujac miejsce
realngci” (6,2). Ta realndcia jestzywy chleb, jaki daje nam Kgiot (6,6).

2) W czasackw. Efrema jednoczesne uczestnictwo w etech Paschyydow-
skiej i w liturgii chrzgcijanskiej byto na poradku dziennymSwiadczy o tym ché-
by werset poemaitd niekwaszonym chlehi£9,22): ,Moi bracia, nie jedzmy razem
zzyciodajnym chlebem niekwaszonego chleba lugiddwskiego] zawieragego
jadsmierci”. Skoro poeta w swojej gorlivoi uzywa tak mocnych stéw, zjawisko,
ktore zwalczat, musiato ldypowszechne.

Trudno powiedzié, czyZydzi chetnie dopuszczali chrzeijan niezydowskiego
pochodzenia do udziatlu w paschaln@ederzeZ punktu widzenia Tory byloby
to raczej niemdiwe, Prawo Mojeszowe bowiem jasno nakazuje:

Jeliby cudzoziemiec przebywagy u ciebie chciat obchodzPasch ku czci Pana, to
musisz obrzezawpierw wszystkich potomkdéw jego domu, i wtedy deypidopycic
go maesz do obchodzenia Paschy” (Wj 12,48).

Talmudyczny traktaPesaching3b) wspomina o poganinie, ktéry uczestniczyt
w obchodach Paschy w Jerozolimie, ukryyseasgwop tozsamdacé. Kiedy wyszto
najawze nie jesZydem, zostat stracony. Fwiadectwo Talmudu Babifeskiego
ma o tyle wgksz wag, ze byt on spisywany i redagowany w czasie i miejsau
dzo bliskim dziatalnéci sw. Efrema.

Natomiast wydaje sibardzo prawdopodobnyme wyznawcy Chrystusa po-
chodzeniazydowskiego nie zrywali wizi ze swog wspoélnog narodowy i uczest-
niczyli w jej zyciu, gdyz nie uwaali siebie za odgpcow od judaizmu. Pogtl ten
zdaje s¢ potwierdza utwér Epifaniusza (ur. 315anarion gdzie autor ten, uro-
dzony w Judei i postugggy sk w zyciu codziennymgzykiem syriackim, opisuje
zydowskich wyznawcow Jezusa Chrystusa. Jedni zaighkrytymi” wiernymi
(tak ich odbiera Epifaniusz), prowagymi typowozydowski stylzycia, zacho-
wujacymiwszystkiezydowskie przykazania i przechoway wsrédswietych pism
hebrajskie ttumaczenia lggi Nowego Testamentu. Drudzymacacymi cztonka-
mi Kosciota poganochrzeijanskiego, jak np. niejaki J6zef ze Scytopolis, kiduy
dowat kdcioty w miastach dotychczas zamieszkatych przeyshirylkoZydow”.
Skarsaune uwa, ze ci pierwsi, czyli wyznawcy Jezusa, zachayeyjwszystkie
przykazania i zwyczajgydowskie, byli o wiele liczniejsi gici drudzy.

® 0. SKARSAUNE, Evidence for Jewish Believers in Greek and LatinriBic Literature w:
0. SKARSAUNE, R. HVALVIK (red.),Jewish Believers in Jesus 217-238.
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Efrem nazywa adresatow swoich wypowiedzichmnai w trosce o ich zbawie-
nie pragnie, by zerwali z religi praktykami praojcéw. Zaglea ich, by ,uciekli
i usureli si¢” (19,28) spérod Zydéw. Problem dotyczy nie tylko Paschy, ale wszyst-
kich swiat zydowskich i szabatow:

Bo krew [Chrystusa], o ktérej wotali,

ze kedzie na nich i ich dzieciach [Mt 27,25],
jest wymieszana z icswigtecznymi potrawami
i szabatami.

| ktokolwiek bierze udziat w ickwictach

staje s winnym krwi [Chrystusdf.

Dla sw. Efrema sprawa jest bardzo pawwa i wykracza poza symbotilczy
obrzdowdas¢. Przywotuje on nawet obraz Judasza, ktéry przguigyjat Komunie
z rak Jezusa, lecz poniewaczynit to w sposéb niegodny, wptt w niego szatan
(J 13,26-27). Efrem méwi o tym w nagtijacy sposoéb: ,[Jezus] usaklekarstwo
zycia z niekwaszonego chleba i podat Judaszowi jatémierci” (18,16).

Niewykluczone zatenie $w. Efrem zwraca girowniez do chrzécijan pocho-
dzenia nieydowskiego, ktérzy mogli uczestnigzyw obchodach innyctydowskich
Swiat, szabatow, a nawet w uroczy&tiach innych ni Sederw okresie oktawy
Paschy {wicta Przanikow).

Bracia moi, nie przyjmujcie chleba niekwaszonego
Z rgk ludu, ktérego¢ce @ zbroczone krv.

()

Jakze nieczysty jest ten chleb niekwaszony,
upieczony ¢kami, ktére zabity Syrfa

3) Samiw. Efrem wykazuje gidobr znajomdcia judaizmu. Wydaje gj ze wsrod
dzisiejszych chrzeijan, a nawet teologéw, mato kto wie, obchodyydowskiej
Paschy mog mie¢ miejsce wydcznie w Jerozolimie, a baranki paschalne gnog
by¢ zabijane jedynie na tereriaviatyni. Efrem wykorzystuje swajwiedz w po-
lemice wotajc:

Swigto [Paschy] nakazano obchoélria Syjonie,

a oni [Zydzi] obchodz je wszdzie, majc [przykazanie] za nic.
Mojzesz nie pozwolit ludowi

obchodz¢ [Pasclk] tam, gdzie si znajduj [poza Jerozolirg.
Mojzesz powizat Swicto z ofiag,

a ofiar powiazat z Miejscem Najvigtszym (...).

Ofiary nie wolno sktadabyle gdzie,

poniewa [Mojzesz] powjzat ja zeswigtym oftarzem.

Swigto [Paschy] nie mee st odbywa bez ofiary,

a ofiary nie mana ziay¢ bezSwigtyni.

()

8 Ephrem the Syrian’s Hymps. 88.
8 Tame, s. 86.
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Jake mog@ oni dzisiaj przebywap wsréd narodéw
obchodzt [Paschk] tam, gdzie im si chce®

Podobna dyskusja jest zanotowana w TalmudPas#échinb3a-b). Niejaki Ta-
deusz, rabin Rzymu, wprowadzit zwyczaj pieczeniddaia na Paschwedtug prze-
pisu zarezerwowanego tylko dla ofiar sktadany@wigtyni. Rabini jerozolimscy
wystali do niego list oskaajacy go o grzech spgwaniaswigtego mesa poza&wia-
tynia. Jednak z powodu autorytetu owego Tadeusza ogté¢egznanoze ,tam,
gdzie jest zwyczaj spgwania pieczonego gga w noc paschajnjest to dozwo-
lone, ale tam, gdzie nie ma takiego zwyczaju tiggabronione”. Z kolei rabin Aha
ben Jaakow uwal, ze nawet sprgywanie chleba niekwaszonego w czasie, kiedy
Swiatynia jest zburzona, jest jedynie nakazem rabinjiozra nie biblijnym Pe-
sachiml16b). Przytoczony fragment poemé&tu Efrema mogtby z powodzeniem
zost& wiaczony do tej dyskusji talmudycznej i nie wyndatby st zbytnio wirod
opinii rabindw.

Te spostrzeenia potwierdzajpostawion tez o gkbokim wewrgtrznym zwiz-
ku judaizmu i chrzé&ijanstwa, szczegdlnie w aramejskoycznychirodowiskach
pierwszych wiekow. | chbwydzwiek niektérych wypowiedziw. Efrema wydaje
sie nam dzisiaj (po daviadczeniach Holokaustu) wybitnie antysemickimjgid-
nak dostarcza wielu cennych wskazéwek, ktére grpgmoc w odbudowaniu
jednaci i braterstwa. W kacu ten sam Efrem w tym samym poemacie stwierdza,
ze Jezus ,poprzez swpmitos¢ datzycie tym, ktérzy Go zabili” (1,7).

6. Podsumowanie

Umieszczajc ustanowienie sakramentu Eucharystii w realialédijeych, kul-
turowych i gzykowych judaizmu, mma zauway¢ wiele szczegotow wskazy
cych narzeczywiste (nie symboliczne) przemieniehleba i wina w Ciato i Krew
Chrystusa. Odpowiedniki aramejskie (syriackie) bgtkich pog¢ odnosacych
sie doswietowania Paschy zachowaly swoje znaczenimdowisku Kaciota Sy-
riacko-Ortodoksyjnego Patriarchatu Antiodkkiego i § rozumiane jako realne
uobecnienie Chrystusa widej sprawowanej Eucharystii. Najstarsze anafoby, kt
rych zrodta segaja czaséw apostolskich, potwierdzapkie wi&nie rozumienie
zgodne z dokumentami przednicejskimi wzmiagkymi przebieg liturgii.

Dzietosw. Efrema Syryjskieg® niekwaszonym chlelig¢ednej strony potwier-
dza geboki zwigzek liturgii eucharystycznejpzdowskimi obchodami Paschy, ale
z drugiej wykazujeze Eucharystia jest bardziej realizeczywistécia niz realna

8 Tanre, s. 94.
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krew zapnietych w Egipcie barankéw. Owa krew, ¢haratowatazycie pierworod-
nym Izraela, byta jedynie symbolem tego, co urzetztyia (uobecnia) Eucharystia.

Powyzsza analiza potwierdzze ustanowiona przez Jezusa Chrystusa Eucha-
rystia w semickim kontekie kulturowym, ¢zykowym i religijnym, nie miata by
tylko ,upamktnieniem”, ale urzeczywistnieniem (uobecnieniengplafiary krzy-
zowej i ptymgcego z niej zbawienia. Takie jej rozumienie funkeje w Kdciele
antiochéskim od samego pogtku i do dnia dzisiejszego.

STRESZCZENIE

W artykule omoéwiono liturgi Kosciota Syriacko-Ortodoksyjnego Patriarchatu Antio-
cheaiskiego, ktérej pocki siegajs tradycji apostolskiego Kaiota jerozolimskiego i osoby
Jakuba, brata Rakiego. Omoéwiono gbokie powjzania liturgii eucharystycznepgdow-
skimi obchodami Paschy i rozumienia jej jako urgégtnienia dawnych wydaraeNa pod-
stawie analizy kluczowych aramejskich (syriackichgbrajskich paj¢ wykazanoze juz
w momencie ustanowienia Eucharystii Jezus Chrygt4azywat na swajrzeczywiss (nie
symboliczr) obecndé¢ wtym sakramencie. Najstarsze dokumenty cleiaéstwa potwier-
dzap takie wtagnie rozumienie panage wsrodowisku Kdciota, szczegdlnie aramejskoj
zycznego. Omowiono #eprzestrza liturgiczrg i anafory uywane w Kdciele antiocha-
skim, potwierdzajce chgtos¢ przekazu tego nauczania i celebracji Euchariipodstawie
argumentacijiw. Efrema Syryjskiego wykazanee gkboki zwigzek z biblijnym judaizmem,
awraz z nim rozumienie Eucharystii jako rzeczygjisbecnéci Chrystusa, zawsze byto cha-
rakterystycznym elementem Ka@ota syriackozycznego, jak to ma miejsce rowazis.

Stowa kluczowe Eucharystia,gzyk syriacki, Pascha, Koiot antiochéski, judaizm

Eucharistic Presence of Christ in the liturgical urderstanding
of the Church of Antioch

Summary

In the paper, the liturgy of the Syriac-Orthodox@ih of the Patriarchate of Antiochia
is discussed. Itis traced back to the Apostoladition of the Church of Jerusalem and is con-
nected with Jacob the brother of Our Lord Jesuss€hrhe profound ties between the
Eucharistic liturgy and the Jewish Pesach is ptesemand its understanding as a re-expe-
rience of old events is emphasized. The analysisedéey Aramaic/Syriac and Hebrew words
proves that in the very point of the Last SuppsudeChrist meant His real presence (not
just symbol) in the Eucharist. The oldest documefBhristianity confirm this understanding
in the early Church, especially that of the Arantrickgroung. Moreover, the liturgical space
and the variety of anaphoras in the Antiochan Ohare the witnesses of the continuous
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teaching on the Eucharist kept here. Based ontigrem the Syrian’s work, it is also

illustrated how the ties with Biblical Judaism &hd understanding of the real Eucharistic
presence of Christ were always the typical charities of the Syriac-speaking Church,

like it is today.

Key words: Eucharist, Syriac language, Pascha, Antiochiamr&h Judaism.
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