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Publikacja zawiera liste wszystkich proboszczéw parafii tomaszowskiej i 11 aneksow, a w
nich kopie dokumentéw dotyczacych budowy kosciota. Tekst ilustruja fotografie wnetrza kosciota.

ks. Mieczystaw Rozanski

ks. Krzysztof G 6 zd z, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullman-
na, Wydawnictwo KUL, Lublin 1996, ss. 323.

Chociaz dzieto ks. Go6zdzia jest nader powazne (rozprawa habilitacyjna), mam nadzieje, ze
Autor zechce mi wybaczy¢, ze spojrz¢ na nie nieco osobliwie, poniekad reportersko: po trosze
wspomnieniowo, po trosze wakacyjnie, jak gdybym przechadzal si¢ po Puszczy Kampinoskie;j.
Chce w ten sposob wyrazi¢ ks. Gozdziowi uznanie za jego trud, ktory znalazt wyraz w pigknej
ksiazce wydanej naktadem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w dziale rozpraw, i mojemu
umitowanemu ks. prof. Czestawowi S. Bartnikowi, recenzentowi tej pracy habilitacyjne;j.

Najpierw wigc male, acz osobiscie dla mnie znaczace wspomnienie. Nigdy nie spotkalem si¢ z
O. Cullmannem i nigdy tez nie analizowalem z bliska jego dziel. Odbywalem jednak studia teolo-
giczne we Francji w latach, kiedy Cullmann byt jeszcze profesorem na Sorbonie i kiedy na zaje¢-
ciach uniwersyteckich z Nowego Testamentu w Strasburgu u mojego 6wczesnego profesora bezu-
stannie peino bylo Cullmanna. Moge zatem powiedzie¢, ze w innym, istotnym jednak wymiarze
Cullmanna spotkatem. I ze dzigki temu jako$ przywartlem do niego. Zwtaszcza, ze Cullmann zostat
zaproszony na Sobdr Watykanski II w roli obserwatora i chyba dzigki niemu bytem w stanie obej-
rze¢ i przyja¢ z radoscia historiozbawczy wymiar wszelkich orzeczen soborowych. Nie mogltem
przeto nie zauwazy¢ poczynionej w tym kontekscie uwagi ks. Gozdzia, ze ,.historia zbawienia miata
si¢ sta¢ modelem dla teologii dogmatycznej oraz dla kazdej dyscypliny teologicznej” (s. 29). Z tego
wiasnie powodu w swojej pracy w dziedzinie teologii moralnej zawsze, jak dobrze pamigtam, ubo-
lewatem nad tym, ze przyczyny katastrofalnego stanu mojego przedmiotu nalezy dopatrywac si¢ w
jego nieufnosci do historiozbawczej teologii Soboru. Wigcej nawet, moje ubolewanie byto tak silne,
ze nasze, w Polsce, czolobitnosci sktadane nauce Soboru przyjmowatem zazwyczaj z przymruze-
niem oka. Lubitem wrecz z niejaka ironig mawiac za Sienkiewiczem: ,,Dawniej mial wiecznie kozta
na czole, a w gebie stowo: »stuzba«”. W tej jednak ironii wigcej byto bolu niz sarkazmu. I tej opinii
nie udato mi si¢ dotad w istotnej mierze zmienic.

Te wspomnienia odzyly we mnie przy spotkaniu ze znakomitg ksigzka ks. Gézdzia. Ale ma si¢
rozumie¢ odzyly z nadzieja, ze jeszcze nastapia jakie$ zmiany na lepsze. Gdy kto$ bowiem kompe-
tentny przypomina z nagla i skrupulatnie bada mys$l Cullmanna, nie sposob, zeby nazbyt szybko
zapomniany mysliciel nie ozyt i nie rzucil na nowo §wiatel na nasze obecne zadania i misj¢ teolo-
giczna. Przeciez niepodobna nie przejac si¢ uwaga ks. Gozdzia, ze papiez Pawet VI w kontakcie z
Cullmannem ,,powotal w Jerozolimie specjalny — jak na poczatku méwiono — Instytut Badan nad
Historig Zbawienia” (s. 29).

Ksiadz G6zdz ma trathe wyczucie problemu. Nie bez powodu zastanawia si¢ bowiem nad
Cullmannowa propozycja teologii na polskim gruncie. ,,Obecnie staje przed nami problem, czy
Cullmannowa propozycja teologii jako historiozbawczej wytrzymata probe czasu? Czy moze
si¢ rozwina¢ w Kosciele polskim? Czy nie kloci si¢ z teologia katolicka, ktéra przyjmuje Ko-
$ciot (histori¢ zbawiania jako Kos$ciét lub Kosciot jako pewien odcinek historii zbawienia),
»czas Kosciota«. Czy odpowiada naszym wymogom metodologicznym? I wreszcie, co nalezy
w niej dopracowac¢ oryginalnie, zeby spetnita te wszelkie zadania. Moim zadaniem jest niejako
odrodzenie Cullmannowej propozycji, jej pewne dopelnienie oraz asymilacja na gruncie pol-
skim” (s. 29-30).

Warto podja¢ si¢ takiego zadania. Trzeba nawet si¢ go podjac. Juz w styczniu 1993 r. Jan Pa-
wet II takie wlasnie zadanie postawit przed biskupami polskimi podczas ich wizyty w Rzymie
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ad limina Apostolorum. W pierwszym wtedy przemoéwieniu do nich (12 stycznia) powiedziat to
niezwykle jasno: ,,Chodzi tutaj o poglebiong refleksje nad nauka Soboru Watykanskiego II o tajem-
nicy Kosciota i jego obecnosci w $wiecie wspolczesnym. Bogactwo i glgbia doktryny soborowej
musza by¢ przez nas odczytywane ciaggle na nowo i wprowadzane w zycie [...]. Sobor Watykanski 11
w dalszym ciagu czeka na realizacj¢ takze u nas w Polsce” (p. 8). Powtorzmy, ze niepodobna do
konca odczyta¢ Soboru bez historiozbawczych perspektyw chrzescijanstwa. Dodajmy, ze z kolei
tych perspektyw nie sposob w ogoéle dostrzec bez dzieta Cullmanna. Nasza teologia, na ktorej
ks. G6zdziowi bardzo zalezy, nigdy na te perspektywy nie byta wrazliwa. Tym usilniej nalezatoby
jego dzieto o Cullmannie poleci¢ uwaznej lekturze wszystkich teologbow.

Lektura ta jednak — trzeba si¢ z tym liczy¢ — nie bedzie tatwa. Nie dlatego, ze ksigzka jest
jakoby zawita, bo taka w zadnym razie nie jest, ale dlatego, ze w naszej teologii, nazbyt schola-
stycznej, perspektywy historiozbawcze i historiozbawcze myslenie biblijne sg zupetnie nicobecne
i studiujacych teologi¢ wprawiaja nawet w zaleknienie. Ksiadz G6zdz ma racj¢, gdy pisze:
»Zgorszeniem dla pierwszych wiekdw chrzescijanstwa, jak i dla obecnego czasu jest to, ze zba-
wienie zwigzane jest z historig. Jest ono w ogodle obce dla 6wczesnego, jak i dla dzisiejszego
Swiata” (s. 169).

Gdyby kto$ powatpiewal w stusznos$¢ tego stanowiska, powinien by ze szczegodlng pilnoscia
przesledzi¢ rozdziat VII soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, ,,Eschato-
logiczny charakter KoS$ciola pielgrzymujacego i jego zwigzek z Kosciotem w niebie” i zastanowié
si¢ nad tym, gdzie jest jego myslenie na temat czasu zbawienia i osadzonego w nim zycia chrze$ci-
janskiego. Wyzna¢ mi wypada, ze w zajeciach z teologii moralnej, jakie od lat prowadz¢ w Semina-
rium Duchownym w Lodzi, ten rozdzial Laumen gentium jest naczelnym rozdzialem mojego wy-
ktadu. Jesli jednak nie odnosze spodziewanego sukcesu, wynika to stad, ze ten fragment wielkiego
dokumentu soborowego zderza si¢ nieszczg$liwie z treSciami wyktadow z innych przedmiotow,
ktére zazwyczaj przekazuje si¢ poza kontekstem historiozbawczym. Rozdziat VII Lumen gentium
mozna by z pozytkiem potraktowaé w tym wzgledzie jako zagadnienie do waznego rachunku su-
mienia na temat swojej recepcji nauki Soboru.

Dopiero na drugim miejscu warto by si¢ postuzy¢ dzietem ks. Goézdzia, gtdéwnie paragrafem
Schon und noch nicht (s. 64—75), by moc si¢ przekonac, jak te kategorie czasu typowe dla teologii
Cullmanna szczes$liwie si¢ odzwierciedlity na Soborze.

Niepodobna w tym zaledwie sygnalnym wskazaniu omawiaé t¢ ksiazke w detalach, trzeba
by w tym celu obszernego studium. Wypada niemniej rozliczy¢ si¢ jeszcze ze wspomnianego
akcentu wakacyjnego tego sygnalu. Wspomniatem o pewnej przechadzce po Puszczy Kampino-
skiej. Nie mam na mysli luznego skojarzenia przyrodniczego, lecz prosty, acz znamienny fakt.
Dotyczy on mojego juz dluzszego wadzenia si¢ ze znanym w Polsce moralista, ks. prof. Stani-
stawem Olejnikiem. Spotykalismy si¢ kiedy$ codziennie w jego domu, wlasnie na skraju Kampi-
nosu. Byt w wtedy moim przetozonym w latach mej pracy w ATK. Nie ma tu powodu, zeby
wznawia¢ owe wcigz nie dokonczone spory. Wystarczy powiedzie¢, ze powodem ich byly nie-
zmiennie nasze rozbiezne poglady na teologi¢. Ksiadz prof. Olejnik bronit zawsze teologii kla-
sycznej, cho¢ bardzo usitlowal by¢é moralista z gruntu wspolczesnym, by nie rzecz — nowocze-
snym. Mnie natomiast imponowala i zawsze porywala teologia o charakterze historiozbawczym.
Puszcza Kampinoska, gdzie najczesciej toczyliSmy swoje zmagania, byla ich naturalnym ttem.
Ksiadz Profesor kochat t¢ puszcze, czgsto w nig si¢ zapuszczal na dlugie spacery, ale jego mysl
pozostawala, tak jak jego wlasny dom, na skraju urokliwego lesistego terenu. Ja z kolei, nigdy nie
bytem amatorem bladzenia po puszczy, ale duchowo pozostawatem w jej wnetrzu. Cullmann mi
si¢ kojarzy z myslicielem, ktory wszedl w puszcze¢ i w niej zamieszkal. To byla jego teologia
historiozbawcza. I o t¢ teologi¢ chybaby chodzito. Przynajmniej wydaje mi sig, ze ks. Krzysztof
Go6zdz taka teologi¢ pragnatby u nas zaszczepié. Stad moje urzeczenie jego projektem.

Mniemam, ze ks. prof. Czestaw S. Bartnik, ktéry mu patronowat, znakomity teolog historii,
ktory kiedy$ zadziwil mnie swoja Teologig pracy ludzkiej i tomami konferencji do alumnéw Semi-
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narium Duchownego w Lublinie jest pod kazdym wzgledem wybornym przewodnikiem po mean-
drach tak historiozbawczo pojmowane;j teologii.

ks. Tadeusz Sikorski

Jan Pawet I, List apostolski Dies Domini, Pallottinum 1998, ss. 103;
Enzo Bianchi, Niedziela. Dzien Pana, dzien cztowieka, Poznan 1998, ss. 188.

Wprawdzie oba teksty ukazaty si¢ w odstepie czterech lat od siebie: Dies Domini w maju
1988 r., a oryginalne, wloskie wydanie ksigzki E. Bianchi, Niedziela, w 1984 r., to jednak i proble-
matyka, i sposob ujecia ich glownego przedmiotu sg sobie tak bliskie, ze niepodobna nie zasygnali-
zowaé ich niemal jednoczesnego zaistnienia w jezyku polskim we wspolnym omoéwieniu. Tym
bardziej ze oba teksty powinny odtad przyczyni¢ si¢ do powaznego przeobrazenia polskiej teologii
niedzieli.

Owszem, w tym wzgledzie nie musimy si¢ w zadnym razie rumieni¢, bo i polski dorobek teo-
logiczny ,,w temacie” niedziela jest juz do§¢ bogaty i przyktadny. Wystarczy przypomnie¢ cenng
pracg zbiorowa Niedziela dzisiaj, ktora ukazata si¢ w 1993 r. jako zbior materiatdéw z XXII Wro-
ctawskich Dni Duszpasterskich w sierpniu 1992 r. Mozna by i inne publikacje przytacza¢ na dowod,
ze polska teologia niedzieli nie pozostaje daleko w tyle za podobnymi studiami zachodnioeuropej-
skimi. Mamy $wietnych teologéw biblistow, dogmatykow, liturgistow, pastoralistow, ktorzy zupel-
nie doréwnuja kroku swoim kolegom stamtad.

Niemniej nie poruszamy si¢ w tej wodzie jeszcze nazbyt pewnie i zwlaszcza polscy moralici
ustepuja pierwszenstwa teologom zachodnim, cho¢ we wspomnianej Niedzieli dzisiaj ks. prof. Jan
Kowalski w studium Humanistyczny wymiar niedzieli (s. 133—149) z duza swobodg postuguje si¢
bliska sobie i1 znang literatura francuskojezyczna. Szkoda jednak, Zze nie wykorzystatl tych znajomo-
$ci do podjecia tematu bardziej teologicznego. By¢ moze taka wlasnie — humanistyczng — orientacje
swojego wystgpienia powierzyli mu organizatorzy Wroctawskich Dni?

Jakkolwiek rzeczy si¢ maja, ranga papieskiego Listu apostolskiego zobowiazuje dzisiaj do nie-
zwlocznego przemyslenia na nowo swoich pogladéw na temat niedzieli. Zwlaszcza tego, co Papiez
juz w pierwszym punkcie swego tekstu przyjmuje za jego ide¢ wiodaca, nazywajac niedziele —
w $lad za najdawniejszg tradycja chrzescijanska — Paschg tygodnia. Ten, kto tego by nie zauwazyt i
nie uwypuklit, nie bylby w stanie przyja¢ w peni papieskiego przestania i nalezycie go zinterpreto-
wac. Nie zdotatby odczyta¢ jego niezwykle pigknego i warto§ciowego podzialu na pie¢ czesci: Dies
Domini, Dies Christi, Dies Ecclesiae, Dies hominis i Dies dierum.

Paschalny charakter niedzieli wigze si¢ $cisle ze Swigtowaniem w Starym Przymierzu zydow-
skiego $§wigta szabatu. Znaczaca cecha listu Dies Domini jest wlasnie silne zaakcentowanie zwiaz-
kow niedzieli z szabatem. W teologii, ktéra zgodnie z postulatami Soboru Watykanskiego II docenia
historiozbawczy rys mysli chrzescijanskiej, wyeksponowanie tych zwigzkow stato si¢ oczywisto-
$cia, ktora juz nikogo nie powinna niczym zaskoczy¢. Cieszy zatem, ze w dokumencie, ktory Jan
Pawet II wlasnie oglosit, zwigzki owe znalazty nader jasny wyraz. Byloby przeto dobrodziejstwem,
gdyby w studiach, jakie niebawem powstang u nas w zwiazku z Dies Domini, historiozbawcze ak-
centy papieskiego dokumentu znalazty rownie przejrzysty znak.

W studium E. Bianchi sprawa szabatu i niedzieli otrzymata jeszcze wyrazistsze znamig. Wigk-
sza cze$¢ ksiazki skupia si¢ w ogole na szabacie. Praca sktada si¢ z dwoch czesci, z ktorych pierw-
sza, zatytulowana Szabat (s. 33—83) przenosi si¢ na cze$¢ druga, Niedziela (s. 89-178), wypelniajac
jej strony w mierze nader obfitej. Nie byloby w zadnym razie dziwne, gdyby Autor cate studium
zatytutowatl szabat i niedziela. W gruncie rzeczy zalezato mu chyba na tym, zeby ukaza¢ zydowskie
korzenie niedzieli i dzigki temu zagwarantowaé sobie wnikliwa prezentacje teologii niedzieli i



