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KRZYZ UCZNIA

,Krzyz” jest pojeciem, ktore funkcjonuje na wielu plaszczyznach, od histo-
rycznej po metaforyczng, przyjmujac na kazdym z tych pozioméw inne znacze-
nie'. Dlatego poprawne zrozumienie konkretnego uzycia tego stowa wymaga
przede wszystkim odniesienia go do wlasciwego poziomu znaczeniowego, czyli
okreslenia dystansu migdzy historycznym i konkretnym jego znaczeniem a tym,
z ktorym mamy do czynienia. Poza tym trzeba tez okresli¢, w jakim kierunku
dystans ten si¢ wytworzyt. Do§¢ powszechng praktyka jest traktowanie wypowie-
dzi Jezusa o krzyzu w kontekscie nasladowania jako przeno$nego uzycia ter-
minu ,,krzyz”. Przyczynit si¢ do tego niewatpliwie artykut Johanna Schneidera
w TheologischesWorterbuch zum Neue Testament’. Jednak to nie on stworzyl
u Synoptykow podstawy takiego rozumienia wyrazenia ,,wzig¢ swoj krzyz”, sko-
rzystal bowiem z prac wczesniejszych, w ktdrych na plan pierwszy wysuwano
$wiecki (polityczny) charakter i zelockie pochodzenie wyrazenia®. Byto to zwia-
zane z polityczng, czy wrgcz rewolucyjng interpretacja osoby Jezusa, ktora miata
wyjasni¢ Jego $mier¢ w kategoriach oderwanych od interpretacji teologiczne;.
Sam Schneider zdystansowat si¢ jednak od takiej politycznej interpretacji, mo-
wigc o ,,obrazie kogos, kto zerwal z wlasnym zyciem albo powiedziatl nie swemu

'S. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, Warszawa 2000,
S. 252-255 (cata ksiazka, zgodnie z tytulem, jest cennym opracowaniem tego zagadnienia);
B. Szczepanska, ,,Problem przektadu i interpretacji, czyli o Jezusowym »Kto nie bierze swego krzy-
za«”, w: W swiecie stow i znaczen. Ksiega pamigtkowa dedykowana profesorowi Bogustawowi Krei,
red. J. Mackiewicz, E. Rogowska, Gdansk 2001, s. 297-307; J.R.W. Scott, The Cross of Christ,
Dovners Grove 2006, s. 26-31.

2 J. Schneider, otaupde, KTA., TWNT, t. 7, s. 572-580, zwt. s. 578-579.

3 A. Fridrichsen, Sich selbst verleugen, ,,Coniectana Neotestamentica” 2 (1936), s. 1-3;
H. v. Campenhausen, Die Idee des Martyriums in der alten Kirche, Gottingen 1936, s. 59. Opinig t¢
podjat M. Hengel, Die Zeloten. Untersuchungen zur jiidischen Freiheitsbewegung in der Zeit von
Herodes I bis 70 n. Chr, Leiden >1976(1951), s. 266, przyp. 2.
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ja™. Takie ujecie bardziej odpowiadato tym, ktorzy Jezusowe nauczanie o potrze-

bie wzigcia krzyza wigzali z interpretacyjnym wysitkiem podjetym przez wspol-
note popaschalng, by odczytaé sens nauczania Jezusa w kontekscie Jego Paschy”.
Martin Hengel zwrocit uwage na indywidualny charakter Jezusowego wezwania
do na$ladowania w tekstach mowiacych o wzieciu krzyza®. Byt to dla niego jeden
z argumentow na hellenistyczne i popaschalne pochodzenie motywu nasladowa-
nia w Mk. Datl w ten sposob szerszy kontekst takiej interpretacji w tekstach, ktore
moéwia o krzyzu, jaki podja¢ powinni uczniowie Jezusa. Takie podejscie utrwalito
si¢ wérod egzegetow jako dogmat nie wymagajacy dowodzenia’. Rozumowaniu
temu zdaja si¢ sekundowac Jezusowe zapowiedzi ukrzyzowania, ktore sa obecne
w Mt 20, 19; 23, 34; 26, 2. Sg one bowiem w sposob widoczny popaschalng pro-
jekcja wydarzenia ukrzyzowania na zapowiedzi Jezusowej $mierci®. Jednakze
musimy postawi¢ sobie pytanie natury zasadniczej: czy krzyz nie funkcjonowat

*J. Schneider, oTowpog. .., s. 579. Przenosne rozumienie pojecia ,krzyz” jako stanu zniewole-
nia duszy przez namigtnosci obecne jest takze w literaturze filozoficznej i wywodzi si¢ od Platona:
,»kazda rozkosz i udrgka jak gwozdziami przybija ja [dusze] i przytwierdza do ciata, czyniac ja cie-
lesng” (Phaed. 83d). Z modyfikacjami pojawia si¢ ono u tacinskoj¢zycznych stoikow (Seneka, Vita
beata 19, 3 — utozsamienie krzyza z pozadliwoscig; Cyceon, Fin. 5, 84 — krzyz jako symbol cierpie-
nia). Nie ma jednak raczej zwigzku z uzyciem stowa ,.krzyz” w Ewangeliach.

> AF. Loisy uwazal, ze logion o krzyzu w Mk 8, 34 i par. ma znaczenie tylko w odniesieniu do
$mierci Jezusa i dla kogo$, kto znat okoliczno$ci §mierci Jezusa (tenze, Les évangiles sinoptiques,
t. 1, Paris 1907, s. 895). Dat wigc podstawe interpretacji tych stow jako popaschalnego komentarza
wspolnoty.

® M. Hengel, Sequela e carisma. Studio esegetico e di storia delle religioni su Mt 8,21 s. e la
chiamata di Gesu (SB 90), Brescia 1990, s. 106, przyp. 85.

"H. Langkammer powolywal si¢ na powszechna zgode badaczy: ,Wielu uczonych tekst
Mk [8, 34 — W.L.] wyjasnia w $swietle Mt [11, 29 — W.L.] uwazajac, iz dopiero po ukrzyzowaniu
Jezusa mogla by¢ mowa o krzyzu” (tenze, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep — przektad z orygi-
natu — komentarz [PSNT 3, cz. 2], Poznan—Warszawa 1977, s. 215. M. Rosik stwierdza po prostu:
»Termin ‘krzyz’ (gr. stauros) wystgpuje w Ewangelii Lukaszowej cztery razy, z czego dwa razy
w znaczeniu dostownym (Lk 23, 26.53) i dwa razy w znaczeniu przeno$nym (Lk 9, 23; 14, 27)”;
(tenze, Ewangelia Lukasza a Swiat grecko-hellenski. Perspektywa literacka i ideologiczna, Wroctaw
2009, s. 189). Nieco dalej dodaje: ,,U Lukasza na cztery wystapienia terminu ‘krzyz’ dwa maja
znaczenie symboliczne” (tamze, s. 191).

8 J. Homerski zdaje sie zaklada¢ historyczny charakter zapowiedzi meki i zmartwychwstania
Jezusa (tenze, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz [PSNT 3,
cz. 1], Poznan—Warszawa 1979, s. 280). Za popaschalnym charakterem tej perykopy zdaje si¢ opo-
wiada¢ wigkszo$¢ komentatoréw, por. np. W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew (AB 26), New York i
in. 1971, s. 239-240; J. Radermakers, Au fil de [’évangile selon saint Matthieu, t. 2, Bruxelles 1974,
s. 264; A. Paciorek, Ewangelia wediug Swietego Mateusza 1-13(NKB NT 1, cz. 1), Czestochowa
2008, s. 291. Na temat Jezusowych zapowiedzi meki zob. A. Feuillet, Les trois prophéties de la
passion et de la resurrection des évangiles sinoptiques, RThom 67 (1967), s. 533-561 1 68 (1968),
s. 41-78; M. Bastin, L’annonce de la Passion et de les criteres de I’historicité, RSR 50 (1976),
s.289-329 1 51 (1977), s. 187-213; J. Schaberg, Daniel 7,12 and the Newe Testament Passion—
Resurrection Predictions, NTS 31 (1985), s. 208-222; W.R. Farmer, The Passion Prediction Pas-
sages and the Synoptic Problem, NTS 36 (1990), s. 558-570.
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w wyobrazni zbiorowej ogohu mieszkancow Palestyny” (a nie tylko zelotow) jako
konkretna sytuacja, ktéra moze si¢ przydarzy¢? Gdyby tak rzeczywiscie byto,
jakze kara ukrzyzowania moglaby si¢ wowczas pojawi¢ jako jedyna opcja w cza-
sie rzymskiego procesu Jezusa i to ze strony Jego rodakow? Czemu nie domagali
si¢ dla Jezusa kary ukamienowania'®, typowej dla przestepstw o charakterze reli-
gijnym? Krzyz byt wigc elementem spontanicznie nasuwajacym si¢ wtedy, gdy
mowa byla o zgtadzeniu czlowieka. Nie mozna wigc traktowaé

a priori tekstow o krzyzu uczniéow Jezusa jako symbolicznych, przenosnych,
metaforycznych (w kazdym razie niedostownych) i popaschalnych.

Omowimy teraz trzy grupy tekstow, z ktorych dwie wystepuja u wszystkich
trzech synoptykow (teksty o zaparciu si¢ siebie: Mt 16, 24; Mk 8, 34; £k 9, 23
i 0 Szymonie z Cyreny: Mt 27, 32; Mk 15, 21; Lk 23, 26) oraz jedna, ktoéra wy-
stepuje tylko w dwoch Ewangeliach (teksty o godnym pojsciu za Jezusem:
Mt 10, 38; Lk 14, 27). Analiza tych tekstow ma nas zblizy¢ do lepszego zrozu-
mienia, jakie mogly by¢ ich dzieje oraz jakie znaczenie mialy dla pierwotnego
Kosciota. Ostatecznie za$ chcemy dojs¢ do wnioskow teologicznych, mianowicie
odpowiedzie¢ na pytanie o to, czy Jezus Chrystus skierowat do swych uczniow
wezwanie, ktorego tres¢ odnosi si¢ wylacznie do ogoélnikowo rozumianej odwagi
zmierzenia si¢ z trudnosciami zycia, czy tez do zmierzenia si¢ ze $miercig zadang
w sposob okrutny. Nie jest to tylko problem teologicznomoralny'', ale tez chry-
stologiczny. Chodzi bowiem o to, czy Jezus wystepuje jedynie jako nauczyciel
radykalnej moralnosci, czy tez jako kto$, kto ma prawo (albo przynajmniej rosci
je sobie) do zazadania czyjego$ zycia. Dotykamy wigc pytania o tre$¢ samoobja-
wienia Jezusowego i jego interpretacje, jakiej dokonali synoptycy. Pytanie to
wpisuje si¢ w szeroki program poszukiwania teologicznej prawdy o Jezusie, ktora
opiera si¢ na historii, nie przeciwstawiajac sobie z zatozenia Jezusa historii
i Chrystusa wiary.

° R. Pindel, Krzyz w Biblii — od narzedzia kary i znaku haiby do narzedzia zbawienia i sposo-
bu nasladowania Chrystusa, w: Teologia krzyza. Materialy z sympozjum, ktore odbyto si¢ 5 maja
1994 w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Franciszkanow w Krakowie, red. Z. Kijas, Krakow
1994, 5. 26-12, zwt. s. 21.

"YW starozytnym Izraelu ukamienowanie bylo stosowane w przypadku ztamania przepisow
szabatowych (Lb 15, 32-36) i bluznierstwa (Kpt 24, 15-16). Obydwa te przestgpstwa zarzucano
Jezusowi.

" Jak zdaje sie¢ go rozumieé np. H. Muszynski, Etos biblijny, w: Studia z biblistyki, t. 2, red.
J. Lach, Warszawa 1980, s. 9-63, zwl. s. 58-61.
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Teksty o zaparciu si¢ siebie

Mt 16, 24

Mk 8, 34

Lk 9,23

Wowcezas Jezus
swoim uczniom:
jesli ktos chee za Mna

pojse,

niech wyrzeknie si¢ samego
siebie,

niech wezmie swoj krzyz

powiedziat

1 zawotawszy thum

Z uczniami swymi

jesli kto$ chce Mnie na$lado-
wac,

niech wyrzeknie si¢ samego
siebie,

niech wezmie swoj krzyz

Rzekt za$ do wszystkich

jesli ktos$ chee za Mna chodzi¢,
niech wyrzeknie si¢ samego
siebie,

niech wezmie swoj krzyz
kazdego dnia

i niech Mnie nasladuje

i niech Mnie nasladuje i niech Mnie nasladuje

Teksty te bywaja rozumiane jako negatywne ujecie tego samego warunku na-
sladowania Jezusa, ktory znajdujemy w materiale z Q'?. Dlatego klasyfikowane sa
jako materiat madro$ciowy", wtorny wzgledem Q. J. Schneider stwierdza wprost,
ze Mk 8, 34 to popaschalna przerdbka logionu ,,podniescie jarzmo moje na was”
(&patetovuybupovéd duac, Mt 11, 29a)'*. Inni upatruja w nim obecnosci refleksji
popaschalnej nad tekstami Starego Testamentu (Ez 9, 4nn; Ps 34, 20)", przed-
markowej katechezy wywodzacej si¢ z tradycji koscielnej'®. Powszechnos¢ prze-
konania, ze jest to material popaschalny, nie ma jednak innego uzasadnienia jak
tylko zatozenie hermeneutyczne, iz 0 wydarzeniu paschalnym Jezus z Nazaretu nie
wiedziat, dopdki si¢ ono nie wydarzyto. Wstepnym zalozeniem tej tezy jest model
chrystologiczny, w ktérym samoobjawienie si¢ Jezusa nie mogto by¢ historycz-
nym faktem, a wylgcznie projekcja wydarzenia paschalnego, jakiej dokonali
uczniowie z perspektywy swego do§wiadczenia. Stato si¢ tak, poniewaz odwotu-
jac si¢ do $mierci Jezusa jako podstawy Jego historycznosci, uznano jednocze-
$nie, ze ,,dla uczniow Jezusa [krzyz] stat si¢ w pelni rozpoznawalnym znakiem
dopiero po Jego zmartwychwstaniu”'’. Stanowisko to przyswoili sobie z pewnym
op6znieniem, ale z wielkim przekonaniem (jako wyraz ekumenicznej i postepo-

123, Schneider, otaupdc. .., s. 578; R. Pesch, Il vangelo di Marco (CTNT 2), t. 2, Brescia
1982, s. 96-97.

13 K. Berger, Zu den sogenannten Sétzen Heiligen Rechts, NTS 17 (1970-1971), s. 10-40;
R. Pesch, 1l vangelo di Marco...,s. 99.

14 J. Schneider, otowpde. .., s. 578; H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka..., s. 215;
T.M. Dabek, Kto chce pojs¢ za Mng, niech sig zaprze samego siebie, niech wezmie swoj krzyz i niech
Mnie nasladuje (Mk 8, 34)”, w: Agnus et sponsa. Prace ofiarowane o. prof. Augustynowi Jakow-
skiemu OSB, red. T.M. Dabek, T. Jelonek, Krakéw 1993, s. 3346, zwl. s. 34-35.

SR, Schnackenburg, L évangile selon Marc..., s. 27-28; J. Ernst, Il Vangelo secondo Marco,
t. 2, Brescia 1991, s. 401; H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka. .., s. 215.

16 R. Pesch, 17 vangelo di Marco...,s. 101; J. Gnilka, Marco, Assisi 1991, s. 459.

'""W. Depo, Chrystus kerygmatyczny w nauce Martina Kéhlera (1835-1912), Warszawa 2010,
s. 73. Przyktadem projektu syntezy teologicznej opartej na zatozeniu, iz w odniesieniu do Jezusa
mamy tylko materiat bedacy wynikiem interpretacji popaschalnej dokonanej we wspdlnocie, ktorej
dzietem jest Q, moze by¢ A. Weiss, Teologia Nowego Testamentu (MT 68), Krakow 2011, s. 39-41.
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wej postawy) teologowie katoliccy'®. Mozna jednak powiedzie¢, ze teologia fun-
damentalna powraca do postawy zaufania do wypowiedzi, w ktérych ewangelicz-
ny Jezus mowi o swej $mierci i swym zmartwychwstaniu'’.

Réznice miedzy wersjami tego logionu na poziomie redakcyjnym zaczynaja
si¢ od okreslenia grupy, do ktorej kolekcja logionéow o nasladowaniu byta skiero-
wana. Mateusz zaweza t¢ grupe do uczniow, Lukasz rozszerza ja do ,,wszyst-
kich”, co jest ewidentnym uproszczeniem redakcyjnym. Uznanie stow ,,wraz
z uczniami” w wersji Marka za wstawke redakcyjna™ jest zabiegiem do$¢ arbi-
tralnym, opiera si¢ bowiem na analogii z Mk 4, 10, ktora jest raczej watpliwa®'.
Ojciec Marie-Joseph Lagrange zastanawiat si¢ raczej, jak uzasadni¢ Markowa
wzmianke o thumie, ktora r6zni go od Mt 16, 24, za to pasuje do £k 9, 23%, Zda-
wac sie¢ moze, ze zalozenie wtdrnego charakteru Mk 8, 34 ma niektorym egzege-
tom postuzy¢ przeniesieniu tresci nauczania w pozny kontekst nauczania we
wspolnocie chrzescijanskiej zainteresowanej przede wszystkim tym, co ma wy-
miar ogdlnoetyczny™. Sens taki mie¢ moze z calg pewnoscia wezwanie do wy-
rzeczenia si¢ samego siebie®*. Jesli jednak chodzi o wziecie/podniesienie swego
krzyza, to nie mozna mu nada¢ takiego sensu, bowiem poza konkretnym kontek-
stem historycznym i kulturowym, stowa te mogly by¢ bez znaczenia. Semicki
charakter skladni tego zdania® pozwala nam powigza¢ je z kontekstem palestyn-
skim i z wydarzeniami, ktore tam zachodzily. Byt to czas wzglednego spokoju®,

Bw. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 115-119; J. Dupuis, Wprowadzenie do chry-
stologii (MT 25), Krakow 1999, s. 68-71; G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, w: Dogmatyka,
red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, t. 1, Warszawa 2005, s. 235-472, zwt. s. 276. Wiasnie dlate-
go,.apologetyka zachodnia w swoich najbardziej klasycznych ujeciach i podrecznikach zazwyczaj
nie odwotywata si¢ do krzyza” (H. Seweryniak, Krzyz jako motyw i znak wiarygodnosci chrzesci-
Jjanskiej, ,,Studia Paradyskie” 8 [1998], s. 243-263, zwt. s. 244).

19 Zwrot ten jest w duzej mierze zashuga Geralda O’Collinsa, por. M. Skierkowski, Jezus histo-
rii i wiary. Chrystologia fundamentaina Geralda O’Collinsa, Warszawa 2002, s. 140-141; H. Sewe-
ryniak, Teologia fundamentalna (Biblioteka Wigzi 258), Warszawa 2010, s. 386—388.

WR, Schnackenburg, L évangile selon Marc, t. 2, Paris 1973, s. 25-26; R. Pesch, I/ vangelo di
Marco...,s. 101;J. Ernst, Il Vangelo secondo Marco..., s. 400.

2 A. Paciorek, Ewangelia wediug Swietego Mateusza 14-28 (NKB NT t. 1, cz. 2), Czgsto-
chowa 2008, s. 141.

22 M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint Marc, Paris 1947, s. 220-221.

2 R. Schnackenburg, L ‘évangile selon Marc..., s. 26.

2 M.L. Skinner, Dyeing Self, Bearing a Cross, and Following Jesus: Unpacking the Impera-
tives of Mark 8:34, ,,Word and World” 23 (2003) nr 3, s. 321-331.

25 R. Pesch, II vangelo di Marco..., s. 99; J. Ernst, Il Vangelo secondo Marco..., s. 400.

% Ogolne stwierdzenia, jak np.: ,ich [Rzymian — W.L.] rzady, jak uwazajg wspotczesni histo-
rycy, cechowaty si¢ raczej oporem i beztadem, anizeli pokojem, a samo spoteczenstwo Judei pozo-
stawlto wewngtrznie podzielone i trwale skonfliktowane” (M. Byra, Powstanie w Judei 66—74 n.e.
[Seria Bitwy/Taktyka 34], Zabrze 2011, s. 14) jest raczej powierzchowna. Obraz znacznie spokoj-
niejszych relacji rzymsko-zydowskich w interesujgcym nas okresie przedstawia S.J.D. Cohen,
M. Satlow, Dominacja rzymska. Powstanie zZydowskie i zburzenie drugiej swigtyni, w: Starozytny
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ostry konflikt z Rzymianami byt bowiem dopiero kwestig przysztosci. Srodowi-
sko galilejskie, przedstawiane czasem jako tygiel polityczny i spoteczny, nie byto
raczej tak niespokojne, jak by tego chcieli zwolennicy politycznej przyczyny
$mierci Jezusa®’. Jednak ten kontekst byl naznaczony koszmarem krzyza, ciagle
obecnego w zyciu szarpanego konfliktami politycznymi kraju®.

Cechg charakterystyczng Mk 8, 34 jest inkluzja, jaka tworzy pojawiajacy si¢
dwukrotnie czasownik ,,nasladowac”. Jej wystgpowanie nie jest jedynie efektem
literackim, formalnym, ale ma wptyw na znaczenie calej wypowiedzi Jezusa. W tym
sformutowaniu dwa czlony: zaparcie si¢ siebie i wziecie wlasnego krzyza sa
komplementarnymi wyrazeniami uszczegotowiajacymi znaczenie wyrazenia
ogolniejszego: ,,nasladowacé Jezusa”. Idei tej zdaja si¢ nie dostrzega¢ pozostali
dwaj synoptycy, ktorzy przez zamiang pierwszego ,,nasladowac” na czasownik
ruchu powoduja, ze nasladowanie Jezusa staje si¢ jeszcze jednym z warunkow
pojscia lub chodzenia za Jezusem. Ma to zasadniczy wptyw nie tylko na ksztalt,
ale tez 1 na sens slow Jezusa. Mozemy powiedzie¢, ze Mk 8, 34 to logion o nasla-
dowaniu, natomiast Mt 16, 24 i Lk 9, 23 to logion o chodzeniu za Jezusem. Jesli
czasownikowi uzytemu przez Marka przypiszemy przede wszystkim walor zna-
czeniowy zwigzany z ruchem (,,chodzi¢ po czyich $ladach”), r6znica nie jest zbyt
ostra, lecz jesli podkre§limy w znaczeniu tego czasownika aspekt mimetyczny,
wowczas roznica ta staje si¢ bardzo wyrazna®. Uklad i sens tej wypowiedzi, jaki
znajdujemy w Mk 8, 34, uzna¢ nalezy za bardziej pierwotny, niz teksty paralelne,
bedace wyraznie rezultatem checi uniknigcia powtorzenia.

Mateusz przenosi w 16, 24 akcent na osobe¢ Jezusa, poswigcajac Markowa
wzmianke thumu’’. Imie Jezusa pojawia sie w Mt do$é czesto (procentowo rozni-
ca wzgledem Marka nie jest duza, ale tekst Mateusza jest znacznie dtuzszy, nato-
miast wzgledem Lukasza roznica jest zauwazalna takze we wskaznikach procen-
towych)’'. Nie dziwi zatem, ze Mateusz jest osamotniony w swym wyborze. Re-
lacja bezposrednia Jezus — uczniowie jest wyrdznikiem Mateusza wsérod Synopty-
kow (wystepuje 23 razy przy 6 w Mk i braku w Lk). Mozemy wigc powiedziec,
ze jest to zmiana redakcyjna w duchu Mt. W wersji Lukaszowej nie tylko dodatek
,»c0o dnia”, ale takze forma czasownika (czas terazniejszy zamiast aorystu u Mt)

Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swigtyni Jerozolimskiej przez Rzymian, red. H. Shanks, Warsza-
wa 2007, s. 398.

2" G. Jossa, La condanna del Messia. Problemi storici della ricerca su Gesii (SB 164), Brescia
2010, s. 141-142.

2 M.-J. Lagrange, Evangile selon saint Marc..., s. 221-222; M. Hengel, La crucifixion dans
I’antiquité et la folie du message de la croix (LD 105), Paris 1981, s. 106—108 itd H. Stawinski,
Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, Warszawa 1997, s. 30-31.

% Zdaje sie jej nie dostrzega¢ np. M. Careiradas Neves, ,, Wez swoj krzyz i nasladuj Mnie”.
Wspoiczesny sens ascezy, ComP 13 (1993) nr 5 (77), s. 15-19, zwt. s, 15-16.

39 M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint Matthieu, Paris 1948, s. 332.

> Mt — 152 razy, co stanowi 0,829% stéw w ksigdze; Mk — 82, 0,725%; Lk — 88, 0,425%.
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wskazuje na ciagly charakter nasladowania. Ale ma to wzér w Mk i $wiadczy
o tym, ze Lk korzystal tu bezposrednio z Mk.

U Mk 10, 21, w opowiadaniu o bogatym mtodziencu, mozna znalez¢, jako
jeden z wariantow tekstu, dodatek ,,wzigwszy krzyz” (&poctovotaupdv). Bruce
M. Metzger uwaza ten tekst za zwykla glose dopisang na podstawie Mk 8,34 do
bizantyjskiej wersji tekstu opartej na tradycji reprezentowanej przez Kodeks
Aleksandryjski’’. Jest to wizja znacznie uproszczona, jesli porownaé ja z materia-
tem przytoczonym choéby w wydaniu krytycznym Constantina von Tichendorfa®,
co daje podstawe do stwierdzenia, ze ,,znaczna liczba waznych rekopisow” opo-
wiada si¢ za ta wersja>*.

Czasownik ,,zaprzeé si¢” (dpvéopnr)™ tylko raz w Septuagincie (Rdz 18, 15)
wystepuje w tekscie majagcym odpowiednik hebrajski (czasownik wn> w piel). Ta
praktyka jest jednak do$¢ szeroko udokumetowana w przekladzie Akwili (Kpt 5, 21;
Ps 65[66], 3; 80[81], 16; Prz 30, 9; 1z 59, 13). Mozna wiec powiedzie¢, ze w thu-
maczeniu tekstu biblijnego z hebrajskiego na grecki wyrazenie to rozumiane jako
wyparcie si¢, zanegowanie czegos lub relacji z kim§ jest stale obecne. W Mdr 12, 27;
16, 16 ten akt dotyczy Boga, podczas gdy w Mdr 17, 10 chodzi o powietrze, ktére
nieuchronnie otacza czlowieka z kazdej strony. W 4 Mch 8, 7 przedmiotem aktu
zaparcia si¢ jest obyczaj ojczysty, a w 10, 15 relacje z rodakami. Do zaparcia sig¢
Boga nawiazuje logion Mt 10, 33; Lk 12, 9. Lk 8, 45 jest wlasnym tekstem Lk,
ktory ma podkresli¢ boska wiedze Jezusa, ktérej przeciwstawiony jest brak na-
turalnych zrodet poznania (nikt nie przyznal si¢ do czynu, o ktéry pyta Jezus).
W opowiadaniach o zaparciu si¢ Piotra czasownik ten wystepuje dos$¢ czesto
(Mt 26, 70.72; Mk 14, 68.70; Lk 22, 57; J 13, 38; 18, 25.27). Takze w innych
tekstach Nowego Testamentu odnosi si¢ do zaparcia si¢ Jezusa (Dz 3, 1.14;
2Tm2,12.13;2P2,1;1712,2.23; Jud 1, 4; Ap 2, 13; 3, 8).Tylko Lk 9, 23 uzy-
wa tego czasownika jako okreslenie stosunku ucznia do samego siebie w kontek-
Scie wzigcia krzyza®. W Mk 8, 34 i par. wystepuje natomiast czasownik ztozony
(dmopvéopat), ktory w Iz 31, 7 thumaczy forme gal czasownika xm, niepo$wiad-
czony w innych przektadach greckich Starego Testamentu. W literaturze pozabi-
blijnej wystepuje on do$é czesto w tekstach, ktére cieszyly sie poczytnoscia®’.

32 B.M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 1994, s. 89.

33 C. Tischendorf, Novum Testamentum Grecae, t. 1, Lipisea® 1869, s. 323.

34 J. Schneider, otopdc. .., s. 578.

33 B.J. Niewczas, Wezwanie do nasladowania Chrystusa wedlug Mt 16,24 i tekstéw paralel-
nych, w: Studia z biblistyki, t. 2..., s. 194-230, zwl. s. 197-200; P. Kasitowski, Postgpowanie za
Jezusem w Ewangelii wedlug sw. Marka, w: ,, Przyblizylo si¢ krolestwo Boze”. Ksigga pamigtkowa
dla Ksigdza Profesora Romana Bartnickiego w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warsza-
wa 2008, s. 205-228, zwt. s. 213.

3% Poza tym czasownik wystepuje jeszcze w J 1, 20; Dz 4, 16; 7,35; 1 Tm 5, 8; 2 Tm 3, 5;
Tyt 1, 16; 2, 12; Hbr 11, 24.

37 H.G. Liddell, R. Scott, 4 Greek-English Lexicon, Oxford 1996, s. 225.
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Dziwi jego mala popularno$¢ w Nowym Testamencie, jego uzycie bowiem ogra-
niczone jest do Markowo-Mateuszowej wersji logionu (Mk 8, 34; Mt 16, 24) oraz
do motywu zaparcia si¢ Piotra w opowiadaniach pasyjnych (Mk 14, 30.31.72;
Mt 26, 34.35; Lk 22, 34.61). Wyjatek pod wzgledem uzycia tego czasownika sta-
nowi Lk, bowiem w 9, 23 (logion o zaparciu si¢ siebie) uzyty jest czasownik pro-
sty, a ztozona jego forma pojawia si¢ w Lk 12, 9 jako synonim formy prostej, co
mozna uznaé za zabieg majacy na celu wylacznie korekte stylistyczng®®. Jak
wspomnieli$my, prosta i ztozona forma czasownika przeplataja si¢ w opowiada-
niach synoptycznych o zaparciu si¢ Piotra. Charakterystyczne jest jednak to, ze
uzycie formy zlozonej wigze omawiany logion z epizodem zaparcia si¢ Piotra,
szerzej za§ — z narracjami pasyjnymi w Mk i Mt, chociaz prosta forma czasow-
nika bylaby (jak uznat to Lukasz) stosowniejsza. Jest to §lad redakcyjnego szu-
kania zwigzkow migdzy logionem a narracjami pasyjnymi, co odrézni¢ nalezy
od jego popaschalnego pochodzenia™.

Nie trzeba odwotywa¢ si¢ do zadnego innego kontekstu poza witasnym na-
uczaniem Jezusa, aby zrozumie¢ wezwanie do odwrocenia si¢ od wtasnych spraw
1 interesow, by wybra¢ pojscie za Nim. Powotanie uczniow, ktore jest wedtug
synoptykow jednym z pierwszych aktow realizacji misji Jezusa, nastgpuje po Jego
wystgpieniu z oredziem o konieczno$ci nawrdcenia®’. Wedtug Ewangelii §w. Jana
Jezus nie powotuje ucznioéw, ale ida oni za Nim (J 1, 35-51). Mozemy wigc temat
pojscia za Jezusem uzna¢ za charakterystyczny dla synoptykdéw. Pozostawienie
rodziny, warsztatu pracy i mienia jest warunkiem tego pdjscia (Mt 4, 18-22;
Mk 1, 16-20; Lk 5, 1-11). To, co zostawili apostotowie, w opowiadaniu Mt i Mk
przedstawione jest konkretnie: sieci (Mt 4, 20; Mk 1, 18), 16dz i ojciec (Mt 4, 22;
Mk 1, 20), podczas gdy Lk operuje kategorig zbiorcza, mowi bowiem, iz ucznio-
wie ,,zostawili wszystko” (Lk 5, 11). Uczniowie maja $§wiadomos¢, ze zostawili
wszystko (Mt 19, 27; Mk 10, 28). Brak tego zdania u L.ukasza moze by¢ spowo-
dowany zamiarem przedstawienia retuszowanego obrazu uczniéw Jezusa, ktorzy
nie zdradzaja zainteresowania rekompensata za swa rezygnacje, a efektem tego
opuszczenia jest przeniesienie stwierdzenia, ze zostawili wszystko, do sceny po-
wotania ich. Specyficznym kontrapunktem idei zostawienia wszystkiego jest
stwierdzenie, ze uczniowie ,,wszyscy zostawili” Jezusa i uciekli (Mt 26, 56;
Mk 14, 50). Lukasz znowu pomija to stwierdzenie, za to pisze o Piotrze, ktory
cho¢ ,,z daleka”, ale poszedt za Jezusem (Lk 22, 54). Mozna wigc powiedzie¢, ze
idea radykalnej rezygnacji w imi¢ wyboru Jezusa, jest mocno zakorzeniona

3% A. Paciorek uwaza roznorodnos¢ czasownikow za ceche pierwotnej wersji Q (tenze,
O — Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, s. 316, przyp. 170. Idziemy jednak za rekonstrukcja zawar-
ta w J.M. Robinson, P. Hoffmann, J.S. Kloppeborg, The Sayings Gospel Q in Greek and English,
Minneapolis 2002, s. 118.

39 p. Kasitowski, Postepowanie za Jezusem. .., s. 214.

“0'W. Linke, Pierwsze nauczanie Jezusa o krélestwie Bozym w Ewangelii Marka a ksztaltowa-
nie sie tradycji synoptycznej, WST 19 (2006), s. 185-194, zwt. s. 186-187.
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w tradycji synoptycznej, cho¢ przez Lk poddana cenzurze, jako zbyt negatywnie
przedstawiajaca ucznidow, ktoérzy nie zawsze byli w stanie sprosta¢ temu wymaga-
niu. Nic nie stoi wigc na przeszkodzie, aby uzna¢ ten wymdg postawiony przez
Mistrza, za konstytuujacy relacje miedzy Nim a tymi, ktérych powolal. Wziecie
krzyza, funkcjonujace w Mt 16, 24 i par., bytoby wigc jedyna czesciag logionu,
ktorej odmawia si¢ historycznego prawdopodobienstwa. Nie jest to natomiast
konieczne, skoro uznajemy krzyz za forme $mierci, ktorej nikt nie zadawat sobie
sam, ktora przychodzita spoza wewnetrznego §wiata skazanca jako konsekwencja
jego wyborow zwigzanych z wierno$cig wobec prawa Bozego, tozsamosci naro-
dowej i tradycji religijnej*'. Wybor drogi zagrozonej $miercig na krzyzu nie jest
czym$ szczegblnie charakterystycznym dla srodowiska zelotow, jak chciat
M. Hengel, ale raczej czyms, co moglto spotka¢ konsekwentnego w swych prze-
konaniach Zyda. W dzietach Flawiusza znajduja si¢ nieliczne, ale znaczace
wzmianki pozwalajace na okreslenie, kim byli krzyzowani Zydzi. Pierwsze jego
dzieto, O wojnie zydowskiej, moéwi o czynie ,.ktérego nikt przedtem nie popetnil”,
bowiem na biczowanie i karg ukrzyzowania skazal , mezoéw rycerskiego stanu”,
Zydéw majacych rzymskie obywatelstwo (inaczej nie mieliby ,,godnosci rzym-
skiej”)*. Wydarzenie to mialo miejsce za czasow Gessiusa Florusa (byt prokura-
torem Judei w latach 64—66 po Chr.). W koncowej fazie wojny, podczas oblezenia
Jerozolimy, dochodzito natomiast do licznych przypadkéw ukrzyzowania ucieki-
nierow z gltodujacego na skutek dziatan wojennych miasta. Byli to ludzie niskiego
stanu (,,biedota z ludu™®). Nie byli to jednak bojownicy, co historyk zydowski
stwierdza wyraznie, bowiem odr6znia uciekinierow od ,,rozbdjnikow”, z ktérych
sprawa ci uciekinierzy si¢ nie utozsamiali**. W czasie, gdy Lucjusz Bassus oble-
gal Macheront (72 r. po Chr.), o mato nie doszto do ukrzyzowania jednego
z obroncow, imieniem Eleazar, ktory zostatl porwany. Mtodzieniec ten nalezal do
,.znakomitego i bardzo rozgatezionego rodu™, a wiec obroncy poddali twierdze,
by nie dopusci¢ do jego ukrzyzowania. Ten za$§ btagal, ,,aby nie dali mu zginaé
tak haniebna $miercig”*®. W Starozytnosciach zydowskich Jozef Flawiusz wspo-
mina wczesniejsza sytuacje zwiazang z zajeciem Jerozolimy przez Warusa po
$mierci Heroda Wielkiego (4 r. przed Chr.). Rzymski dowddca i polityk ukrzy-
zowat 2000 Zydéw, co byto wynikiem poszukiwania sprawcéw buntu przeciw

#I' Nieco inaczej patrzyli na ukrzyzowanie mieszkancy Judei, gdzie czesto stosowano te kare
przeciw powstancom, walczacym z rzymskim okupantem. Dla prawdziwych Izraelitow ukrzyzowa-
ny byl czesto bohaterem cierpigcym za wolnos¢”, T.M. Dabek, Kto chce pdjs¢é za Mng..., s. 37.

42 Jozef Flawiusz, BellJ 2 (15)308.

* Tamze, 5(11)447.

# Tamze, 448.

* Tamze, 7(6)204.

4 Tamze, 202.
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rzadom dynastii herodianskiej*’. Mozna wiec powiedzieé, ze kara krzyzowania
nawet w warunkach wojennych nie byta stosowana do obywateli o wysokim
statusie spolecznym. Stosowano ja tylko wtedy, gdy chciano postuzy¢ si¢ meto-
dami terroru spolecznego. Wobec ludzi biednych, ktoérzy nie popetnili prze-
stepstw przeciw panstwu, stosowano ja bez wahan i ograniczen. Znamy jednak
dwa przypadki, w ktorych doszto do masowego krzyzowania ludzi wyzszego
stanu, ktorym nie mozna bylto zarzuci¢ przynaleznosci do zbrojnych band, na-
wet o charakterze politycznym.

Mozna wigc powiedzie¢, ze wzigcie krzyza (odniesienie do zwyklej procedu-
ry wykonania wyroku $mierci przez ukrzyzowanie) nie byto perspektywa, z ktéra
liczy¢ si¢ musieli tylko cztonkowie terrorystycznych grup zelockich czy sympaty-
cy tego ruchu. Jezusowe stowa skierowane do uczniow, w ktorych zaparcie si¢
siebie stoi obok wzigcia krzyza, wskazuja na potrzebe zdolnosci zdystansowania
si¢ do perspektywy egoistycznej, nastawionej na wilasne korzysci i liczenia sig
z niebezpieczenstwem cierpienia, $§mierci i utraty czci.

Teksty o godnym pdjsciu za Jezusem

Mt 10, 38 Lk 14,27

A kto nie bierze swego krzyza Kazdy kto nie niesie wlasnego krzyza
i idzie po moich §ladach, iidzie za Mna,

nie jest Mnie godzien nie moze by¢ moim uczniem

Przynalezno$é tego logionu do zbioru Q uwaza si¢ za rzecz pewna”, a jego
pochodzenie od Jezusa — za bardzo prawdopodobne®. Stanowi on czesé¢ pierwot-
nej i zachowanej kolekcji logionow okreslajacych warunki nasladowania: ten,
ktory méwi o wzigciu krzyza, zwiazany jest bardzo $cisle z innym, o konieczno-
$ci zerwania (znienawidzenia) ze swymi najblizszymi (Mt 10, 37; Lk 14, 27). Jest
to widoczne w budowie obydwu tych wypowiedzi, zwlaszcza w zakonczeniu.
Obydwie koncza si¢ ta sama formula, jednak kazdy z Ewangelistow ma wlasna
forme zakonczenia: o ile Mt postuguje sie¢ frazg ,,nie jest Mnie godzien”, to Lk
konczy obydwa logia ,,nie moze by¢ moim uczniem”. Dawniej prawie jednogto-

47 Jozef Flawiusz, Ant 17(10)295. Inscenizacja ukrzyzowania przywodey bandy zbojeckiej,
ktore w Rzymie w celu zastraszenia swych wrogow zorganizowat Kaligula w 40 r. po Chr. (tamze,
19[1]94) nie wplywa na nasze rozumienie badanej kwestii, cho¢ znamy tozsamo$¢ ukrzyzowanego.
Obszerny wybor tekstow zaprezentowany przez G. Vermesa (tenze, Autentyczna Ewangelia Jezusa,
Krakéw 2009, s. 380) przynosi teksty, ktore nie zawsze sa zwigzane z materialem ewangelicznym,
jaki omawia autor w przywotywanej czesci swej pracy, pomija natomiast epizody znaczace (np.
grozba ukrzyzowania Eleazara).

48 3. Schneider, otapde. .., s. 578; A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza.. ., t. 1,
s. 446.

4 I.A. Fitzmyer, Luke...,s. 1061.
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$nie przyjmowano, ze bardziej pierwotna jest wersja Mateuszowa™. Dzi$ jednak
nie brak opinii, ze blizszy formy pierwotnej jest tekst £k 14, 27°'. Musimy za-
uwazy¢, ze formula Mateuszowa nie pojawia si¢ poza tymi dwoma logionami,
podczas gdy zakonczenie uzyte przez tukasza jest obecne jeszcze w Lk 14, 33,
a wiec na zakonczenie Lukaszowej wersji kolekcji logiow o nasladowaniu Jezusa
i kondycji ucznia. Zakonczenie to ma charakter redakcyjny, nie ma bowiem para-
lelnego teksu w Mt ani w Mk. Mozna wigc powiedzie¢, ze jesli chodzi o formute
konczaca cala mowe Jezusa, rozbudowang przez Lk przez dodanie obrazow ilu-
strujacych potrzebe roztropnosci u uczniow (Lk 14, 28-32), ma ona za zadanie
nadanie tej catostce literackiej spdjnosci, ktora ostabia pomieszanie materiatu
pochodzacego z roznych zrodet i majacego réznorodny charakter literacki™.
Wazkim argumentem w dyskusji jest tez uznawanie przez zwolennikéw redak-
cyjnej genezy zakonczenia logionu Mt 10, 38, tekstu Mt za lepiej zachowujacego
oryginalng wersje Q 14, 27, niz Lk 14, 27 w innych czeéciach wersetu™.

Jesli chodzi o Mateuszowe uzycie stowa ,,godny”, niestusznie uwazanego za
redakcyjny dodatek, to mozna zauwazy¢, ze jako takie moze wystepowac
w Mt 10, 11.13, co mogto by¢ efektem zwiazku Q 10, 7 z Mt 10, 10. Przystowio-
we sformutowanie ,,godzien jest robotnik swojej zaptaty” jest nieobecne w
Mk 6, 8—11, poswiadczone jest natomiast w 1 Tm 5, 18; Did 13, 1°*. Czy te dwa
teksty nie sa echem uzycia tego przystowia w Q 10, 7? Pytanie musi pozosta¢ bez
odpowiedzi, nie mamy bowiem danych do sformulowania zadnej hipotezy, ktora
wysztaby poza sferg teoretycznego prawdopodobienstwa i domystow.

Znaczenie stowa ,,godny” jako ,,go$cinny” w Mt 10, 11, oparte na paraleli
z Lk 10, 8%, to pomyst do$é¢ ryzykowny, stownikowo nie po$wiadczony. Nie ma
podstaw, aby termin ten w Mt 10, 11.13 thumaczy¢ inaczej niz w Mt 10, 10. Mozna
natomiast powiedzie¢, ze Mt stosuje przymiotnik ,,godny” rzadziej niz Lk, ktory

SO E. Dinkler, Jesus Wort vom Kreutztragen, w: Neutestamentliche Studien fiir R. Bultmann
(BZNW 21), Berlin 1954, s. 110-129, zwt. s. 112, przyp. 6. Wniosek ten odnosit si¢ do catej grupy
tekstow z Mk 8, 34 i par. wlacznie. Zdaje si¢, ze obecnosé stowa ,,godny” w Q 14, 27 zaktada tez
W.E. Amal, Jesus and the VillageScribes. GalileanConflicts and the Setting of Q, Minneapolis
2001, s. 175.

STTA. Fitzmyer, Luke..., s. 1064; K. Romaniuk, Co to jest zrodto Q?, Warszawa 1983, s. 130;
A. Paciorek, Q — Ewangelia Galilejska..., s. 342; J.M. Robinson, P. Hoffmann, J.S. Kloppeborg,
The Sayings Gospel Q...,s. 136-137.

2 F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug $w. Lukasza. .., s. 258-260. Szerszy kontekst kompozycji
tego fragmentu przedstawia R. Meynet, Czy czytaliscie sw. Lukasza? Przewodnik, ktory prowadzi
do spotkania, Krakow 1998, s. 169—172.

33 A. Paciorek, O — Ewangelia Galilejska. .., s. 342; J.M. Robinson, P. Hoffmann, I.S. Kloppeborg,
The Sayings Gospel Q...,s. 136.

> A. Paciorek, O — Ewangelia Galilejska..., s. 287.

35 A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza. .., t. 1, s. 422.
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tez czedciej stosuje ten wyraz w materiale wlasnym™. Lukaszowe uzycie przy-
miotnika ,,godny” ma do$¢ czesto znaczenie sadowy (,,zastugujacy na cos$” — kare
lub nagrodg). W wersecie Lk 10, 6, paralelnym do Mt 10, 11, pojawia si¢ dosc
nietypowe wyrazenie ,,syn pokoju”, dla ktérego nie znajdujemy analogii w zad-
nym innym tekscie’’. Mozna uznaé je za semityzm lub septuagintyzm®®, swiad-
czacy o oryginalnosci tej wersji tekstu, a w wersji Mateusza za efekt usunigcia
tego semityzmu™, wciaz pamictajac, Ze w Septuagincie, Nowym Testamencie czy
Biblii Hebrajskiej nie ma takiego wyrazenia. Jesli wiec uzycie septuagintyzmow
uznamy za cechg stylu redakcyjnego tukasza, to wilasnie taki charakter tego wy-
razenia nie moze by¢ gwarancja autentycznosci tekstu w jego wersji Lukaszowe;.
Mozna tez spojrze¢ na Lk 10, 6 jako na tekst przeredagowany przez Lukasza, aby
uniknaé¢ dos¢ czesto powtarzajacego si¢ we wiasnym materiale Lukasza stowa
,»godny”, natomiast Mateuszowe uzycie tego stowa za oryginalne. Podobna byta-
by sytuacja w Mt 10, 37-38 (par. Lk 14, 26-27), gdzie tez uzycie przymiotnika
»godny” uznajemy za pierwotna forme tekstu.

Stowo ,,godny” w Mt 10, 37, 38 ma wydzwick eschatologiczny, ktory jest
obecny w pochodzacym ze Zrodta méw Panskich Q 3, 8. Byé godnym Jezusa,
to mieé¢ udzial w krélestwie Boga®, podobnie jak wyrazenie przystowkowe
»kroczyé/chodzi¢ godnie” (Ef 4, 1; Kol 1, 10; 1 Tes 2, 12) oraz wyrazenia
z innymi czasownikami (Rz 16, 2; Flp 1, 27; 3 J 1, 6) okres$laja postepowanie
godne Boga i zgodne z Jego wola. Eschatologiczny wydzwiek przymiotnika
,.godny” jest tez widoczny w Ap 3, 4; 4, 11; 5, 2.4.9.12°". Jesli chodzi o Ap 16, 6,
to ten eschatologiczny charakter dotyczy tego, co jest przeciwienstwem krole-
stwa Bozego. Podjecie kwestii przyjecia krzyza i nasladowania z nim Jezusa
w kontekscie eschatologicznym nie wymaga innego kontekstu niz zapowiedzi
przesladowan eschatologicznych, ktére nie sa traktowane jako popaschalne
(np. Mk 13, 24-25)%.

Te dwa teksty paralelne sg roznie usytuowane w odno$nych Ewangeliach
wzgledem wcze$niej omoéwionego logionu o koniecznos$ci podjgcia swego
krzyza i pojscia za Jezusem (Mt 16, 24; Mk 8, 34; Lk 9, 23). Logion Mate-
uszowy o godnym pojsciu za Jezusem wystepuje przed omoOwionym wyzej,

56 Mt postuguje si¢ tym przymiotnikiem w 3,8 (par. Lk 3, 8), 10,10 (par. Lk 10, 7) i w 10,
11.13.37.38; 22, 8. Lk, poza dwoma wymienionymi miejscami wspdlnymi z Mt ma jeszcze 7, 4;
12, 48; 15, 19.21; 23, 15; 23, 41. Poza tym nalezy tez wspomnieé, ze Dz postuguja si¢ nim 7 razy:
Dz 13, 25 (por. J 1, 27); 13, 46; 23, 29; 25, 11.25; 26, 20.31.

ST'W. Klassen, ‘A Child of Peace’ (Luke 10, 6) in First Century Context, NTS 27 (1980-1981),
s. 488-506.

58 J A. Fitzmyer, Luke...,s. 115-116.

% Tamze, s. 848; A. Paciorek, O — Ewangelia Galilejska..., s. 287.

8 Zob. G. Vermes, Autentyczna Ewangelia Jezusa..., s. 301-304.

''W. Linke, Jerozolima jako miejsce i uczestnik sqdu Bozego w Apokalipsie wedlug $w. Jana
(RSB 18), Warszawa 2005, s. 147.

2 J. Gnilka, Marco..., s. 684; H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka..., s. 294.
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natomiast u Lukasza kolejnos¢ ta jest odwrotna. Ma to wptyw na retoryczny
wydzwick kazdej z tych narracji®. Jesli chodzi o Mateuszowa narracje, to
wazna pozostaje uwaga, iz ,,do tej pory Jezus nie méwit jeszcze o swojej me-
ce”™. Czy zmusza to nas do przyjecia jako jedynie koniecznego wniosku, ze
sens stow Jezusa nie odnosi si¢ do Jego $mierci i musi by¢ rozumiany wytacz-
nie metaforycznie, to zupetnie inna sprawa. MusielibySmy bowiem wykazac
najpierw, ze metafora taka istotnie mogta funkcjonowac. Jak stwierdziliSmy
powyzej, nie jest to wcale oczywiste. Gotowo$¢ na meczenstwo, poniesienie
$mierci za krolestwo Boze to elementy przepowiadania Jezusa, ktore stanowi-
ly istotny sktadnik Jego orgdzia, swiadomos¢é bowiem konfliktu miedzy Jego
naukg i jej praktykowaniem z jednej strony, a prawidtami zycia spotecznego —
z drugiej, obecne sg w nauczaniu Jezusa.

Teksty o Szymonie

Mt 27, 32 Mk 15,21 Lk 23, 26
Wychodzac za$ znalezli 1 przymusili przechodzacego | A gdy Go wyprowadzili,
cztowieka Cyrenejczyka pewnego Szymona z Cyreny schwytawszy Szymona,
imieniem Szymon. pewnego Cyrenejczyka,
Tego przymusili, [przymusili]

idacego z pola, idacego z pola.

ojca Aleksandra i Rufusa,

Natozyli na niego krzyz,

aby podjat Jego krzyz. aby podjat Jego krzyz. aby nidst za Jezusem.

Juz Salomon Reinach dostrzegt, ze migdzy ewangeliczng relacjg o Szymonie
z Cyreny a Mk 8, 34 i par. istnieja pokrewienstwa literackie®. Byta to dla francu-
skiego archeologa przestanka, by posta¢ t¢ uzna¢ za niehistoryczna, a zaistnialg
w tworczej wyobrazni chrzescijan jedynie jako ilustracja Jezusowego nauczania
o wzieciu krzyza przez Jego uczniéw®. Stanowisko to zostato jednak podwazone
przez badaczy tekstu biblijnego®’. Epizod z udzialem Szymona Cyrenejczyka jest
elementem synoptycznego opowiadania o mece Jezusa.

Wspolnie z Mk tekst £k zawiera wzmianke o polu, z ktorego szedt Szymon,
a opuszcza ja Mt. Tylko Mk podaje imiona synéw Szymona. Zdaje si¢, ze wersj¢
pierwotna najlepiej oddaje Mk 15, 21, Mt i Lk sg za$ przerobkami redakcyjnymi,
ktore majg na celu uczynienie informacji o Szymonie lzejsza, bardziej zrozumiata
dla czytelnika, ktory nie wie, o jakich konkretnych osobach méowi tekst Mk 15, 21.

S G.A. Kennedy, Nuovo Testamento e criticaretorica (SB 151), Brescia 2006, s. 15-16.

84 M.-I. Lagrange, Evangile selon Saint Matthieu. .., s. 213.

8 Uwage na podobienstwa literackie, lecz bez podwazania historycznosci epizodu, zwraca
D. Senior, La passione di Gesu nel vangelo di Marco, Milano 1988, s. 117.

6 S. Reinach, Simon de Cyréne, w: Cultes, mythes et religions, t. 4, Paris 1912, s. 181-188,
zwl. s. 183-184.

57J. Gnilka, Marco..., s. 874-875, 881.
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Problem literackich zaleznos$ci migdzy opowiadaniami o Szymonie z Cyreny musi
jednak by¢ dzi$§ postrzegany w kontekscie archeologicznego $wiadectwa istnienia
postaci, o ktorej pisat Marek®. Markowa relacja ma tez wszelkie dane, by uwa-
za¢ ja za historyczna. O chrze$cijanach zwigzanych ze Szczepanem, ktorzy
pochodzili m.in. z Cyreny®”, méwia Dzieje Apostolskie (Dz 11, 20), Rufusa zas
wspomina Rz 16, 13"°. Nie oznacza to koniecznie, ze wiemy, o kim moéowi tekst
ewangeliczny, trudno jednak zaklada¢, ze pojawienie si¢ tych imion jest kwestig
czystego przypadku, czy tez nie ma w tym konkretnego celu’’.

Mateuszowa relacja o drodze krzyzowej ogranicza si¢ w zasadzie do
wzmianki o Szymonie’>. Opuszczenie informacji o synach Jezusowego pomocni-
ka wskazuje na to, ze dla adresatéw tego opowiadania i wersji L.ukaszowej byt on
postacig anonimowa. Dlaczego Mt pominal informacj¢ o powrocie Szymona z pola,
jest mniej oczywiste. Zwracanie uwagi na ,,szczegolng wrazliwos¢ hebrajska”
Mateusza” nie jest bardzo przekonujace, gdyz nie chodzi tu o czas, w ktorym
chodzenie czy praca bylyby zabronione”, wydarzenia te bowiem nie rozgrywaja
si¢ ,,w dzien $wigteczny”””. Nalezy wigc przyjaé, ze przewazyly wzgledy literac-
kie: cheg¢ uczynienia opowiadania bardziej ptynnym i zrozumiatym.

J 19, 17 wyklucza fakt udziatu Szymona z Cyreny w niesieniu krzyza Jezu-
sowego’®. Nacisk na to, ze sam skazaniec musiat nie$¢ krzyz na miejsce kazni,
byl typowy dla autoréow sklonnych w wersji Janowej widzie¢ historyczna relacje

% T. Powers, Treasures in the Storeroom, BAR 29 (2003) nr 4, s. 46-51.

% Wyjasnienie, ze przydomek Szymona mogt by¢ zwigzany z falg emigrantow, jaka za
panowania Polomeusza Sotera (306—285 przed Chr.) naptyngta do Palestyny (J. Homerski,
Ewangelia wedtug sw. Mateusza..., s. 349-350) zdaje si¢ nieco naciggane. Na poparcie twier-
dzenia, ze Szymon przybyl ze $wiateczng pielgrzymka (D. Senior, La passione di Gesu nel
vangelo di Marco..., s. 117) brak dowodéw. R.E. Brown, zwraca uwagg, ze koptyjska literatu-
ra apokryficzna (Assumptio Virginis i Acta Petri et Andrei) wigze Szymona z miastem Kyrenia
lezacym na pdlnocym wybrzezu Cypru (tenze, The Death of the Messiah. From Gethsemane to
the Grave. A Commentary on the Passion Narratives in the Four Gospels, New York i in.
1994, s. 916). Najrozsadniej przyjac, ze zwigzek Szymona z Cyreng i jego obecno$¢ w Jerozo-
limie to fakty jego osobistej historii, dla ktérych trudno znalez¢ wyjasnienie w faktach przed-
stawionych przez 6wczesng historiografie.

" M.-J. Lagrange staral si¢ zgromadzi¢ dokumentacje biblijna dotyczaca Szymona i jego sy-
néw (tenze, L ’évangile selon Saint Marc..., s. 425). Jest ona jednak do$¢ nieprzekonujgca. Wspot-
czesnie bardziej krytyczna probe znajdujemy w R.E. Brown, The Death of the Messiah..., s. 916.

! Tak tez zdaje si¢ mys$le¢ R. Pesch, Il vangelo di Marco..., s. 699, ale zaufanie do jego po-
gladow podkopuje wyrazna sktonnos¢ do szukania zgody miedzy chronologia wydarzen paschal-
nych u Synoptyk6éw i u Jana.

"2 M.-J. Lagrange, L évangile selon Saint Matthieu. .., s. 526.

3 Poglad ten referuje D. Senior, La passione di Gesit nel vangelo di Matteo, Milano 1990,
s. 125.

™ Inaczej R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy Meki (Biblioteka Stowa Krzyza 1), Warszawa
2011, s. 180.

5 Tamze. Podobnie A. Paciorek, Ewangelia wedliug Swietego Mateusza. .., s. 652.

6 R.E. Brown, The Death of the Messiah...,s. 916-917.
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przeczaca literackiej fikcji synoptykow opartej na legendarnych przekazach
chrzescijanskiej tradycji’”’. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze migdzy jedno-
my$lnymi synoptykami a Janem istnieje wyrazna opozycja pozbawiona elemen-
tow ciaglo$ci. Janowe ujecie przygotowuje Lukasz, ktory minimalizuje znacze-
nie tego epizodu. Jego relacja o wymuszonej pomocy Szymona nie wnosi wiele
do naszej wiedzy o szczegodtach opowiadania, a raczej jest powierzchowng rela-
cjg zrodta, o ktorym Lukasz wiedzial, ze zostalo wcze$niej wykorzystane
W sposob bardziej szczegdtowy. Opuszczenie przez Lk epizodéw zwiazanych
z cierpieniami zadawanymi Jezusowi przed droga na Golgote daje podstawe do
przedstawienia roli Szymona jako drugorzednej’®. Gdyby jednak tylko taka mysl
przy$wiecata Lukaszowi, mogt opusci¢ wzmianke o Szymonie, tak jak opuscit
epizody zwiazane z dreczeniem Jezusa przez zotnierzy”. Warto zauwazyé, ze na
skutek tego zabiegu redakcyjnego zmienila si¢ grupa, ktora przymusita Szymona
do dzwigania krzyza. O ile u Mt i Mk sa to zolierze rzymscy, to u Lk musza to
byé Zydzi, gramatycznie Lk 23, 26 jest kontynuacja zaimka z wersetu poprzed-
niego, ktéry wskazuje na Zydow domagajacych si¢ $mierci Jezusa (ww. 23-24).
Zachowanie tego motywu nawet u Lukasza, ktory zagubit jego kontekst (dre-
czenie Jezusa przez zohierzy®), mozna zinterpretowaé tylko jako realizacje za-
miaru przedstawienia Szymona jako modelu nasladowcy Jezusa® w zwiazku
z tekstami taczacymi nasladowanie Jezusa z krzyzem®. Szymon bowiem z krzy-
zem idzie ,,za Jezusem”, por. Lk 9, 23. Wyjasnia to w pewnym sensie uzycie
w Lk 9, 23 formuly wprowadzajacej ,,do wszystkich”, a w 14, 27 slowa ,,uczen”.
Ponadto jako jedyny z synoptykéw Lukasz opuszcza stowo ,,przymusili” na okre-
Slenie sposobu, w jaki Szymon zostal wlaczony w dzwiganie krzyza. Czasownik
uzyty przez Lukasza (,,natozyli”’) odwraca uwagg czytelnika od postawy (niechet-
nej) Szymona wobec faktu dzwigania przez niego krzyza, za to pozwala patrze¢

7T R. Pesch za bardzo chyba ufa J. Blinzlerowi (tenze, Il processo di Gesi[BCR 6], Brescia
1966, s. 360, przyp. 16) twierdzac, ze niesienie krzyza (doktadnie — patibulum) przez skazanca byto
regula (R. Pesch, I/ vangelo di Marco..., s. 697). Takie przekonanie wyrazil wczeéniej S. Reinach,
Simone de Cyrene..., s. 184. Badacz ten do$¢ odwaznie stawiat nie dajace si¢ zweryfikowac hipote-
zy, jak np. istnienie wielu wersji tekstu Mk (tamze, s. 185).

8 B. Prete, La passione e la morte di Gesu nel racconto di Luca, t. 2, La passione e la morte
(SB 115), s. 38-39.

" J.A. Fitzmyer, Luke, t. 2 (AB 28), New York 1964, s. 1497; J. Stupczynski, Zolnierze
w opisie autorow natchnionych Nowego Testamentu, w: Verbo Domini servire. Opuscula Joanni
Cantio Pytel septuagenario dedicata (Opuscula dedicata 2), red. F. Lenort, T. Siuda, Poznan 2000,
s. 153-175, zwt. 156.

80 W. Bosen, Ostani dzieri Jezusa z Nazaretu, Wroclaw i in. 2002, s. 291.

81 G. Schneider, Das Evangelium nach Lukas, t. 2, Giitersloh—Wiirzburg 1977, s. 481. Wycia-
ganie takiego wniosku w stosunku do Mk 15, 21 (por. E. Schweizer, I/ Vangelo secondo Marco [NT 1],
Brescia 1971, s. 363; R. Schnackenburg, L ‘évangile selon Marc..., s. 312.) wydaje si¢ pozbawione
podstaw; H. Stawinski, Nasladowanie Chrystusa ukrzyzowanego wedtug Synoptykow, ,,Studia Wto-
ctawskie” 2 (1999), s. 253-265, zwt. s. 254.

82 8. Prete, La passione e la morte di Gesi..., s. 40.
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na niego jako na wykonawce Jezusowych polecen dotyczacych dzwigania krzyza
za Nim. Tak wiec zwigzek miedzy Jezusowym nauczaniem o nasladowaniu Go
poprzez wzigcie krzyza a postacig Szymona jako wzorowego ucznia Jezusa po-
wstat na poziomie redakcji Lk*. Nie jest to element tak charakterystyczny dla
Mk i Mt. Oni dwaj przekazali historyczng tradycje, jaka nalezata do pierwotne;j
relacji o okolicznosciach $mierci Jezusa.

WNIOSKI

Jezus nauczat tych, ktorzy poszli za Nim, ze pdjscie to musi zawiera¢ rady-
kalna formg zerwania z egoizmem oraz przewartosciowania relacji z najblizsza
rodzing. Realizacja tych nakazoéw prowadzi do wzigcia wlasnego krzyza: narze-
dzia strasznej kary, ktora w okupowanej ojczyznie mogta dotkna¢ kazdego, nie
tylko zelockich bojownikéw. Ten przedmiot zwigzany z bolesng i ponizajaca karg
byl obecny w zbiorowym dos$wiadczeniu na tyle mocno, ze jego wspomnienie
mogto by¢ zrozumiate dla ucznidw, ktorzy nie przezyli jeszcze do$wiadczenia
paschalnego. Funkcjonowato ono w kontek$cie eschatologicznych nastrojow,
jakie charakteryzowaly czasy Jezusa oraz Jego wilasne nauczanie. Krzyz, o kto-
rym méwit Jezus swym uczniom, to realny scenariusz, jaki nie tylko Jezus, ale
takze Ci, ktorzy za Nim poszli, musieli zaktada¢ w swym zyciu.

Mowiac do swych uczniow o krzyzu, Jezus wystgpowal wobec nich jako
kto§, kto pretenduje do zajecia w ich systemie warto$ci najwyzszego miejsca.
Takie ukazanie siebie jako kogo$, kto moze wymaga¢ wybrania wlasnej osoby
nawet w konfrontacji z najblizszymi krewnymi, a nawet z wlasnym zyciem tego,
kto ma dokona¢ wyboru, jest posrednim, ale jednoznacznym przedstawieniem si¢
jako Panem zycia, ktorym jest Bog.

Szymon z Cyreny, konkretny i realnie istniejacy czlowiek, pojawit si¢ na kar-
tach Nowego Testamentu jako uczestnik wydarzen zwigzanych ze $miercig Jezusa.
Przez Lukasza zostal on przedstawiony jako idealny uczen Jezusa, ktory zrealizo-
wat nakaz wziecia krzyza. Cel ten osiagnat Lukasz, przeredagowujac wersje Marka.

DISCIPLE’S CROSS

Summary

Cross in the Jesus’ preaching in commonly interpreted neither as a symbol or as post-Eastern
projection produced by Christian community. Similarly the figure of Jesus’ helper, Simon of Cyre-
ne, is frequently interpreted as symbolic one, as the dramatic repetition of Jesus’ indications for his

8 D. Senior, La passione di Gesu nel vangelo di Luca, Milano 1992, s. 118-119.
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disciples. In this study we try to explain the possibility of real (not symbolic) meaning of the disci-
ple’s cross in the Gospels.

We present the texts about cross and disciples divided into three groups: Matt 16, 24 (par.
Mark 8, 34; Luke 9, 23), Matt 10, 38 (par. Luke 14, 27), Matt 27, 32 (par. Mc 15, 21; Luke 23, 26).
Our analysis of these texts offers the possibility of understanding the preaching of Jesus as eschato-
logical self-revelation of the Lord of Life.

In the pericope about Simon we see the historical narrative with relevant information about the
members of primitive Christian community presented by Marc. In Luke’s version we recognize the
literary rearrangement of this fact in the compatibility with the Jesus’ teaching about disciple’s
Cross.

Stowa kluczowe: Ewangelie synoptyczne, krzyz, uczniowie, nas§ladowanie



