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1. Wprowadzenie. 2. Znaczenie Dekretu o ekumenizmie. 3. Eklezjologia Dekretu o ekume-
nizmie. 4. Relacje i stosunki rzymskokatolicko-prawostawne. 5. Trudne pytania. 6. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Proba zaprezentowania spojrzenia na Dekret o ekumenizmie z perspektywy
Kosciota prawostawnego, o ktéra mnie poproszono, jest stosunkowo trudna, po-
niewaz do tej pory nie byto oficjalnej oraz zadnej innej reakcji na temat tego do-
kumentu soborowego. Nie oznacza to jednak, ze prawostawni nie wypowiadali si¢
o znaczeniu Dekretu o ekumenizmie 1 nie formutowali uwag dotyczacych zaréwno
samych tresci, jak i ich pojmowania. Istnieje wiele wypowiedzi prawostawnych
teologow, najczescie] wypowiadanych z okazji zakonczenia Soboru Watykanskie-
go 11, czy tez kolejnych rocznic promulgacji Dekretu o ekumenizmie. Brak oficjal-
nej reakcji ze strony Kosciotoéw prawostawnych na ten Dekret, pozwala traktowac
moje wystapienie bardziej jako prywatne niz oficjalne, ale jednak, w co chciatbym
wierzy¢, pozostajace w zgodzie z opiniami teologéw Kosciota prawostawnego.

Przygotowujac si¢ do napisania tego wystapienia, znalaztem w sprawozdaniu
umieszczonym w Studiach i Dokumentach Ekumenicznych, wypowiedz jednego
z teologdéw prawostawnych wygloszong przed dwudziestu laty na sympozjum zor-
ganizowanym na KUL. Ot6z po krytycznych glosach w dyskusji na temat Dekretu
o ekumenizmie, powiedziat on, ze nikt spoza Kos$ciota rzymskokatolickiego nie ma
prawa krytykowa¢ Dekretu'. W tym miejscu powinienem chyba zakonczy¢ swoje
wystapienie. Jednak, jesli juz zostalem poproszony o te kilka stow, to jednak nie

' Zob. A. Grzeskowiak, Dekret ,, O ekumenizmie” po 20 latach, Studia i Dokumenty Ekumeniczne
(dalej: SiDE) 1985, nr 2 (10), 48.



72 JERZY TOFILUK [2]

zakoncze w tym miejscu, tym bardziej ze nie bgda te stowa, takg mam nadzieje, az
tak bardzo krytyczne.

Na poczatku jednak chciatbym wskaza¢ na pewna symbolike wydarzen.
26 wrzesnia 1964 r. nastapito uroczyste przekazanie Kosciotowi w Patras, relikwii
gltowy §w. Andrzeja Apostota. 27 listopada 2004 r., papiez Jan Pawet Il przekazat
relikwie §wietych Jana Chryzostoma i Grzegorza z Nazjanzu patriarsze Konstanty-
nopola Barttomiejowi I. By¢ moze niektérzy moga to potraktowac jako gest, ale te
wydarzenia mozna postrzegac jako klamre duchowo spinajaca historie¢ 50 lat Dekretu
o ekumenizmie 1 jego znaczenia we wzajemnych stosunkach migdzy Kosciotami
rzymskokatolickim i prawostawnym.

2. ZNACZENIE DEKRETU O EKUMENIZMIE

Niejednokrotnie i przez wielu bylo juz powtarzane, ze dekret Soboru Watykan-
skiego II o ekumenizmie ma znaczenie nie tylko dla Kosciota rzymskokatolickiego,
ale rowniez dla innych Kosciolow. Byt on impulsem do wspolpracy ekumenicz-
nej zarowno dla wiernych Kosciota rzymskokatolickiego, jak i innych chrzescijan.
Nadat temu ruchowi nowg jako$¢. Uwolnit dialog ekumeniczny od wszelkich ry-
goryzmow, ekskluzywizméw i fundamentalizmow. Przyczynit si¢ do zastgpienia
sporow i polemik wzajemnym poznaniem i dyskusja. W historii kontaktéw migdzy
Kosciotami rzymskokatolickim i prawostawnymi rozpoczat nowy rozdziat, od spo-
tkania papieza Pawta VI i patriarchy Atenagorasa I w Jerozolimie (5 1 1964 r.) oraz
uchylenia anatem (ekskomunik) z 1054 r. rownocze$nie w Rzymie i Konstantyno-
polu w dniu poprzedzajacym zakonczenie Soboru Watykanskiego I (7 XII 1965 r.).
Te dwa wydarzenia zapoczatkowaly liczne wzajemne kontakty najpierw mig¢dzy
Kosciotami w Rzymie i Konstantynopolu, a nastgpnie rowniez z innymi Kosciota-
mi prawostawnymi. Rowniez oficjalny dialog teologiczny katolicko-prawostawny
zapoczatkowany przez papieza Jana Pawta II i patriarch¢ Dymitriosa [ w1979 r.
jest nastepstwem Dekretu o ekumenizmie i uznania jego znaczenia dla ekumenizmu
w Ko$ciotach prawostawnych.

3. EKLEZJOLOGIA DEKRETU O EKUMENIZMIE

Encyklika Pawta VI Ecclesiam suam wyraznie kresli dwa kierunki rozwigzywania
probleméw stojacych przed Soborem Watykanskim II: $wiadomos¢ Kosciota i dialog,
okreslajace dwojakie zadania w ,,programie odnowy”. Te dwa kierunki zostaty okre$lone
formuta Ecclesia ad intra — Ecclesia ad extra®. 1 w tym sensie Sobor Watykanski 11 byt
soborem eklezjologicznym nie w waskim znaczeniu tego stowa, ale w bardzo szerokim,
poniewaz byl otwarty praktycznie na wszystkie tematy wspotczesnego swiata.

2 K. Wojtyta, Wstep ogdlny, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst polski,
wyd. III, Poznan 1986, 13.
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Dekret o ekumenizmie jako wpisujacy si¢ w optyke ad extra nie moze byc¢ roz-
patrywany bez odniesienia do niektérych dokumentow ad intra. Z perspektywy Ko-
Sciota prawostawnego dokumentami takimi sg: Konstytucja dogmatyczna o Koscie-
le Lumen gentium oraz Dekret o Ko$ciotach Wschodnich katolickich, i w ich §wietle
nalezy czyta¢ ten dokument.

Dekret o ekumenizmie, mimo ze byt tylko dekretem, a wigc dokumentem nie
najwazniejszej rangi, obok Konstytucji dogmatycznej o Kosciele zaktada inne po-
strzeganie nauczania o Kosciele, niz dotychczas tradycyjnie uwazano. Eklezjologia
przedsoborowa rzeczywisto$¢ eklezjalng utozsamiata z kanonicznymi granicami
Kosciota rzymskokatolickiego®. Na potwierdzenie warto w tym miejscu wspomnie¢
o niektorych dokumentach Kosciota rzymskokatolickiego prezentujacych taka ekle-
zjologi¢. Jeden dotyczy Kosciolow Wschodnich i jest nim List apostolski papie-
za Leona XIII Praeclare gratulationis, wzywajacy te Koscioty do zjednoczenia si¢
z Rzymem. Drugi to Encyklika Piusa XI Mortalium animos — O popieraniu prawdzi-
wej jednosci religii (z 6 stycznia 1928), w ktorej czytamy:

Jasng rzecza wigc jest, Czcigodni Bracia, dlaczego Stolica Apostolska swym wiernym nigdy nie

pozwalala, by brali udzial w zjazdach niekatolickich. Pracy nad jednoscia chrzescijan nie wolno

popiera¢ inaczej, jak tylko dziataniem w tym duchu, by odszczepiency powrdcili na tono jedyne-
go, prawdziwego Kosciota Chrystusowego, od ktorego kiedys, niestety, odpadli. Powtarzamy, by

powrocili do jednego Kosciota Chrystusa, ktory jest wszystkim widomy i po wsze czasy, z woli
Swego Zatozyciela, pozostanie takim, jakim go On dla zbawienia wszystkich ludzi ustanowit.

W kontekscie tak pojmowanej eklezjologii nie dziwi Instrukcja $w. Officjum
wydana 20 grudnia 1949 r. postrzegajaca ekumenizm jako $rodek wspomagajacy
,»powrot desydentéw do prawdziwej wiary i Kosciota katolickiego®.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze przy tak chlodnym stosunku do ruchu ekumenicz-
nego jako catos$ci, w tym okresie mozemy réwniez dostrzec w wielu oficjalnych
dokumentach pozytywny stosunek do tradycji Wschodu, mimo ze wizja jednosci
postrzegana byta rowniez i tu w kategoriach ,,powrotu” do Kosciota katolickiego.

Konstytucja o Kosciele dokonata swoistego przetomu w pojmowaniu Koscio-
ta. Nowatorstwo, jesli uzy¢ sformutowania kard. S. Nagyego®, polega na tym, ze
w dokumencie tym Kosciot jest ukazany jako tajemnica, sakrament (gr. mysterion)
zbawienia. Juz pierwszy rozdziat Konstytucji zostat zatytutowany De mysterio Ecc-
lesiae. Ojcowie Soboru zwrdcili uwage, ze Kosciot jest tajemniczg rzeczywistoscia,
ztozong z zespolonych elementow: boskiego i ludzkiego, jest rzeczywistoscia tean-
dryczna przekraczajaca wszelkie ramy instytucjonalne, mimo ze osadzona w historii.
Uznanie teandrycznej rzeczywisto$ci Kosciota musiato doprowadzi¢ do postawienia
pytania o granice Kosciota. Do rozumienia tego zagadnienia wazne sg art. 8 i 15
Konstytucji Lumen gentium. Pierwszy z nich stwierdza, ze ,,jedyny Kos$ciot Chry-

3 Zob. Jan Zizoulas, L Etre ecclésial (Paris: Labor et Fides 1981). Published in English transla-
tion as Being as Communion: Studies in Personhood and the Church, Crestwood, NY: St Vladimir’s
Seminary Press 1997, 1.

4 8. Nagy, Kosciol na drogach jednosci, Wroctaw 1985, 88.

5 Zob. S. Nagy, Trwale wartosci Dekretu oraz ich wplyw na katolickq postawg ekumeniczng, SIDE
1985, nr 2 (10), 57.
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stusowy [...] trwa w Kosciele katolickim (subsistit in Ecclesia catholica) rzadzo-
nym przez nastepce Piotra oraz biskupoéw pozostajacych z nim we wspolnocie, cho¢
i poza jego organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki u§wiecenia i prawdy, ktore
jako prawdziwe dary Kos$ciota Chrystusowego naktaniaja do jednosci katolickiej”.
Art. 15 natomiast stanowi: ,,Co za$ si¢ tyczy tych ludzi, ktorzy bedac ochrzczeni
nosza zaszczytne imi¢ chrzescijan, ale nie wyznaja catej wiary lub nie zachowuja
jednosci wspolnoty (communio) pod zwierzchnictwem Nastepcy Piotra, to Kosciot
wie, ze jest z nimi zwigzany z licznych powodow”. To nowe spojrzenie na tajemnice
Kosciota zostato doprecyzowane w Dekrecie o ekumenizmie: ,,Ci przeciez, co wie-
rza w Chrystusa i otrzymali waznie chrzest, pozostaja w jakiejs$, cho¢ niedoskonatej
wspolnocie ze spotecznoscia Kosciota katolickiego™ i jeszcze doktadniej ,,usprawie-
dliwieni z wiary przez chrzest naleza do Ciata Chrystusowego, dlatego zdobi ich na-
lezne im imi¢ chrzesécijanskie, a synowie Kosciota katolickiego stusznie ich uwazaja
za braci w Panu” (art. 3). Tymi sformutowaniami Dekret o ekumenizmie rozwiewa
wszelkie watpliwosci, co do tego, czy inni chrzedcijanie rzeczywiscie sg cztonkami
Kosciota — mistycznego ciata Chrystusa. W ten sposob wyraznie zostat podkreslony
aspekt wspdlnotowy Kosciota, a nie hierarchiczny, czy tez instytucjonalny.

Dekret o ekumenizmie w art. 3 odnosi si¢ do podziatow, ktore nastapily w hi-
storii Kosciota, nie przesadzajac o winie ktorejkolwiek ze stron, a uznajgc podziat
za skutek grzechu wszystkich stron, ,,brak wzajemnego zrozumienia i mitosci” (14).
Dodatkowo zostalo dokonane réwniez rozréznienie pomi¢dzy winnymi podzialdw
a tymi, ktérzy urodzili si¢ juz po podziale i pozostaja w swoich wspdlnotach i ,,tych
nie mozna obwinia¢ o grzech odiaczenia” (DE3). Takie postrzeganie roztamow
w Kosciele ma wazne implikacje dla dzisiejszego ekumenizmu, poniewaz daje moz-
liwo$¢ interpretacji historii oraz wyzwolenie historii Kosciolow i obecnych stosun-
kow z obcigzen, czy wrecz niewoli przesztosci.

4. RELACJE I STOSUNKI RZYMSKOKATOLICKO-PRAWOSLAWNE

Dekret o ekemenizmie w art. 14—18 odnosi si¢ do relacji miedzy Kosciotami
Wschodu i Zachodu. Podtytut do tej czesci Dekretu méwi o pewnym szczegdlnym
traktowaniu (rozwazanie) tych relacji. Te szczegodlne relacje wynikaja z faktu, ze
»Koscioty Wschodu i Zachodu przez szereg wiekow kroczyly swa wiasna droga”,
ale ,,zataczone ... wspolnotg wiary i zycia sakramentalnego” (DE 14). W tym sfor-
mutowaniu zostato przypomniane wspélne dziedzictwo pierwszego tysiaclecia.

Dekret podkresla znaczenie Tradycji Kosciotéw Wschodu szczegolnie ,,w za-
kresie liturgii, duchowe;j tradycji i porzadku prawnego” (DE 14) apelujac rownocze-
$nie o ,,zapoznanie si¢, uszanowanie, poparcie i podtrzymanie przebogatej spuscizny
liturgicznej i ascetycznej Wschodu” (15). Ponadto uznaje prawo do przyjmowania
dziedzictwa Apostolow w rozny sposob, kiedy kilkakrotnie moéwi o ,,uprawnionej
roznorodnosci i odmiennym teologicznym formutowaniu prawd wiary” (141 17).

Dokument nie tylko po raz pierwszy w odniesieniu do Kosciotéw Wschodu
uzywa okreslenia ,,Kosciol” w jego pelnym znaczeniu, ale rowniez mowi o wzajem-
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nych relacjach jak miedzy siostrami. Przyznanie szczegdlnego statusu Kosciotom
Wschodnim nie wynika tylko z przyczyn historycznych. Uwazna lektura dokumen-
tu pozwala do sformutowania kilku waznych tez, okreslajacych wzajemne relacje
miedzy Kosciotami Wschodu i Zachodu.

Dekret uznaje w Kosciotach Wschodnich petng rzeczywisto§¢ sakramentalna:
»Koscioty te mimo odlaczenia posiadaja prawdziwe sakramenty, szczegolnie za$
na mocy sukcesji apostolskiej, kaptanstwo i Eucharystie, dzigki ktorym sg dotad
z nami zwigzane najscislejszym weztem” (15). Oznacza to, ze Koscioty Wschodnie,
w rozumieniu Dekretu, majg wszystkie $rodki potrzebne do zbawienia ich cztonkow.
W kontekscie tego sformutowania konieczne jest podkreslenie sformutowan Dekre-
tu zawartych w art. 15 o Eucharystii. Nazwanie Eucharystii ,,zrodtem zycia Kosciota
i zadatkiem przyszlej chwaty” oraz, ze dzigki niej ,,wierni ztgczeni z biskupem [...]
dostepuja zjednoczenia z Przenajswigtsza Trojca, stawszy si¢ ,,uczestnikami Bozej
natury” (2 P 1, 4) jest dla prawostawnych bardzo wazne. Tym bardziej Ze nastgpne
stowa podkreslajg moment eucharystyczny w definiowaniu i pojmowaniu Koscio-
la. ,,Sprawowanie Eucharystii Panskiej w tych poszczegolnych Kosciotach buduje
i rozrasta Kos$ciol Bozy, a przez koncelebracje przejawia si¢ ich wspolnota” (DE 15).
W stowach tych odnajdujemy elementy eklezjologii eucharystycznej, wywodzacej
si¢ od $w. Ignacego Antiochenskiego, a nawigzujacej do stéw Chrystusa: ,,albowiem
gdzie sa dwaj lub trzej zgromadzeni w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20).

W tajemnicy Eucharystii objawia si¢ petnia i jednos¢ Kosciota, ktore maja charak-
ter jakosciowy, gdyz Chrystus jest zawsze i wszgdzie, w kazdej Eucharystii, ten sam®
W tak pojmowane;j eklezjologii, akceptowanej rowniez przez Dekret o ekemenizmie,
zaktada si¢ analogi¢ miedzy sakramentalnym a eklezjalnym cialem Chrystusa. Tam
gdzie jest sprawowana Eucharystia, tam jest ,,jeden, $wigty, powszechny i apostolski
Kosciot”.

5. TRUDNE PYTANIA

Eklezjologia Dekretu o ekumenizmie wynikajaca z Konstytucji o Kosciele zmu-
sza rowniez do postawienia kilku pytan, ktore moga si¢ zrodzi¢ u niekatolikow za-
poznajacych si¢ z tymi dokumentami. Powstaje pewne napiecie miedzy sformuto-
waniami odnoszacymi si¢ do wzajemnych stosunkow, a wynikajacych z przyjetej
formuty ad intra i ad extra.

1. Zaréwno Konstytucja Lumen gentium, jak Dekret o ekumenizmie w odnie-
sieniu do chrzesécijan nie pozostajacych w tacznosci z Kosciolem rzymsko-
katolickim nie uzywaja juz terminow heretyk 1 schizmatyk, ale okreslaja
ich mianem ,,braci odtaczonych”. W kontekscie eklezjologii prezentowanej
w dokumentach soborowych, szczegdlnie w Dekrecie, wazne jest pytanie,
ktore postawil metropolita Pergamonu Jan Zizoulas w swoim wystgpieniu

¢Zob. W. Hryniewicz, Eklezjologia. W teologii prawostawnej, w: Encyklopedia katolicka, t. 4,
red. R. Lukaszuk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin TN KUL 1983, kol.786.
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podczas spotkania w Rzymie z okazji 40. rocznicy ogloszenia Dekretu. Co
oznacza ,,odlaczony”? Czytajac te dokumenty, ma si¢ wrazenie, ze termin ten
oznacza odtaczony od Kosciota katolickiego. Czy oznacza to odlaczenie od
Kosciota instytucjonalnego, czy tez od Kosciota w szerszym znaczeniu, wy-
nikajgcym z definicji Kosciota jako ,,tajemnicy” i ,,Judu Bozego™? ,,[...] Czy
podziat dotyczy wylacznie sfery poza kanonicznymi i instytucjonalnymi grani-
cami Kosciota, czy moze zagraza on pehi i powszechnosci Kosciota?”. Py-
tanie to jest o tyle wazne, ze uzycie takiego sformutowania nie definiuje czy
podziat nastepuje wewnatrz Kosciota, czy na zewnatrz Kosciota i ponownie
stawia pytanie o okreslenie Ko$ciola.

. Pewng trudno$¢ natury teologicznej stanowiag sformulowania uzyte w Dekre-

cie. Chodzi tu szczegdlnie o zapis w art. 3. ,,Ci, co wierza w Chrystusa i otrzy-
mali waznie chrzest, pozostaja w jakiej$, cho¢ niedoskonatej wspolnocie
(communio) ze spotecznoscig Ko$ciota katolickiego”, oraz ,,Koscioly i odta-
czone Wspdlnoty, cho¢ w naszym przekonaniu podlegaja brakom, wcale nie
sa pozbawione znaczenia...”. Mam $§wiadomos$¢, ze te sformutowania czter-
dziesci lat temu byly wyjatkowe, ale prosze zwrdci¢ uwage, jakie oburzenie
wywotaty one, gdy w 2000 r. zostaly powtorzone w Deklaracji Dominus lesus.
Jednak chciatbym zwroci¢ uwage na pewien ciagg myslowy. Chrzest (LG 15
i DE 3) jest warunkiem przywrocenia jednosci Ko$ciota, i prowadzi do ,,ja-
kiejs, cho¢ niedoskonatej wspolnoty ze spotecznoscia Kosciota Katolickiego”.
Czy w zwigzku z tym ta ,,niedoskonala wspolnota”, b¢daca konsekwencja
chrztu, czyni niekatolikow cztonkami Kosciota? Czy przebywanie w niedo-
skonatej wspodlnocie stanowi o ich cztonkostwo, co prawda niedoskonatym,
ale jednak w Kosciele powszechnym? Czy chodzi tu o Kos$ciot powszechny,
czy Kosciot rzymskokatolicki postrzegany instytucjonalnie?

Przy wszystkich tych pytaniach, wazne jest jednak to, ze wtasnie
Dekret o ekumenizmie po raz pierwszy uczynit wazny krok ku uznaniu chrztu
wszystkich chrzescijan, sprawowanego w imie Trojcy Swietej, niezaleznie od
tego, kto go sprawuje. Takie pojmowanie tajemnicy sakramentu zaowocowat
w naszym kraju podpisaniem deklaracji Sakrament chrztu znakiem jednosci.
Deklaracja Kosciotow w Polsce na progu Trzeciego Tysigclecia o uznaniu
waznosci chrztu przez Kosciot rzymskokatolicki 1 Koscioty PRE.

. Zachowanie samoswiadomos$ci Kosciota rzymskokatolickiego i rownocze-

sne potozenie fundamentow pod dialog ekumeniczny jest zadaniem bardzo
trudnym. Te¢ trudno$¢ dostrzec mozna przy probie przedstawienia dogmatu
o prymacie i nieomylnosci Biskupa Rzymu. Z jednej strony Dekret w art.
2-3 za Konstytucjg Lumen gentium podkresla rol¢ i znaczenie dogmatu So-
boru Watykanskiego II oraz konieczno$¢ komunii hierarchicznej z Biskupem
Rzymu. Uznaje rownoczesnie eklezjalny charakter Kosciotow Wschodnich,
akceptuje synodalny system zarzadzania (DE14, 16) i prawo do rzadzenia si¢
wedtug wlasnych norm (DE16). Jednak zapis tego ostatniego prawa i kon-
tekst z nim zwigzany potrzebuje pewnego doprecyzowania i wyjasnienia.
Sformutowanie to brzmi nastgpujaco:
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Jezeli wigc pewna réznorodno$¢ w obyczajach i zwyczajach wcale nie stoi na przeszko-
dzie Kosciola [...] Sobor $wigty dla uniknigcia wszelkiej watpliwosci oznajmia, ze Ko-
$cioty Wschodu pomne na nieodzowna jedno$¢ catego Kosciota maja moznos¢ kiero-
wania si¢ wlasnymi normami, jako bardziej zgodnymi z charakterem swoich wiernych
i bardziej przydatnymi dla dobra ich dusz. Catkowite przestrzeganie tej tradycyjnej zasa-
dy, ktorej nie zawsze si¢ trzymano, nalezy do tego, co jest bezwzglednie wymagane jako
wstepny warunek przywrécenia jednosci. (DE16)

W tym fragmencie obok uznania struktury kanonicznej Kosciotow
Wschodnich sformutowany zostal warunek ,,nie zapominajac o niezbednej
jednosci catego Kosciota”. Warunek ten nie zostat ostatecznie nazwany, co
tez jest waznym osiagni¢ciem Dekretu o ekumenizmie. Jednak, jak wiemy,
w Kosciele rzymskokatolickim jedno§¢ Kosciola zachowywana jest i chro-
niona przez urzad Biskupa Rzymu.

W chwili obecnej problem prymatu w Kosciele jest jedng z najwazniej-
szych kwestii w dialogu katolicko-prawostawnym. Swiadczy o tym podjecie
tego zagadnienia w Encyklice Jana Pawta II Ut unum sint oraz podejmowane
w roznych srodowiskach préby poszukiwania odpowiedzi na apel w niej za-
warty: ,,poszukiwania takiej formy sprawowania prymatu, ktora nie odrzucajac
bynajmniej istotnych elementow tej misji, bylaby otwarta na nowa sytuacje’™.
Czgste obawy prawostawnych, ze rzymskokatolickie pojmowanie powszech-
nosci Kosciota i postugi Biskupa Rzymu moze doprowadzi¢ do podporzad-
kowania, czy tez wiaczenia innych Kosciotoéw do Kosciota rzymskokatolic-
kiego nie znajdujg potwierdzenia w Dekrecie. Wazne tu sa rowniez slowa
Jana Pawta II wygloszone podczas ekumenicznego spotkania w bazylice
$w. Mikotaja w Bari (26 lutego 1984 r.) i powtorzone w Encyklice Slavorum
Apostoli, ze pelnia wspolnoty, nie jest wchlonigciem ani fuzja, ale jednoscia
w prawdzie 1 mitosci (S1Ap 27).

. Waznym zagadnieniem dla prawostawnych jest zapisana kilkakrotnie

w Dekrecie akceptacja roznorodno$ci. Arcybiskup Jeremiasz (Anchimiuk)
w swojej ocenie Dekretu, wygtoszonej 20 lat temu na KUL-u, stwierdzit, ze
ta ,,uprawniona roznorodno$¢”, wyrazajaca si¢ w zakresie form liturgicznych,
jezyka, organizacji koscielnej (przy czym nie chodzi tu o trdjstopniowosé
hierarchii), jest w pelni akceptowalna przez Ko$ciot prawostawny®. Jednak
wowczas zauwazyl, ze musi powstac pytanie o ,,odmienne teologiczne formu-
towanie prawd wiary” (17). Takie sformutowanie wystepuje tuz obok ,,upraw-
nionej roznorodnosci”. Historia uczy, ze prawostawni sg bardzo uwrazliwieni
na wszelkiego rodzaju nawet niewielkie zmiany w zakresie doktryny w tym
rowniez ,,odmiennego teologicznego formutowania prawd wiary”.

W odniesieniu do obaw arcybiskupa Jeremiasza warto zwrdci¢ uwage na
§11 Dekretu definiujacy koncepcje ,hierarchii” prawd w nauce katolickiej,

7 Ut unum sint, 88.
8 Bp Jeremiasz (Anchimiuk), ,, Dekret o ekumenizmie” po 20 latach w ocenie prawostawnych,

SiDE 1985, nr 2 (10), 62.
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ktéra nawigzuje do rozréznienia zawartego w §6 miedzy depozytem wiary
a formutowaniem doktryny. Konsekwencje takiego rozrdznienia moga by¢
bardzo wazne w dialogu teologicznym, poniewaz zaktadajg mozliwo$¢ nie
tylko reinterpretacji i ponownej recepcji, ale nawet przyznania, ze niektore
wcezesniejsze sformutowania mogly by¢ niedoskonate. Nie moze wigc dzi-
wi¢ opinia wspomnianego juz metropolity Jana Zizoulasa, ze ,,$miatos¢ ta-
kiej wypowiedzi musi budzi¢ podziw u prawostawnego, poniewaz dla pra-
wostawnych trudno by byto moéwic takie rzeczy w odniesieniu do decyzji
soborow powszechnych”.

. Na poczatku wystapienia powiedzialem, ze w prawoslawnym rozumieniu

dokumentem ad intra jest takze Dekret o Kosciotach Wschodnich katolic-
kich, uchwalony tego samego dnia i na tej samej sesji co Konstytucja Lumen
gentium i Dekret o ekumenizmie. O Kosciotach Wschodnich, znajdujacych
si¢ w jednosci z Biskupem Rzymu, Dekret mowi w § 17 przy okazji uzna-
nia réznorodno$ci form liturgicznych, duchowosci i dyscypliny. Podkresla
si¢, ze dzigki istnieniu Wschodnich Kos$ciotow katolickich ,,cata spuscizna
duchowa i liturgiczna, obyczajowa i teologiczna przynalezy w swych roz-
norodnych tradycjach do peinej katolickosci i apostolskosci Kosciota”. To
krotkie sformulowanie nie wnosi wiele w kwestii, czgsto majacej zasadnicze
znaczenie w dialogu katolicko-prawostawnym, tj. postrzeganiu roli i zna-
czenia Wschodnich Kosciotéw katolickich i problemu uniatyzmu. Dlatego
warto w tym miejscu odwota¢ si¢ wlasnie do Dekretu ponownie ustanawia-
jacego 1 zabezpieczajgcego przywileje i zwyczaje tych Kosciotow. Jest nim
Dekret o Kosciotach Wschodnich katolickich. Dekret ten podkresla, ze ko-
nieczny jest czynny udzial Wschodnich Ko$ciotow katolickich w pracy nad
zjednoczeniem chrzescijan, szczeg6lnie chrzescijan wschodnich. Maja one
to czyni¢ poprzez modlitwe, przyktadne zycie, poszanowanie starozytnych
tradycji Wschodu, wspotprace i braterski stosunek. Jednak prawostawni do
niektorych zalecen tego dekretu podchodza z podejrzliwo$cia. Artykuty 25
1 26 akcentuja potrzebe ,,coraz wickszego popierania jednosci z Kosciotami
Wschodu, od nas odtaczonymi”, a art. 28 zacheca do tacznosci w sakramen-
tach: ,,mozna chrzes$cijanom wschodnim, ktorzy w dobrej wierze pozostaja
odlaczeni od Kosciota katolickiego, udziela¢ sakramentu pokuty, Eucharystii
1 namaszczenia chorych, jesli dobrowolnie o to poprosza i beda mieli nale-
zyta dyspozycje”. Mozliwos¢ przystepowania katolikow do tych sakramen-
tow w Kosciotach Wschodnich jest natomiast obwarowana ,.koniecznos$cia,
rzeczywistym pozytkiem duchowym i to wowczas, gdy dostep do kaptana
katolickiego fizycznie lub moralnie okazalby si¢ niemozliwy”.

Pozniejsza historia pokazata, ze problem uniatyzmu zdominowal prace
prawie wszystkich gremiow tworzacych dialog i praktycznie doprowadzit do
odtozenia prac nad innymi dokumentami teologicznymi. Sytuacja, jaka za-
istniata w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej w zwigzku ze zmianami
politycznymi konca lat osiemdziesiatych, jak rowniez i dziewigédziesigtych
bardzo duzo zmienita rowniez w zyciu Kosciotéw. Odrodzenie Ko$ciotow
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unickich, ktorych oficjalne istnienie bylo zabronione od lat 1946—1948, prze-
biegalo i przebiega w sposdb budzacy protesty ze strony prawostawnych.
Koscioly prawostawne nie kwestionujg historycznosci i faktu istnienia Ko-
Sciotow unickich, ale z drugiej strony nie akceptuja metod i sposobu odradza-
nia si¢ tych Kosciotow. Nawet wspolne oswiadczenia obu Kosciotow rzym-
skokatolickiego i prawostawnego z Freising i Balamand nie doprowadzity do
rozstrzygniecia tych trudnych eklezjologicznych kwestii i nie rozwiaty obaw
prawostawnych, ze Wschodnie Ko$cioty katolickie stuzg jako model jednosci
1 istnieja, aby nawraca¢ prawostawnych.

6. ZAKONCZENIE

Mimo tych probleméw, nie sposéb nie dostrzegaé roli i wielkiego znaczenia
Dekretu o ekumenizmie. Ciaggle powinien by¢ on traktowany jako poczatek drogi
ku jednosci chrzescijan i jego ocena musi odnosi¢ si¢ nie do tego, co wniost, ale co
moze wnie$¢ do sprawy jednosci Kosciota. Tym bardziej ze postawa ekumenicz-
na prezentowana w Dekrecie nie tylko nie wzbudza zastrzezen, ale moze stanowic¢
wzorzec do nasladowania i z pewnoscia cze¢sto juz odpowiada obrazowi stosunkow
miegdzy Kosciotami.

Z perspektywy Kosciota prawostawnego wazne jest to, ze problematyka eku-
meniczna, dazenie do jedno$ci zostato umocowane na mocnym fundamencie ekle-
zjologii. Nawet, jezeli Dekret czesto mowi o ,,jednos$ci chrzescijan”, to jednak celem
ruchu ekumenicznego jest jedno$¢ Kosciota, ktora osiaga si¢ rowniez przez zblize-
nie chrzescijan. Nie jedno$¢ chrzescijan, a jedno$¢ Ko$ciota, nawet jezeli kwestia
pojmowania istoty tej jednosci Kosciota zostata przemilczana lub jak ktos woli, po-
zostawiona otwarta’. W tym milczeniu tez mozemy dostrzec postawe ekumeniczna.

THE DECREE ON ECUMENISM OF THE SECOND VATICAN
COUNCIL AS SEEN BY ORTHODOX THEOLOGIANS

Summary

Despite some disputable problems we must see the role and great significance of The Decree on
Ecumenism. It still must be treated as the beginning of the way towards Christian unity; its assessment
must refer not only to what it contributed to, but also to what it may contribute to - the unity of the
Church. The ecumenical approach presented in The Decree on Ecumenism is correct and it may become
a model to follow; it often corresponds with the image of the relationships between churches.

From the perspective of the Orthodox Church it is important that ecumenical issues and the desire
for unity are based on the strong foundation of ecclesiology. Even though the Decree often speaks about
the “unity of Christians”, the objective of the ecumenical movement is the unity of the Church, which
is reached by the rapprochement of Christians. Not the unity of Christians, but the unity of the Church,

° Zob. D.E. Lanne, ,, Dekret o ekumenizmie” jako punkt wyjscia w rozwoju katolickiej swiadomo-
Sci ekumenicznej (fragmenty), SIDE 1985, nr 2 (10), 89.
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even if understanding of the nature of this unity is not discusses or, in other words, it is left open. In this
silence the ecumenical approach can be seen.

Key words: The Decree on Ecumenism, Vaticanum 11, Orthodox theology, ecclesiology, ecume-
nical dialogue
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