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Sat-Okh, czyli Stanislaw Suplatowicz, jest w polskiej kulturze postacig
niezwykla, wybitng, cho¢ nie za dobrze znang. Imie, ktérym sygnowal swoje
ksigzki, w jezyku Indian Szawanezow, plemienia z pogranicza amerykan-
sko-kanadyjskiego, oznacza Dlugie Pioro. Imie to otrzymal pisarz w mo-
mencie narodzin w wiosce tychze Indian, a wiec okolo 1922 roku. Doklad-
nej daty urodzin Suplatowicz nie moégl poda¢. Matka pisarza, Stanislawa
Suplatowicz, zostala w 1905 roku zeslana przez carskie wladze na Syberie.
Razem z grupg innych zeslancow udalo jej sie uciec ze zsylki i przedostaé
sie przez Alaske do Kanady. Tam zostala zong wodza plemienia Szawane-
z6w — Lee-ono-ma (Wysokiego Orla). Sama otrzymala nowe imie — Ta-Wach,
czyli Bialy Oblok. Tak wiec dziecinstwo i mlode lata Suplatowicz spedzil
miedzy Indianami kanadyjskimi i tym samym nabral, rzec by mozna, wy-
jatkowych kompetencji do pisania opowiesci indianskich. Mogl powiedzieé
jak bohater slynnego Malego Wielkiego Cziowieka: ,Ja nie bawilem sie
w Indian, ja bylem Indianinem”.

W polowie lat trzydziestych minionego wieku Bialy Oblok, czyli pani
Suplatowicz (z domu), przyjechala ze swym najmlodszym synem, czyli Sat-
-Okhem, do Polski, by odwiedzi¢ ojczysty kraj i rodzine. Po wybuchu wojny
nie mogli juz wréci¢ do Kanady. I tu zaczyna sie polska czeé¢ biografii Sta-
nistawa Suplatowicza, bardzo piekna: udzial w dzialaniach konspiracji pol-
skiej, uwiezienie przez gestapo, ucieczka z transportu do Oswiecimia, walka
w szeregach Armii Krajowej, Krzyz Walecznych za mestwo. Wszystkie te in-
formacje mozna przeczytac na stronach internetowych poswieconych Supla-
towiczowi. Jest tez zamieszczona w Internecie praca magisterska Katarzy-
ny Krepulec Stanistaw Suplatowicz. Niezwykia biografia Sat-Okha, czyli
jak sie zostaje legendgl. Z tych zrédel mozina sie dowiedzieé, ze Suplato-
wicz po wojnie byl marynarzem, plywal miedzy innymi na Batorym, miesz-
kal w Gdansku, podczas jednego z rejséw udalo mu sie odwiedzié siostre
w Kanadzie. Od 1958 roku zaczgl pisa¢ powiesci przywolujgce jego indianskg

LK. Krepulec, Stanistaw Suptatowicz. Niezwykla biografia Sat-Okha, czyli jak sie zo-
staje legendq, praca magisterska napisana w Instytucie Historii UMCS w Lublinie, [online]
<http://www.indianie.eco.pl/litera/Sat-Okh.pdf>, dostep: 11.02.2011 (przytaczam tylko tytut
tej pracy, ale z niej nie korzystam).


http://www.indianie.eco.pl/litera/Sat-Okh.pdf

92 Stawomir Bobowski

przeszlo§é?; byly one thumaczone na obce jezyki. Stal sie tez liderem ducho-
wym polskich stowarzyszen indianistycznych.

Az dziw, ze tak ciekawa posta¢ i dos¢ plodny pisarz nie doczekal sie
opublikowanej monografii ksigzkowej o nim samym lub o jego tworczosci,
czy chocby jakiego§ studium krytycznego. Pragnienie chocby czesciowego
wypehienia tej prozni dalo poczatek niniejszemu artykulowi. Chce w nim
przedstawic kulturowy obraz Indian péinocnoamerykanskich wylaniajgcy sie
z powiesci Sat-Okha i metode pisarska, ktorg 6w obraz zostal stworzony.

*®

James Fenimore Cooper, tworca powiesci indianskiej i prawodawca tego
gatunku, stal sie autorem znanym w Polsce w drugiej polowie XIX wieku,
po raz pierwszy za sprawg adaptacji jego Piecioksiegu dokonanej przez
M.J. Zaleskg w 1884 roku. Potem ukazaly sie adaptacje Ostatniego Mohi-
kanina Heleny Izdebskiej i Teofila Lenartowicza. Stynny Duch Puszczy®
— wedlug nasladowcy Coopera, Roberta Montgomery’ego Birda (1806-1854)
— zostal opracowany i wydany z my$lg o mlodym czytelniku przez Wilady-
stawa Anczyca w 1872 roku. Slynne tomiska Karola Maya Winnetou i Old
Shurehand thumaczono na polski juz na poczgtku XX wieku. Od poczagtku
popularnosé powiesci Coopera i jego nasladowcéow byla ogromna. Halina
Skrobiszewska w 1971 roku pisala:

To juz prawie przemyst, a w kazdym razie $wietny interes dla autoréw i wy-

dawcéw. W dwudziestoleciu miedzywojennym pod ksigzkami ,indianskimi”

uginajg sie poélki. Wychowawcy protestujg, krytycy kpig, a bohaterowie tracg

skalpy w jednym rozdziale, by w nastepnym postawi¢ przeciwnika przy palu

meczarni?.

Wydawane w dwudziestoleciu miedzywojennym powiesci indianskie to
popularne czytadla, calkowicie pozbawione prawdopodobienstwa zdarzen.
Zacytowana powyzej autorka trafnie podsumowala je:

Krew sie leje, trup pada gesto, a przez prerie galopujg ciggle nowe zastepy
przebierancéw w pidropuszach, plong faktorie bladych twarzy, dzielne dzie-

weczki wodzg za nos najprzebieglejszych czerwonych mezéw®.

Opublikowane po II wojnie powiesci typu Czarny Orzel Delawaréw Jo-
zefa Boreckiego, Atahelpa, pierwszy wédz Indian Marii Korewy czy Psy
Wielkiego Wau Kazimierza Kieniewicza grzeszyly nadmiernie mnozeniem

2 Utwory opublikowane przez Sat-Olkha w jezyku polskim to: Ziemia Stonych Skat (1958);
zbioér legend Biaty mustang (1959); legendy Powstanie cztowieka (1981); Fort nad Athabaskq
(wspélnie z Yackta-Oya, czyli Stawomirem Bralem, 1985); Bialy mustang. Basnie i legen-
dy indiafiskie (1987), Glos prerii (1990); Tajemnica Rzeki Bobréw (1996); Serce Chippewaya
(1999); Walczacy Lenapa (2001).

3 Wyjatkowo rasistowska ksiazka, w ktérej gloryfikacja postepu odbywa sie m.in. poprzez
negacje jakiegokolwiek wspoélczucia dla tubylczych Amerykanow. Glowny watek to likwidowa-
nie Osagéw przez tajemniczego bialego msciciela.

4 H. Skrobiszewska, Ksiqzski naszych dzieci, Warszawa 1971, s. 300.

5 Tamze, s. 301.
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nieprawdopodobnych przygéd, krwawych potyczek i bezpardonowym dziele-
niem Indian na zlych i dobrych.

Te nie najlepszg passe przerwal Mafy Bizon Arkadego Fiedlera (1952)
— pierwsza powies¢ przelamujgca na gruncie polskim stereotyp Indianina —
romantycznego dzikusa, ktorej autor odszedl od modelu awanturniczo-przy-
godowo-melodramatycznego i dgzyl do realistycznego odzwierciedlenia zycia
i kultury Indian z okresu kolonizacyjnego. Potem pojawily sie nastepne cie-
kawe pozycje innych autoréw prébujgcych przyblizyé mlodemu czytelnikowi
kulture Indian, a takze ich historyczne, szczegélnie te z okresu kolonizacji,
losy — éwietne powieséci Nory Szczepanskiej, zwlaszcza Sprzysiezenie Czar-
nej Wydry (1958), Zemsta Karibu (1959), Dziki Anda (1961) i Ucho wodza
(1963), rowniez — oczywiscie — utwory Sat-Okha, ze szczegolnym podkresle-
niem jego debiutu powiesciowego, jakim byla Ziemia Stonych Skat (1958).
Do listy ambitniejszych pozycji powiesciowych o Indianach nalezy tez do-
pisa¢ dziela Longina Jana Okonia — utwory o walczgcych w powstaniach
Szawanezach, takie jak: Tecumseh (1976), Czerwonoskéry generat (1979),
Sladami Tecumseha (1981), nastepnie — oczywiscie! — trylogie Krystyny
i Alfreda Szklarskich zatytulowang Zioto Gér Czarnych (tom 1 — Orle Piéra
(1974), tom II — Przeklenstwo ziota (1977), tom IIl — Ostatnia walka Da-
kotéw (1979)). Rzecz jasna, rozwijala sie tez powies¢ indianska z dominan-
tg przygody i sensacji, pozbawiona szczegolnych, w przeciwienstwie do po-
przednio wymienionych, ambicji poznawczych: liczne powieSciowe westerny
Wieslawa Wernica, na przyklad Siorice Arizony (1967), Adama Bahdaja, jak
Czarne sombrero (1970) lub Dan Drewer i Indianie (1985), albo tez licz-
ne opasle przygodowo-awanturnicze, okraszone nieco motywami historycz-
no-etnograficznymi, tomiska Stawomira Brala, piszgcego pod pseudonimem
Yackta-Oya, choéby Gwiazda Mohawka (1986).

*k

Posrod powiesci stynnego por-Indianina, pél-Polaka wyrédznia sie zdecy-
dowanie jego pierwszy utwor, ktory ma charakter autobiograficzny (autor
na koncu ksigzki zamiescil dopisek informujgcy o autentyzmie opisanych
zdarzen i ludzi) — Ziemia Stonych Skal. Autor-narrator ukazuje w niej oby-
czaje plemienne Szawanezow, wlasne dojrzewanie w indianskim Srodowi-
sku, porusza problem podejmowania odpowiedzialnosci za bliskich. Drama-
tyczna akcja lgczy sie z opisem pejzazu i przyrody z okolic Wielkich Jezior
i prezentacjg spoleczno-kulturowego funkcjonowania Indian — ich obycza-
jow, systemu spolecznego (kultury socjetalnej), §wiatopoglgdu. Pisarz kon-
centruje sie na uwydatnieniu wiezi czlowieka plemiennego z naturag, ktorej
nieustannie, w narracji pierwszoosobowej, oddaje czesé. Jego Indianie to
ludzie milujgcy pokdj i stronigcy od gwaltu, odznaczajgcy sie wieloma szla-
chetnymi cechami, posiadajgcy bogatg kulture duchowg. Bgdzmy od razu
szczerzy — nieco idealizowani.

Kazdy rozdzial Ziemi Stonych Skal poprzedza motto o charakterze poe-
tycko-modlitewnym, a calo§¢ opowiesci jest zaopatrzona we wstep liryczno-
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-retoryczny, o charakterze patetycznym, opisujgcy kraine, w ktorej rozgry-
wa sie akcja powiesci. W obrebie tego wstepu zostal umieszczony takze mit
dotyczgcy poczatkow tej krainy: opowiesé o walce zlego ducha Kanahy i du-
cha §wiatla Nabash-cisa. Puszcza, przedstawiana przez narratora-bohatera-
-autora, jest zywiolem animistycznym. Opowiadacz, wspominajgc z dystan-
su czasowego kraj swojego dziecinstwa, aby przyblizy¢ sie do czytelnika,
uzywa na sposob gawedziarsko-basniowy drugiej osoby gramatycznej —
pisze na przyklad: ,Gdyby orzel uniost cie w gore...”; ,Ogladasz sie za sie-
bie?”; ,Chodz wiec ze mng nad brzeg jednego z jezior”®.

Zdarzenia zapamietane z dziecinstwa tworzg glownie obraz dorastania.
Poéréd nich jednym z pierwszych, tych bolesnych, jest rozstanie z matksa,
ktora kilkuletniego chlopca musiala oddaé¢ na wychowanie w specjalnej gru-
pie chlopcow, prowadzonej przez wychowawcow — mysliwych i wojownikow
(potem innym silnym wzruszeniem zwigzanym z matkg jest spotkanie z nig
po dlugim niewidzeniu). Bedgc jednym z wychowankoéw grupy prowadzonej
przez nauczyciela Owasesa, Sat-Okh, czyli Dlugie Pioro, przezywa liczne
ksztalcgce, mniej lub bardziej dramatyczne przygody, typowe dla opowiesci
indianskich: lowy na krélika, konfrontacje z niedzwiedziem, lowienie ryb,
zarliwg i piekng przyjazn z psem Tauhg’.

Do silnych wewnetrznych doznan bohatera dochodzg rozterki przezy-
wane przez niego, a takze jego starszego brata Tanto, obu pélkrwi bialych,
kiedy ich plemie znajduje sie w ostrym konflikcie z bialymi usitujgcymi za-
gnac ich do rezerwatu. Konflikt z bialymi, podobnie jak w innych historiach
indianskich dgzgcymi do eksploatacji czy tez po prostu anihilacji Indian, to
w tej powiesci bardzo wazny watek. Analogicznie do bohatera Mafego Bizo-
na i jego wspolplemiencow Czarnych Stop, Sat-Okh i jego Szawanezi muszg
opiera¢ sie usilnym staraniom bialych o ograniczenie miejsca zajmowane-
go przez czerwonoskorych mieszkancow Ameryki Polnocnej do przydzielo-
nych im terenéw. 7Z tym motywem sg zwigzane dramatyczne wydarzenia:
ucieczka przed bialymi czy zlapanie Indian w pulapke przez zasypanie,
przy uzyciu dynamitu, jedynego wyjscia z kanionu, w ktérym sie ukrywali.
Ogdlny obraz bialych jako kolonizatoréw jest dosé stereotypowy — to obraz
rasy zachlannej, bezwzglednej, okrutnej itd. Powtarza sie on we wszystkich
powiedciach i filmach ,rewizjonistycznych”, czyli od mniej wiecej polowy
XX wieku biorgcych strone Indian. U Sat-Okha bialych charakteryzuje star-
szy brat gléwnego bohatera — Tanto:

Na wiele pokolen, zanim urodzil sie dziad ojca, Wielki Tecumseh, plemiona
nasze zamieszkiwaly calg ziemie, na ktérej zZyjemy, calg ziemie, ktérg biali
nazywajg Ameryka, od morza do morza, od péinocnych $niegéw po wielkie géry
w potudniowej stronie. Zadnemu z naszych plemion nie braklo laséw na lowy,

6 Sat-Okh, Ziemia Stonych Skat, Warszawa 1958 [dalej: ZSS], s. 8-9.

7 Trzeba wspomnieé, ze w Malym Bizonie, powiesci takze stylizowanej na autobiograficz-
ng opowies¢, rowniez wystepuje wzruszajacy watek przywigzania bohatera-narratora do psa
o imieniu Pononka.



Swiat kultury Indian pélnocnoamerykanskich w powiesciach Sat-Okha 95

$ciezek na wedréwki, szerokich réwnin, na ktérych pasly sie stada bizondéw.
Kiedy jedno plemie spotykalo sie z drugim, kiedy walczyly o tereny lowieckie,
walka byla szlachetna, bez klamstwa i zdrady. Dlatego, gdy przybyli na naszg
ziemie pierwsi biali ludzie, nie powitalis$my ich strzalami ani ciosem siekiery.
Ale im spodobala sie nasza ziemia. Przybywalo ich coraz wiecej. Zaczeli bu-
dowac swoje osady, zabiera¢ nam nasze lasy i réwniny. Kiedy wzrosli w site,
przestali by¢ pokorni i tagodni. Zaczeli nas zabija¢ bez litosci. Mieli bron, jakiej
nie znalismy. Coraz wieksza byla ich potega. Korzystali ze starych wasni mie-
dzy plemionami, jedno nasylali na drugie, a potem zabijali zwyciezcédw. Zabijali
kazdego napotkanego Indianina [ZSS 86].

Oczywiscie tego typu relacja o bialych i ich stosunku do Indian, stano-
wigca, jak wspomnialem, w literaturze sympatyzujgcej z Indianami rodzaj
utrwalonej modlitewnej lamentacji, moze budzi¢ znuzenie i nawet pew-
ng irytacje, gdyz pobrzmiewa jednostronnie, a czerwonoskérzy wychodzg
w konfrontacji z Europejczykami idyllicznie. Ale przeciez historia Europy
i jej podbojow nie wskazuje na mozliwosé innej charakterystyki jej miesz-
kancow. To prawda, ze, jak stlusznie zauwazal Leszek Kolakowski, Europej-
czycy stworzyli piekng nauke o czlowieku — antropologie kulturowg — i ze
stanowig najbardziej samokrytyczny, przynajmniej od ponad dwu wiekow,
odlam ludéw swiata8, ale z drugiej strony warto pamietaé gorzkie refleksije,
jak na przyklad slowa Umberto Eco:

Antropologia kulturowa jest nieczystym sumieniem biatego czlowieka, ktéry
w ten sposéb splaca dhug zniszczonym kulturom prymitywnym?.

Bez watpienia celnos$é lamentacji czy tez filipiki w typie zaprezento-
wanym przez Sat-Okha latwo mozna by poprzeé¢ licznymi pracami antro-
pologicznymi, bez pardonu podsumowujgcymi dzialania bialych na konty-
nentach amerykanskich jako eksterminacyjnel®. Postapmy jednak bardziej
syntezujgco i skorzystajmy z charakterystyki psychokulturowej Europej-
czykéw podanej przez Kazimierza Moszynskiego w jego klasycznej pracy
Czlowiek. Wstep do etnografii powszechnej i etnologiitl. Polski etnolog wy-
mienia liczne ludy plemienne charakteryzowane przez wielu badaczy jako
niezwykle pogodne, zyczliwe, prawe, uczciwe, i stwierdza, ze wynik poréw-
nania z nimi Europejczykow bylby dla tych ostatnich fatalny:

Mozna by¢ pewnym, ze gdyby nie dlugotrwale oddzialywanie chrzescijanstwa,
ktére dobro¢ i prawo umieszcza miedzy najwiekszymi cnotami charakteru,

81.. Kotakowski, Szukanie barbarzyhcy, w: tenze, Cywilizacja na tawie oskarzonych,
Warszawa 1990.

9 Cyt. za: W.J. Burszta, Czytanie kultury, L6dz 1996, s. 44.

10Mam na mysli choéby prace Andrzeja J.R. Wali, zwtaszcza: Historyczno-polityczne
implikacje europocentryzmu w procesie podboju i kolonizacji Ameryki oraz doktrynalnego
utrwalania zdobyczy w czasach postkolonialnych po wspétczesnosé, w: Referaty Seminariéw
Antropologicznych 1990-2000, red. K. Baliszewska, A.J.R. Wala, Atlantic City—Wielichowo
2001; Ktamstwa, spaczenia, przemilczenia i pétprawdy: manowce historii Indian amerykarn-
skich, w: Referaty Seminariéw Antropologicznych... .

1 K. Moszynski, Czlowiek. Wstep do etnografii powszechnej i etnologii, Ossolineum 1958.
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wynik ten wypadlby jeszcze stokroé¢ gorzej. W gruncie bowiem rzeczy nie pogo-
da, dobroé¢, prawos¢ sg ideatem Europejczyka, lecz — wyrazajac jego wlasciwy

charakter i temperament — energia, sila woli i inteligencjal2.

Moszynski przytacza fragmenty pism geniusza Fiodora Dostojewskiego,
Alexisa Carrela czy Anglika L.J. Thomasa, w ktorych autorzy zachwycajg
sie potegg ducha, energii i silg psychiczng bandzioréw i zbrodniarzy, zatu-
jac, ze nie mozna tej potencji przekierowaé na spolecznie uzyteczne tory!S.
I tak te niezwykle i nieco zawstydzajgce, przynajmniej autora niniejszego
studium, exempla podsumowuje:

Czyz mozna sie dziwi¢, ze — wobec tak bezwzglednego nabozenstwa do sily
i przedsiebiorczosci — nie tylko historia Europy to jedno pasmo zbrodni, lecz
i wyczyny Europejczykéw na innych lgdach mogg $mialo, bez obawy przegra-
nia, wspoélzawodniczy¢ z wyczynami kryminalistéw? Ogdlnie biorgc i pomija-
jac wyjatki, a zachowujgc obiektywizm i usilujgc przy tym spojrze¢ na Europe
z bardzo daleka oczami bezstronnego inteligentnego Hindusa czy Chinczyka
albo, powiedzmy, ucywilizowanego Negra lub Indianina, trzeba mieszkancéw
tej czesci swiata, tzn. nosicieli europejskiej cywilizacji, scharakteryzowac pod
wzgledem psychicznym jako zdumiewajgco energicznych i przedsiebiorczych,
odznaczajacych sie silng wolg, czestokro¢ odwaznych lub nawet szaleficzo od-
waznych, inteligentnych i pomyslowych, niezmiernie cheiwyeh, bezwzgled-
nych, falszywyeh i zdradzieckich, w przewadze — drapieznych i po cze-
éci — kranicowo okrutnych [podkr. — S. B.]14.

Gloéwng warstwe utworu Sat-Okha stanowi portretowanie kultury Indian,
a wiec plaszczyzna etnograficzna. Jest ona do§é mocno rozbudowana. Kul-
ture symboliczng/duchowsg reprezentujg w wizerunku Szawanezéw miedzy
innymi mity, na przyklad ten z poczgtku o walce ducha ciemnosci z duchem
jasnosci albo mit o walce Ksiezyca ze Sloncem czy liryczne podanie milosne,
w ktorego centrum znajduje sie apologia kobiecej milosci i potepienie zdra-
dy. Swiat wierzen Szawanezéw reprezentujg takze: Nana-bosho, czyli Duch
Zwierzat, ktory ,sprzymierzony z gornym wiatrem, czesto potrafi uprzedzicé
jelenia o myéliwym, zanim cieciwa tuku zdgzy wydac cichy swist” [ZSS 28].
Jest tez wzmianka o mistyczno-animistycznym wymiarze choréb, ktore sg
przez Szawanezow traktowane jako grozniejsze niz najwieksze drapiezni-
ki — ,niesione przez zle duchy, zywigce sie padling i zgnilg wodg z bagien”
[ZSS 65].

Podobnie jak w Malym Bizonie, i w tej powiesci zawarto opisy tancow,
ktore dla kultury Indian sg najwazniejszymi rytualami magiczno-religijny-
mi. Podkresla ten fakt Ewa Lips w Ksiedze Indian:

W sytuacjach, w ktérych inny czlowiek zajglby sie powaznie poszukiwaniem

zywnoéci — Indianin tanczy!®.

12 Tamze, s. 492.

13 Tamze, s. 492-493.

14 Tamze, s. 493.

15 B, Lips, Ksiega Indian, ttum. K. Piesowicz, Warszawa 1960, s. 187.
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Tanczy, by co§ uczci¢, dziekczyni¢ za cos, wyrazi¢ nadzieje, w dniach glo-
du, gdy osigga peloletnosé. Tanczy do oszolomienia,

gdy roi marzenia, odprawia czary lub sprawuje wladze, gdy oddaje sie wspo-
mnieniom lub okazuje skruche, gdy dziekuje lub prosi[...], czy jest bliski §mier-
ci glodowej, czy najedzony do syta, radosny czy zrozpaczony!6.

Poprzez taniec Indianin daje wyraz milosci i trosce, za pomocg tanca
przywoluje deszcz i odpedza duchy choroby, rytmem tanecznym wyczaro-
wuje kukurydze, sprowadza bizony, zapewnia sobie powodzenie w lowach,
gdyz taniec ma wymiar magiczny, czyli sprawczy. Czasem odtwarza, w tan-
cu rowniez nasladowczym, udane lowy czy udang walke z wrogiem ku wiel-
kiej uciesze i estetycznemu zachwytowi przyglgdajgcej sie tancom zbiorowo-
$ci wspolplemiencow. Taniec indianski jest nabozenstwem, modlitwg. Oto
lista tancow opisywanych przez Sat-Okha:

1. Taniec obrzedu przejScia Nanan-cisa. O §wicie, na placu przed
palem totemowym z wyobrazonym na nim dziobem sowy, gdyz grupa
Szawanezow przedstawiana w powiesci to ,pokolenie sowy, ludzi wywo-
dzgcych sie od ptaka, ktory widzi w nocy” [ZSS 9], zaczyna taniec sza-
man Gorzka Jagoda. Ma na glowie skalp bizona, ktérego rogi blyszczg
czerwienig, a twarz ma pomalowang w niebieskie i zélte pasy. Z6}¢ sym-
bolizuje dojrzalo$é, doskonaltosé i bogate, zlote piekno letniego wschodu
Slonca. Najwazniejsze jest jednak to, ze kolor zolty jest wlasnym kolo-
rem Slonca. Dlatego tez kazda osoba, ktorej ubranie zostalo pomalowa-
ne na zoélto lub obszyte zolymi kolcami ursona albo koralikami, byla
blogoslawiona przez moc Slonca dajacg zycie i odnawiajgca jel?. Ramio-
na szamana sg szeroko rozpostarte, a zawieszone na nich grzechotki
z jelenich kopyt gloéno trzaskajg. Obok szamana tanczy tez Indianin
Nepemus — Silna Lewa Reka, ,wielki mysliwy i tancerz naszego ple-
mienia” [ZSS 10]. Obydwaj kragzg w srodku wielkiego kregu wojowni-
kow, ktorzy wybijajg rytm na bebnach i grzechotkach z zélwich skorup.
Rytm, oczywiscie, jest coraz glo$niejszy i coraz szybszy. Nepemus zada-
je ciosy tomahawkiem niewidzialnemu wrogowi, a wojownicy intonujg
piesn, ktora ujawnia sens calego tanecznego rytu:

Manitou, Manitou,

Daj im sile niedzwiedzia,

By byli odwazni, jak wilk w ataku,

By mestwo swe wzieli od brata rysia... [ZSS 11].

Bohaterowie tej piesni to mali chlopcy, ktérzy wiasnie majg by¢ odebrani
matkom i przyjeci do szkoly natury. Jest to dzien Nanan-cisa, Swieto Odda-
lenia. Piekny jest final tego rytu przejécia: Nepemus staje przed wejsciem

16 Tamze.

17 Zob. M. Cichomski, hasto ,Z6té”, w: Moje parfleche, czyli zapiski o 3yciu, kulturze, religii,
historii i wszystkim innym zwiqzanym z Indianami, [online] <http:/www.mojeparfleche.cba.
pV/Moje%20Parfleche%20Zen%20-%20Z.htm>, dostep: 11.02.2011.


http://www.mojeparfleche.cba.%e2%80%a8pl/Moje%20Parfleche%20Zen%20-%20Z.htm
http://www.mojeparfleche.cba.%e2%80%a8pl/Moje%20Parfleche%20Zen%20-%20Z.htm
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do tipi, gdzie czeka chlopiec, aby go zabra¢ od matki. Dwéch wojownikow
pieciokrotnie zagradza mu droge, co znaczy,

ze chlopiec, po ktérego przyszedl, konczy! pie¢ lat i Zze nadszed! nan czas, by
rozpoczgl Zycie wéréd wojownikéw, uczyl sie ich magdrosci, poznawal prawa
plemienia i puszczy [ZSS 11].

Koncowy element tego inicjacyjnego rytu to piesn matki Sat-Okha, ktora
nucgc jg synowi, zegna go, gdy odchodzi do grupy chlopcéw wychowywanych
juz poza rodzinnym namiotem; piesn ta uwydatnia gtéwne wartosci Indian:
dzielnos§é, rozum i spoleczny szacunek [ZSS 13].

2. Taniec wojenny czarownika Gorzkiej Jagody, zachecajgcego plemie
do walki z bialymi:

na obozowy plac wyszed! Gorzka Jagoda i usypal z kolorowego piasku figury
bialych ludzi, pokrywajgc je szamanskimi znakami i lgczac je ze sobg rysun-
kiem Wap-nap-ao, Jadowitej Zmii [dowédcy oddzialu zolierzy kanadyjskich
— przyp. S. B.]l. Wszystkie szczepy otoczyly go szerokim kregiem [...] Gorzka
Jagoda w calkowitej ciszy, to krzyczac jak orzel, to znéw syczac jak waz, rozpo-
czgl wokél figur z kolorowego piasku swéj taniec. [...] To czail sie przez dluzszg
chwile, to znéw rzucal sie do przodu skokiem przypominajgcym skoki kuny.
Wpierw okrgzyl figury trzykrotnie, a potem rzucil sie na nie. Gorgczkowymi
ruchami zgarngl piasek i wreszcie rozrzucil jego garscie jak popiél na cztery
strony $wiata [ZSS 91].

Symbolika magiczna owego tanca jest oczywista — szaman zapewnia

W nim, ze zwyciestwo nad bialymi jest pewne.

3. Taniec wojenny (wlasciwy). Nastepuje po podjeciu przez wodza
i rade decyzji o konfrontacji z bialymi — wokél duzego ogniska, przy
wtorze bebnow, piszczalek i fletéw: ,Powolny zrazu ich rytm coraz to
wciggal ktorego§ wojownika w szeroki taneczny krgg” [ZSS 93]. Taniec
streszcza przyszle dzialania wojenne i jednocze$nie magicznie je anty-
cypuje: marsz do obozu wroga, podkradanie sie, czajenie sie w ciemnos-
ci, przygotowywanie tukow i innych rodzajéw broni do starcia. Czekanie
na rozkaz wodza powoduje catkowitg cisze, potem wszystko wybucha na
znak ataku na wroga — tancerzy opanowuje szal wojenno-taneczny, ale
starannie oddajg w tym magicznym rytuale rézne sposoby walki, kto-
re zastosujg wobec bialych. Interesujgcym motywem jest wprowadzenie
kobiet do tego meskiego rytu: najstarsza z nich wystepuje na $rodek
i §piewa pie$n wojenng: ,,Po kazdej strofce piesni zatrzymuje sie krag
tanczgcych wojownikow” [ZSS 93], w ktory zostajg wciggnieci nawet
mali chlopcy. Wszyscy wznoszg okrzyki suplikacyjne do Manitou o po-
wodzenie w walce, w czym w istocie ujawnia sie religijny charakter tan-
ca wojennego i jednocze$nie potwierdza sie spostrzezenie antropologa
Andrzeja Wali dotyczgce nieodrebnosci religii wobec calego nurtu zycia
plemion indianskich. Wedlug samych Indian, termin ,religia” nie istnial
w slownictwie plemion péinocnoamerykanskich — religia nigdy nie byla
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przez nich wyodrebniona, tworzyla z zyciem jedno§é. Indianie wolg mo-
wié o swojej ,way of life” (,drodze zycia”)18.

4. Taniec Slonea. Ta nazwa nie wystepuje, ale obrzed do zludzenia przy-
pomina rytuat Indian preryjnych; zostal ukazany jako préba krwi i jed-
noczeénie Swieto Wtajemniczenia (Thanu-Tukhau) oraz okazja do zlo-
tu/integracji szczepéw plemiennychl®. Odbywa sie nad jeziorem. Na
srodku obozu umieszczony jest szassa-tipi — miejsce kultu i obrzedu.
O wschodzie Slonica zaczynajg sie pierwsze tance, popisy wojownikow,
a wérod nich najwazniejszy: odgrywanie przez wojownikow walki czlo-
wieka z niedzwiedziem, w ktorej to walce czlowiek zwycieza. Bardzo in-
teresujgce jest w opisie tego zdarzenia silne zaangazowanie ,widowni”
spektaklu. Tanto — starszy brat Sat-Okha — wraz z sze$cioma innymi
mlodziencami przed przystgpieniem do wlasciwego obrzedu jest podda-
ny trzydniowemu §wietemu postowi — nic nie jedza, nie pijg i modlg sie
do Manitou o odwage, mestwo, zreczno§c, site, pogarde dla bélu. Jest to
przygotowanie przed wejsciem na ,Sciezke mezczyzny-wojownika”. Dzien
trzeci jest dniem Swieta: slychaé¢ bebny, grzechotki, nadal trwajg popi-
sy zrecznosciowe. Potem nastepuje cisza. Ojciec Tanta, wédz plemienia,
okadza syna swietym dymem tytoniowym, ,nucgc pie$n ojcéw wiodgcych
syna na wtajemniczenie” [ZSS 130]. Teraz nastepuje najbardziej drama-
tyczna i najwazniejsza cze$é obrzedu: przed palem totemicznym szaman
przebija skoére chlopca na piersiach, przewleka przez przebity otwor rze-
mien i jego koniec przymocowuje do pala totemowego, a do lydek chlop-
ca podobnym sposobem przymocowuje kosciane haczyki z uwieszonymi
na nich czaszkami niedzwiedzimi. Na koniec chlopiec, ktory bez zmru-
zenia oka znosi cierpienie, zrywa wiezy z palem i tym udowadnia, ze
jest wojownikiem i mezczyznag:

Cienkie rzemienie rozrywajg skére na ich piersiach. Krew splywa szerokim
strumieniem, grzechoczg czaszki niedZwiedzie odrywane od nég, a halas
grzechotek nasila sie tak, ze nie slychaé wlasnych mysli. Tanto i Paipusziu

18 A JR. Wala, Istota prozelityzmu. Misje chrzescijariskie o Indianie amerykarnscy,
w: Indianie Kalinago i inni... Referaty Seminariéw Antropologicznych 2001-2008, red.
A.J.R. Wala, K. Baliszewska, Atlantic City—Wielichowo 2009. Andrzej J.R. Wala cytuje dzia-
lacza indianskiego, ktory glosit: ,My nie mamy religii, ale mamy »droge«” (tamze, s. 337).

19Taniec Slofica to chyba najbardziej znany rytual Indian Wielkich Réwnin, ktéry, co
pokazuje przyklad powiesci Sat-Okha, nie byl tez obcy plemionom znad Wielkich Jezior. Ple-
miona te musialy sie zapoznaé z nim poprzez kontakty z plemionami z Réwnin, a te kontak-
ty z czasem stawaly sie coraz czestsze, gdyz biali w swej polityce podboju systematycznie
wypychali Indian z terenéw wschodnich na zachéd. Cytowana Ewa Lips objasnia drastyczny
ryt Tanca Stonca, po raz pierwszy opisany i namalowany kilkakrotnie na plétnach i szki-
cach przez malarza i podréznika George’a Catlina (1796-1872). Taniec ten stanowil czes¢ do-
rocznych obrzedow, ktorych przedmiotem bylo: uczczenie ustgpienia Wielkiego Potopu, kult
Slonca, taniec bizona majacy zapewni¢ powodzenie w lowach i wyrazi¢ czes¢ dla ducha tego
zwierzecia, od ktorego uzaleznione byty bytowo plemiona z Réwnin, a takze inicjacja mlodych
Indian, ktorzy po tym obrzedzie mieli stac sie pelnoprawnymi mysliwymi i wojownikami. Ten
ostatni aspekt stanowil oczywiscie drastyczng probe mestwa dla jego mlodocianych uczestni-
kow. Por. E. Lips, dz. cyt., s. 205.
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wybiegaja przed namiot, slysze ich trzykrotny okrzyk: krzyk orla zwyciezcy.
Sg juz mezczyznami. Przed nimi juz tylko droga wojownikéw i towcéw. Droga
mezczyzn i starcoéw — i wreszcie... Droga Stonca [ZSS 132].

Ryt opisany przez Sat-Okha nie zostal wprawdzie nazwany przez auto-
ra Tancem Slonca, ale zupelnie odpowiada jednemu z dwu typéw obrzedu
Tanca Slonca opisywanych i przedstawianych na fotografiach czy obrazach
(na przyklad George’a Catlina, zob. przypis 19). Nie wdajgc sie w szczegoly
— w obydwu obrzedach w czesci inicjacyjnej chodzilo o okazanie przez mio-
dziencéw poddawanych rytowi dzielnosci, zwlaszcza wytrzymaltosci na bol.
Jeszcze inny, fascynujgcy aspekt tego obrzedu, o ktorym nie wspomina Lips
w cytowanej powyzej ksigzce, to aspekt tanatyczny. Mlodziency dwukrotnie
Lumierajg” podczas tego obrzedu, to znaczy mdlejg i sg cuceni. Oznacza to,
po pierwsze, $mier¢ dawnej ich osoby, aby mogla narodzi¢ sie nowa — lowca
i wojownik; po drugie, wylania sie tu element myslenia eschatologicznego:
wojownik-lowca zostaje przez owe symboliczne $mierci zapewniony, ze zy-
cie doczesne jest tylko wstepem do zycia wiecznego, do ktorego bedzie po
$mierci ciala ,ocucony”20.

5. Taniec walki Dnia z Noca. Odbywa sie on na czes¢ przybylego do osa-
dy wodza. OczywiScie przy akompaniamencie grzechotek, piszczalek,
bebnow i fletow. Tanczy wojownik personifikujgcy Noc — pomalowany
w czarne i z6lte pasy (kolorystyczne symbole nocy i dnia) oraz z malun-
kami gwiazd i poltksiezycow na nogach. U kolan i kostek wiszg mu kon-
skie ogony, za$ na biodrach ma przepaske obszytg piérami kruka. Wo-
jownik uosabiajgcy Dzien ma na glowie pidéropusz z bialych piér sowich,
twarz pomalowang barwami powitania — niebieskg i bialg, na stopach
jasne mokasyny, a nogi przyozdobione w biale sowie piéra. Wraz z mi-
tem o walce Slonica i Ksiezyca taniec ten podkresla Scisly zwigzek zycia
Indian z cyklem przyrody, z cyklem kosmicznym. Odtwarza magicznie
ten cykl i wzmacnia go.

6. Taniec polujacego orla, ktéry jest jednoczesnie ceremonig nadania
drugiego, tym razem wtlasgciwego, imienia bohaterowi-narratorowi. Jako
chlopiec zadziwil wspolplemiencow swoim czynem — zabiciem z tuku
bialego orla, ktory porwal kréolika — dlatego szaman tanczy na jego czesé
taniec odtwarzajgcy polowanie orta na krélika i zabicie ptaka przez
chlopca; w koncu wykrzykuje jego nowe imie — Sat-Okh, czyli Dlugie
Pioro. Jest to w zyciu malego Indianina wazny moment, gdyz przestaje
by¢ dzieckiem (Uti), a zaczyna by¢ traktowany jako kandydat na lowce
i wojownika. Bedzie od tej pory brany na polowania, a nawet bedzie mogt
w szczegblnych przypadkach uczestniczyé pomocniczo w wyprawach

20 Ewa Lips opisuje te dwie ,émierci” torturowanych mtodzieficéw, ale nie zauwaza ich
sensu metaforyczno-symboliczno-magicznego. W obrzedach inicjacji bardzo wczesnie poja-
wia sie rytualna $mieré — w celu uzyskania nieSmiertelnosci poprzez demonstracje jakoby
powtornych narodzin. Pisaly o tym, oczywiscie, tegie umysty badawcze antropologiczno-reli-
gioznawcze, np. Mircea Eliade (Traktat o historii religii), George Frazer (Ztota gatq?), Geo
Widengren (Fenomenologia religii) czy wreszcie Arnold van Gennep (Obrzedy przejscia).
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wojennych. W wiekszosci plemion indianskich, a takze po prostu ludow
plemiennych, nadaje sie imiona kilkakrotnie. Kazde jest zwigzane
z konkretnym okresem w zyciu czlowieka, a wiec nadanie imienia stano-
wi jeden z waznych rytéw przejscia. Imie jest rzeczg wazng, bo stanowi
czest czlowieka. Dla Eskimoséw to czeéé duszy. Wiele plemion péinocno-
amerykanskich Indian przywigzuje wielkg wage do snéw i czerpie z nich
imiona dla dzieci:

Czasami wybér imienia pozostawia sie czarownikowi, co przerzuca na niego
odpowiedzialnos¢ wobec sil nadprzyrodzonych. I wreszcie dos¢ czesto bierze
sie imiona od jakiegos pamietnego wydarzenia. Wojownicy Siuksowie i Paunisi
na przyklad obieraja sobie nazwy od jakichs Ssmialych czynéw [takie umoty-
wowanie ma nadanie nowego imienia Sat-Okhowi — przyp. S. B.]; plemiona
z pdlnocnego wybrzeza — pelne dumy rodowej i przywigzane do wilasnosci —
z rodzinnych legendarnych historii w zwigzku z jakimi$ wielkim potlatchami.

Tak wiec niektére imiona mozna poréwnaé z tytutamiZl.

7. Tanice blagalne o udane lowy. Odprawiane sg na jesieni, w czasie
lowow, co wieczor podczas wschodu Ksiezyca. Tance i §piewy na czesé
Wielkiego Ducha, by pomoégl Indianom w lowach i strzegl ,przed klami
drapieznych braci”.

Oproécz tancow, bez ktorych, jak zauwazyliSmy, trudno sobie wyobrazié
funkcjonowanie kultury Indian, Sat-Okh ukazuje, oczywiscie, inne wazne
rytualy. Na przyklad pogrzeb: Szawanezi chowajg dwoch wojownikéow, kto6-
rzy zgineli w starciu z bialymi. Obrzed jest okazaly. Polegli majg by¢ zlozeni
w Grocie Milezgcych Wojownikéw, a wiec w wielkim naturalnym grobowcu,
do ktorego orszak pogrzebowy musi i§¢ caly dzien. Potem zalobnicy czeka-
ja do switu, gdyz ,zmartych odwiedza¢ mozna dopiero o §wicie” [ZSS 122].
Ciala umartych ubierane sg przed pogrzebem w najlepsze ubrania przez ich
zony, ktore podczas tej czynnosci §piewajg piesni na czes¢ zmarlych mezow.
Do orszaku zostali wybrani przez szamana

ojcowie i synowie, najstarsi i najmlodsi z tych, ktérzy maja juz swe imiona
— aby kazdy umiat odnalezé¢ droge do Groty Milczacych Wojownikéw, jesli na-
wet sam jeden mialby pozostaé na ziemi [ZSS 120].

Orszak idzie powoli, bez §piewu, na jego czele kroczy wojownik przybra-
ny w czarne piora, uderzajgcy jednostajnie i w wolnym tempie w beben. Za
nim postepuje dwéch innych z drewnianymi grzechotkami i z konskimi ogo-
nami u kostek, ktore ,zacieraly na Sciezce §lad mokasynow, tak jak zaciera
swoj §lad kazdy brat Smierci” [ZSS 121]. Krewni zmartego sg uczernieni sa-
dzg, a na piersiach majg zalobne, krwawigce rany. Przy zmartym sklada sie
jego caly ziemski dobytek.

Inny wazny ryt to lowy. Przynalezg wprawdzie gléwnie do kultury ma-
terialno-bytowej, ale prawie w kazdym swym aspekcie lgczg sie z kulturg

21 K. Birket-Smith, Sciezki kultury, thum. K. Evert-Vaedtke, T. Evert, Warszawa 1974,
s. 357.
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duchowo-symboliczng. Dobrym przykladem jest upolowanie niedzwiedzia:
czaszka zwierzecia zostaje zawieszona na galezi, ozdobiona koralikami, pi6-
rami, w jej wnetrzu jest tyton (§wieta roélina) jako ofiara dla ducha niedz-
wiedzia. Albo upolowanie jelenia: glowe lezgcego martwego zwierzecia
uklada sie w kierunku wiatru péinocno-zachodniego, a przed jego pyskiem
ustawia sie naczynie z jadlem. Potem nastepuje taniec odtwarzajgcy polo-
wanie — nasladowanie biegu jelenia, jego skokéw, potem skradajgcych sie
krokow mysliwego, ucieczki zwierzecia, ataku i §mierci. Na koniec mysli-
wi gladzg cialo zwierzecia i dziekuja, ze dalo sie zabi¢. Kolejny rozbudo-
wany opis lowow dotyczy polowania na losia. Opis ten jest bardzo piekny,
dramatyczny, poetycko ujety, ale tym razem od strony tresci ma charakter
gtownie fachowy (na przyklad obejmuje sposéb wabienia zwierzecia). Jest
zwienczony tancem zwyciestwa i podziekowania dla losia, ,ze dal sie zabic,
ze ofiarowal nam swe mieso” [ZSS 138], stanowi tez prosbe o przebaczenie
i zyczenie szczesScia w Krainie Wiecznego Spokoju.

Elementem obrazu kultury materialno-bytowej jest wzmianka na po-
czgtku powiesci o ksztalcie obozowiska Szewanezéow, ktére — znoéw ana-
logicznie do innych zjawisk praktycznego zycia — jest splecione z mistyks.
Plemiona indianskie zyly z wyobrazeniem Swiata/wszech§wiata jako wiel-
kiego, swietego kregu, a wiec czesto ksztalt obozowisk odzwierciedlal owo
sakralne wyobrazenie. W wiosce Szawanezow tipi ,ustawione sg poltkolem
i tworzg szerokg podkowe, otwartg od strony jeziora” [ZSS 9]. Na srodku
obozowiska umieszczony jest symbol axis mundi — pal totemowy z wyrzez-
bionymi na nim sowami.

Wychowanie chlopcow (o wychowaniu dziewczgt nie ma mowy
w ksigzce Suplatowicza, co wyraznie wskazuje poza innymi tez motywami
na poslednig pozycje kobiet w éwiecie Szawanezow, jak zresztg w wiek-
szosci plemion indianskich) jest raczej typowe dla wszystkich Indian czy
w ogoéle kultur plemiennych. Chlopiec jest najpierw do pigtego roku zycia
tylko Uti, czyli Malenki. Potem podczas swieta Nanan-cisa idzie do szkoly
natury (Mlodych Wilkéw) i zostaje zabrany od matki. Tam wraz z innymi
Mlodymi Wilkami pod okiem nauczyciela uczy sie jazdy konnej, przecho-
dzi proby zrecznosci w obchodzeniu sie z bronig. Uczestniczy w indianskich
podchodach, w inscenizowanych walkach miedzygrupowych z tepg bronig.
Wprawdzie rodzice, jak u wszystkich Indian, nie stosujg przemocy wobec
dziecka, ale juz wychowawca nie ma takich ograniczen, w kazdym razie
u Szawanezow jest matoméowny, ale ,nie zawsze oszczedza pasa” [ZSS 42].

Rodzina to czes¢ kultury socjetalnej. W plemieniu Szewanezow jest
patriarchalna, jak w zdecydowanej wiekszosci plemion Indian. Obowigzuje
szacunek dla ojca: ,Nie wolno sie bylo odzywac, zanim ojciec pierwszy nie
przemowi” [ZSS 34]. Kobiety pelnig znacznie mniej wyeksponowang role.
Przede wszystkim pracuja, co jest znakiem spoleczno-kulturowej egzysten-
cji wszystkich Indian nomadoéw. Podczas lowow jesiennych
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tylko kobiety nie ruszaly sie w tych dniach poza obdz, pracowitsze i bardziej
skupione niz kiedykolwiek. Przygotowywaly ramy do naciggania skér, noze do
ich oczyszczania, budowaly klatki do wedzenia miesa, znosity z pobliskich zré-
del kawaly soli i lupaly je na maczke [ZSS 133].

Jako kandydatki na zony sg okazjg dla rodziny do zarobku - ,sprzeda-
wane”, na przyklad, ,za cztery skéry niedzwiedzie” [ZSS 162]. Traktowa-
ne mizoginicznie, jak w wiekszo$ci spoleczenstw niecywilizowanych, milczg
przy mezczyznach, a chlopcy przed inicjacjg, czyli Swietem Thanu-tukhau,
nie mogg przez trzy miesigce spotykac sie, w znaczeniu niekoniecznie ero-
tycznym, z zadng dziewczyng; jesli chlopiec sprzeniewierzy sie tej regule,
moze go spotkaé za to dotkliwa kara. Dziewczeta niebedgce zonami noszg
na glowach opaski, sg izolowane od chlopcéw, z czego wynika kompletne
nierozumienie §wiata dziewczat przez tych drugich, co ilustruje $§mieszne
wrecz naburmuszenie malego Sat-Okha wobec jednej z pieknych Indianek,
ktora wypytywala w dziwnym, niepokojgcym go, a nawet obrazliwym tonie
o jego starszego brata — przystojnego i walecznego Tanto.

Wartosci artystyczne Ziemi Stonych Skal doréwnujg poziomowi in-
formacyjno-poznawczemu powiesci. W warstwie narracji zwracajg uwage
liczne, niepozbawione wdzigku opisy przyrody, przykladowo jeden z nich
z poczatku powiesci:

Tylko swierki zachowaly dumnie podniesione glowy, schylajac za to ciezkie
tapy ku dotowi, jakby chcialy co$ podjaé z ziemi i unies¢ w goére [ZSS 17].

Wspominalem o wstepie balladowo-gawedziarskim, bardzo nietypowym
dla wszelkiej literatury o Dzikim Zachodzie. Nieposlednie znaczenie dla
uczucia gléwnego bohatera-narratora, z ktorymi sie nie kryje przed czytel-
nikiem i ktore tworzg sekwencje emocji skladajgcych sie na §wiat doznan
dojrzewajgcego chlopca. W tym sensie utwor Sat-Okha jest powiescig inicja-
cyjng. Swoich bohateréw autor traktuje powaznie, nie upraszcza ich portre-
tow — to zindywidualizowane postacie, o wyrazistym wygladzie i takich tez
charakterach, a jednoczesnie pewne uniwersalne typy ludzkie. Nauczyciel
1 wychowawca chlopcow Owases (Dziki Zwierz)

wygladal jak wyciosany z kamienia. Szczupla twarz o wystajacych kosciach po-
liczkowych i gleboko osadzonych oczach przypominala skale. Nad nig jak biaty
mech widniala siwizna wloséw. Gdy stal, lekko garbil plecy, jakby gotujac sie
do skoku. Stad chyba jego imie — Dziki Zwierz [ZSS 17].

O czarowniku Gorzkiej Jagodzie Suplatowicz tak pisze:

W ostrym $wietle czerwonych promieni widze go wyraznie. Przypomina stoja-
cego na tylnych nogach skrzydlatego bizona [ZSS 10].

Szawanezi nie sg ludem znikgd, majg swojg przeszlosé, i to chwaleb-
ng, mityczng — wspominajg jeszcze nie tak odlegle w czasie wydarzenia
z powstania Tecumseha i jego samego, z ktérym sam bohater-narrator jest
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spokrewniony. Na uwage kronikarsko-pamietnikarskg zashigujg takze po-
stacie bialych — zwalczajgcy Indian i nienawidzgcy ich, ale dzielny i twardy
funkcjonariusz Kanadyjskiej Konnej Wap-nap-ao (Biala Zmija) czy tlusty
handlarz, ktorego zmyst praktyczno-ekonomiczny w polgczeniu z wrodzong
poczciwoscig i brakiem uprzedzen do Indian przyczynia sie do ich ocalenia.
W ujeciu kulturowego konfliktu cechuje powiesé Sat-Okha realizm, brak
szczegolnie silnej idealizacji Indian czy uczernienia bialtych. Narrator-boha-
ter, prezentujgc swoje doznania — doznania mlodego Indianina — nie wsty-
dzi sie wyznac, ze bal sie, czasem histeryzowal ze strachu czy zmartwienia,
co w klasycznej powiesci indianskiej, odwolujgcej sie do mitycznego obrazu
Indian, raczej nie mialoby miejsca. Podobnym, uczciwie wprowadzonym mo-
tywem jest historia Szawaneza, ktory przebywal u bialych pod przymusem
i ulegal ich woli, ,zdradzajac” swojg rase czy kulture. Z kolei portret znie-
nawidzonego Wap-nap-ao nie jest namalowany wylgcznie czarnymi barwa-
mi — jest wobec Szawanezow nieustepliwy i bezwzgledny w swoim dgzeniu
do ,urezerwatowienia” ich i detrybalizacji, ale z drugiej strony narrator
podkresla jego mestwo, a ponadto ujawnia w jednym z dialogéw, jak bardzo
zycie osobiste — dobro jego rodziny — uzaleznione jest od wykonania tego,
nikczemnego wedlug skali wartosci Szawanezéw, zadania.

Zupehie czyms$ nieslychanym jak na gatunek powiesci indianskiej jest
brak u Sat-Okha elementow sensacyjnych, kryminalnych czy melodrama-
tycznych. Cho¢ z drugiej strony te ,deficyty” zdaje sie rekompensowac natu-
ralistyczna, bardzo sugestywna, czesto drastyczna opisowosé, na przyklad
wygladu rany i zachowania rannego Indianina:

Szybka Strzala mial na plecach rane tak wielkg jak dwie zloZone razem dlonie.
Kula trafita go od przodu — Szybka Strzata nie odwrécil sie od wrogdéw plecami.
Wylatujacy jednak z ciata pocisk wyrwal plat miesa, jak uderzenie niedzwie-
dziej lapy. Szybka Strzala nie jeczal. Oczy mial wpdlprzymkniete. Tylko szybko
bardzo oddychal, a po twarzy spltywal mu grubymi kroplami pot. Zona plakala
bez glosu. Oczy tlustego Uti [malego synka — przyp. S. B.] blyszczaly jak oczy
przerazonego zwierzgtka [ZSS 108].

Wydaje sie, ze tego rodzaju opisy, silna poetyzacja narracji, redukcja
atrakcji przygodowo-awanturniczych w polgczeniu z prezentacjg etnogra-
ficzng kazg rozpatrywaé ambitny projekt Sat-Okha jako powiesé raczej dla
czytelnikow dorostych lub mlodziezy niz dzieci.

L

Inne powiesci Sat-Okha, niestety, nie majg juz tej §wiezosci, powiewu
autentycznosci i czystego liryzmu, co utwor debiutancki. Pomine tu dziela
bedgce adaptacjami basni, mitow czy legend indianskich (chocby stynny
Biaty mustang). Wezme tylko pod uwage trzy powiesci: Serce Chippewaya
(1999), Gios prerii (1990) oraz Fort nad Athabaskq (1985), napisany wraz
z Yackta-Oyag.

Akcja Serca Chippewaya toczy sie w czasach wojen Anglikéw z Francu-
zami o panowanie na ziemiach dzisiejszej Kanady, a wiec w XVIII wieku,
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w czasach bojéw, ,ktére podzielily réwniez Indian w bratobdjczej walce”22.
Trescig ksigzki jest skierowana do starego czarownika opowies$¢ tytulowe-
go Indianina o jego milosci do Indianki, szczesciu rodzinnym zniszczonym
przez bialych, ktorzy zamordowali jego zone i corke, oraz o jego zemscie.
Styl opowiesci jest wyjatkowo liryczny, patetyczny, czesto ckliwy i senty-
mentalny, jakby w istocie chodzilo Suplatowiczowi o wystylizowanie catosci
na legende, podanie, ktore z samej swej natury jest poetyckie. W zakoncze-
niu powiesci czytamy:

Szed! wsréd sniegdéw, wzdluz sciany drzew osniezonych, szedl 6w wojownik za
zycia umarly, szedl w zimowe milczenie, w te pustke bez granic... Zostala po
nim tylko legenda [SC 180].

7Z utrwalonych w literaturze swiatowej, a zwlaszcza polskiej, na przy-
klad trylogii Szklarskich, motywoéw zycia/kultury Indian mamy w Sercu
Chippewaya dhugg sekwencje ,powtorek”™ przytoczenie legendy o stworze-
niu §wiata i wytlumaczenie nig obyczaju skladania ofiary czterem stronom
Swiata poprzez poswiecenie psa, ktory jako poslaniec jest wysylany w da-
lekg podréz do Krainy Duchow ,ze slowem dziekczynienia za zeslane do-
bro oraz réznymi prosbami i zyczeniami” [SC 25]; walke z niedzwiedziem,;
podkreslenie pierwotnej, szczerej religijnosci Indian, ujawniajgcej sie na
przyklad poprzez zarliwg modlitwe do Manitou?3 — modlitwe nazwang tez
rozmowg; rytual pogrzebu wojownika owinietego w skory zwierzat, ktore
upolowal, i ulozonego wysoko w koronie drzewa (to jedna z rzeczywistych,
tak jak i ta opisana w Ziemi Stonych Skal z motywem skladania niebosz-
czykéw w grocie-mogile, form grzebalnych wsréd Indian péinocnoamery-
kanskich); demokratyzm uniwersum natury, wyrazony na przyklad poprzez
podkreslenie, ze pies to tez ,dobry Chippeway” [SC 90], albo w postaci prze-
praszania upolowanego zwierzecia bgdz Scinanej ros§liny — ten ostatni fe-
nomen momentami jest doprowadzony przez pisarza do absurdu i groteski,
gdy na przyklad bohater Neewatch, ktory chce uleczyé postrzelong noge
swego wiernego przyjaciela psa, zmierza do zrobienia mu opatrunku z kory
brzozowej, i tak to opisuje:

Najpierw drzewko przeprosilem i prosilem o wybaczenie, ze musze je skaleczyd¢,
nastepnie wyciglem do$c dtugi pas kory, od ktérej oddzielilem lyko potrzebne
do opatrunku [SC 85].

22 5at-Okh, Serce Chippewaya, Gdansk 1999 [dalej: SC], s. 11.

23 Manitou to algonkinska (Szawanezi nalezeli do tej grupy jezykowej) nazwa Wielkiego
Ducha, ktéry uosabial bezksztaltng ponadnaturalng energie (czasem nazywang tez wakan),
bedacy sitg sprawcza istnienia wszechSwiata; w nieco uproszczonej wersji Manitou to bostwo
zarzadzajgce Matka Ziemia, wszystkimi duchami kontrolujacymi zjawiska atmosferyczne,
ktorych zadaniem jest wplywanie na losy ludzi na ziemi; jest wiec Manitou z jednej strony
kwintesencjg wszystkich ponadnaturalnych mocy, szeregiem dobroczynnych bogéw i jedno-
cze$nie samodzielnym béstwem obejmujgcym wszystkie inne. Por. hasto ,Manitou”, w: Religie
swiata. Encyhklopedia PWN. Wierzenia. Bogowie. Swigte ksiegi, Warszawa 20086, s. 524.
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Nie byloby w tym nic dziwnego, poza moze nadmierng ckliwoscig wo-
bec ,siostry brzozy”, ale cale to zachowanie ma miejsce tuz po utracie przez
Neewatcha zony i coreczki, ktore zginely meczenskg smiercig z rgk biatych
lotrow. Wida¢ w tym naiwny ekologizm przetomu XX i XXI wieku. Do na-
wigzania do starych wzoréw powiesciowych poprzez ,ograne” motywy an-
tropologiczne, de facto bedgce po prostu egzotyzmami, mozna zaliczy¢ tez
dzielenie sie przez przyjaciol lowcow surowym sercem upolowanego jele-
nia, ktore spozyte wraz z krwig zwierzecia mialo zacisngé wiezy przyjaz-
ni [SC 56]. Motyw ten, tak czesto wystepujacy w powiesciach o Indianach
iznany w antropologii kulturowej, wyraza ponadkulturowy fenomen obsesji
krwi — odczuwania leku i jednoczesnego okazywania jej czci. Inne repetycje
literacko-kulturowe w Sercu Chippewaya to miedzy innymi temat pracy ko-
biet przy oprawianiu skor, opisanej w osobnym akapicie przez Sat-Okha.
Niczym nowym tez, moze poza stanowczg przesadg, jest odrazajgcy obraz
bialych: potworow, demonow, pozbawionych krzty solidarnosci i litosci wo-
bec przyrody — zwierzat i ro§lin, a takze Indian; bialych mieszkajgcych
w odpychajgcych, brzydkich, ponurych osadach [SC 58], niszczgcych wszyst-
ko, jakby wrogich zyciu i posiadajgcych obledng, obtudng religie, ktora kaze
kochacé blizniego, ale wybacza potwornosci wyrzgdzane Indianom [SC 98].

Zupehlie nowy motyw akcji, zarowno dystrybutywny (dynamiczny), jak
i integracyjny (statyczny), to lirycznie, sentymentalnie, idyllicznie zapre-
zentowany romans miedzy Indianinem i Indianka, majgcy tez wymiar tra-
gicznego trojkgta milosnego, w ktorym przyjaciel Neewatcha (Assin) prze-
zywa rozdarcie wewnetrzne z powodu miloéci do Nishishishin — kochanki
przyjaciela, czyli protagonisty i narratora historii; jak w klasycznym melo-
dramacie trojkat zostaje rozerwany drastycznie, czyli nieszczesliwie, Smier-
cig Assina. Ow watek, niestety, jest poprowadzony wbrew prawdzie psycho-
kulturowej, ktora polega na tym, ze jedng z gléwnych zasad/wartosci zycia
Indian bylo panowanie nad emocjami. Oczywiscie, zdarzaly sie w réznych
czasach i miejscach dramaty namietnosci, ale pozbawione byly one raczej
sentymentalno-melodramatycznego aspektu, inaczej méwigec — milosnego
mizdrzenia sie i gruchania. Czyms$ nowym takze z punktu widzenia tradycji
polskich powiesci indianskich jest rozbudowany portret psychologiczny bo-
haterki indianskiej — kochanki, potem zony; takze opis przygotowan do §lu-
bu (na przyklad dlugie polowanie protagonisty na delikatne zwierzeta, aby
uraczy¢ nimi gosci na uczcie weselnej, a takze aby ofiarowaé je rodzicom
ukochanej). Potem nastepuje dlugi opis obrzedu §lubnego polgczonego naj-
pierw z rytualem oczyszczenia pana mlodego przed zaslubinami, po nim zas
opis uroczystego stroju slubnego wojownika, sposobu umalowania twarzy
i ukladu fryzury (tu: rozwigzanie loku skalpowego?4). Sam rytual zostal zre-
ferowany dos¢ dokladnie z uwzglednieniem piesni weselnej wykonywanej

24 1,0k skalpowy to specyficzna fryzura meska niektérych wojowniczych plemion: na ogo-
lonej glowie pozostawia sie z tylu plac wlosow, ktéore zwigzuje sie w lok. Dla ewentualnego
przeciwnika jest on niejako wyzwaniem do walki, urgganiem mu, manifestowaniem nieustra-
szonosci wobec wroga i Smierci.
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przez kobiety. Wiele elementéw tej ceremonii przypomina ryty europejskie,
jak na przyklad smutne oddzielenie panny mlodej od wigwamu rodzicow.

Nowym, oryginalnym elementem tresciowym wydaje sie takze skupie-
nie sie autora na opisie szczescia malzenskiego, radosci z narodzin céreczki
i jej wychowania (Sat-Okh, troche bez umiaru idealizujgc swoich Indian, nie
wspomina, ze narodziny corki nie byly dla Indianina zadng specjalng rados-
cig, jak — przeciez — niemal we wszystkich kulturach tradycyjnych nie byly;
czyz nie?). Posrod idyllicznych zaje¢ zycia rodzinnego jest miejsce i czas na
szkolenie psa w polowaniu na niedzwiedzie (przyjazn z psem to faworyzo-
wany motyw Sat-Okha), a takze na nauki matki skierowane do corki, kto-
rych gléwng trescia, zgodnie z arkadyjskg stylizacjg powiesci, nie sg prak-
tyczne nauki, lecz moralne dezyderaty dotyczgce milosci do przyrody. Oto
fragment takiej liryczno-patetycznej lekcji:

Nie zrywaj nigdy kwiatéw! Kazdy kwiat jest jak stonce, jak woda. Kiedy popa-
trzysz na nie i bedziesz podziwiac ich pieknos¢, doznasz tyle ulgi i przyjemnosci,
jakg moze dac¢ ci stonce lub kgpiel. Zrywajac je, nie widzisz, ze placzg [SC 53].

Indianin Sat-Okha to po prostu Rousseauwski niewinny czlowiek Na-
tury, ktory z miloécig, poszanowaniem i kontemplacjg odnosi sie do matki
Przyrody:

W kazdym zakgtku tego kraju czekala na nas upragniona samotno$c, czy to
gdzie$ w lasach, czy w skalach mika swiecgcych, czekaly na czlowieka Duchy
Przyrody, ktére on rozumial. Troska o wlasne serca i o spokdj wewnetrzny byly
koniecznoécig zyciowg wszystkich nishinnorbay [ludzi — przyp. S. B.]. Kazdy
z nas czul jg w swej piersi, i czlowiek zywy, i czlowiek $mieré w sobie noszgcy
[SC 72].

Kazimierz Moszynski w swojej monumentalnej i calkowicie pozbawio-
nej rasowych uprzedzen pracy podkresla, ze wielokrotnie mozna sie spot-
kaé¢ u ,,dzikich” z postawami estetyczno-kontemplacyjnymi wobec przyrody.
Mieszkancy egzotycznych krain przeciez fascynujg sie pieknymi muszlami,
pieknymi réznobarwnymi piérami ptasimi; u czesci Indian — zauwaza Mo-
szynski — docenia sie piekno kwiatéow, owadoéw itp. W réznych miejscach
kuli ziemskiej ludy pierwotne ozdabiajg ciala zywymi kwiatami, piérami.
O sklonnosci do podziwiania piekna u Trobriandczykéw pisal Bronislaw
Malinowski. To wszystko prawda — ludy pierwotne nie sg pozbawione wraz-
liwoéci na przyrode, jej piekno. Ale u Suplatowicza ta wrazliwoscé jest jakby
wrodzona wszystkim czerwonoskorym, stanowi ich naturalne duchowe wy-
posazenie. Tymczasem raczej jest tak, jak pisze nestor polskiej etnologii:

Prawdziwie i od dawna wrazliwe na estetyczny czar przyrody byly wszedzie
tylko jednostki i one to dopiero otworzyly oczy na ten czar szerszym rzeszom,
przy czym szczegdlnie wiele przyczynila sie do tego poezja. Zgodnie z tym
i u ludéw egzotycznych bedziemy sie z géry spodziewaé podobnych stosunkéw,
tzn. obchodzacej nas wrazliwosci bedziemy szukaé raczej u jednostek?3.

25 K. Moszynski, dz. cyt., s. 577.
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Inng slaboscig powiesci Sat-Okha sg pewne niescisto$ci bgdz niekonse-
kwencje. Na przyklad plemie, do ktorego na poczgtku powiesci przychodzi
ranny i wyczerpany protagonista, jest nazwane Menomony. Tymczasem kil-
kadziesigt stron dalej gospodarz wigwamu, do ktorego trafil bohater, zosta-
je nazwany ,Stary Menomini”, a na dodatek przypis utwierdza te wersje
nazwy plemienia, poniewaz czytamy w nim: ,Menomini — plemie nalezgce
do grupy Algonkin” [SC 41]. Kolejna niescislosé to odréznianie Chippeway-
6w od Indian Ojibwa — protagonista zaprzyjaznia sie z Mantetappy, India-
ninem Ojibwa. Tymczasem wszelkie zrodla podajg, ze Chippewayowie to
po prostu jedna z polskich wersji nazwy tego samego plemienia®. Ponadto
kontrowersyjne wydaje sie z punktu widzenia estetyki i atrakcyjnosci lite-
rackiej powiesci wprowadzenie przez autora slow i nazw czipewejskich wy-
bidrczo i niesystematycznie. Pomijajgc to, ze sg one wyjatkowo trudne do
wymowienia, to wydajg sie po prostu zbedne, zjawiajg sie nieoczekiwanie
jakby bez kontroli czy dla préznej ornamentyki, chocby slowo ,nishinnor-
bay” oznaczajgce pierwszego czlowieka [SC 25]. Rownie zaskakujgcy co tego
rodzaju niespodziewane nazwy jest przypis na stronie 28, objasniajgcy —
i to wyjgtkowo szczegolowo — slowo... ,wigwam”, ktore jest juz tak zadomo-
wione w polszczyznie, ze znajduje swoje definicje w slownikach jezyka pol-
skiego. Watpliwosci budzi tez konstrukcja narracji, dominuje w niej bowiem
narracja pierwszoosobowa Neewatcha, ale od czasu do czasu przerywana
jest ona, nieoczekiwanie, arbitralnie, bez specjalnego kompozycyjnego uza-
sadnienia, przez narracje trzecioosobowg narratora auktorialnego.

Réwniez wcezesniejsza powieséé Sat-Okha — Glos prerii, ktorej wersje
znalazlem w Internecie, gdyz jest w innej dystrybucji po prostu nie do zdo-
bycia2?, nie wyréznia sie nadmierng kompozycyjno-stylistyczng udatnoscig.
Jak wiekszos§¢ utworéw tego pisarza czesé fabularng poprzedza dydaktycz-
no-informacyjny wstep dotyczgcy Indian pdlmocnoamerykanskich, z kto-
rego czytelnik moze dowiedzie¢ sie kilku spraw z prehistorii Indian, z ich
wierzen, obyczajow itd. Akcja utworu dzieje sie w krainie zamieszkiwanej
przez Indian Kiowa, kolo Placzgcej Gory w dolinie rzeki Cimarron. Czasem
akcji jest moment pierwszych kontaktéow tych Indian z bialymi, choé¢ biali
pojawiajg sie w powiesci dopiero pod jej koniec (i — oczywiscie — tylko po to,
by spowodowacé zagtade czerwonoskoérych).

Znajdujemy w tym utworze takze liczne motywy etnograficzne, w tym
wiele ,ogranych”: nadawanie imienia noworodkowi i uczte na jego czesc;
wizje przezywang przez ojca dziecka, ktora jest zréodlem jego imienia; opis

26 Ottawa, podobnie jak i inne plemiona algonkijskie (Potawatami, Chippewa (Qjibwa))
zajmowali sie myslistwem, zbieractwem, rybolowstwem, uprawiali kukurydze, fasole, rézne
rodzaje dyn” (I. Rusinowa, Indianie USA. Wojny indianiskie, Warszawa 2010, s. 66). Podobnie
jest w anglojezycznych objasnieniach na stronach Wikipedii: ,The Ojibwe (also Ojibwa or Ojib-
way) or Chippewa (also Chippeway) are among the largest groups of Native Americans-First
Nations north of Mexico” ([online] <http://en.wikipedia.org/wiki/Ojibwe>, dostep: 11.02.2011).

27 Dwéch innych powiesci Suplatowicza, Tajemnicy Rzeki Bobréw i Walczacego Lenapy,
nie zdotalem znalez¢ nawet w Internecie.
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mokasynéw wyrabianych przez kobiety, ktore zdobig je we wzory posiada-
jace jakie$ znaczenia symboliczne; lowy na bizony; wstgpienie gléwnego bo-
hatera, Wedrujgcego Niedzwiedzia, do stowarzyszenia chlopiecego Mlodych
Psow; kilkudniowg wedrowke w calkowitym odosobnieniu w puszczy czter-
nastoletnich chlopcéw jako ich ryt inicjacyjny?8; podkreslanie opanowania
jako glownej cnoty wojownika-mezczyzny; portret Pauniséw jako plemienia
polujgcego na mlode dziewczyny, ktore sg ofiarowywane béstwu nazywane-
mu Gwiazda Poranna w krwawym rycie agrarnym??; opisy kilku tancéw:
Tanca Trawy, Tanca Antylopy (w podziece przodkom, aby uczci¢ zwycie-
stwo nad Paunisami), Tanca Bizona, Tanca Slonca — i tancéw zwanych
Lopowiem”, kiedy to wedrujgcy Kiowa, zbiorowy bohater powiesci, goszczg
u Nawahow i wzajemnie zabawiajg sie opowiadaniem historii za pomocg
tych — nasladowczych, odtwarzajgcych przeszloéc — tancow; posty i wizje wy-
wolywane przez nie, ukazujgce duchy opiekuncze Indian; leki w woreczku
otrzymane od szamana, chronigce przed mocami, wyprawe po konie do Ko-
manczow; obrzed ,namiotu potéw” dla gosci Kiowa u Sematéw; popisy mio-
dych Sematéw na czesé gosci; obrzed Wypalania Koni (tak nazwany w try-
logii Szklarskich), a u Sat-Okha obrzed Dymnego Konia, czyli specyficzny
sposéb obdarowywania czlonkéw obcego plemienia konmis®. Mokasyny poja-
wiajg sie jeszcze raz jako symbol sympatii dziewczyny dla wybranego przez

28 Ryt ten mial na celu osiagniecie przez chlopca wizji, w ktérej powinien mu sie objawié
jego ,duch opiekunczy”. Indianie z grupy Algonkinéw, a wiec takze Szawanezi, wierzyli, ze
kto nie ma swego ducha opiekunczego wysnionego podczas inicjacyjnej wizji, nie ma tez taski
u Manitou — jest opuszczony, samotny, nie ma nadziei na czyjekolwiek wsparcie i ma niskie
poczucie wlasnej wartosci. Zob. M. Hyjek, Za $ciang wigwamu. Zycie rodzinne Indian Ame-
ryki Pétnocnej, Wielichowo 2002, s. 169. Duch opiekunczy mégt przyjaé postaé rosliny, skaty,
ale przewaznie zjawial sie w postaci zwierzecia. Najtrafniejszg interpretacjg tego rytuatu ini-
cjacyjnego, ktorego celem jest zdobycie ,ducha opiekunczego”, wydaje sie ta autorstwa etno-
loga z Kolumbii Brytyjskiej Robina Ridingtona: odosobnienie mialo by¢ pierwszym etapem
zrozumienia wlasnego czlowieczenstwa poprzez poszukiwanie samego ,siebie w naturze zwie-
rzat” (tamze, s. 170). Innymi stowy, znalezienie swego ducha opiekunczego bylo pierwszym
powaznym krokiem ku indywiduacji Indianina, a jednoczesnie swiadczylo o jego niepelnym
wyodrebnieniu sie z natury, bo przeciez duch miat sie objawi¢ nie w postaci ludzkiej, tylko
,przyrodniczej”.

29 Ow obrzed ofiarny byt wielokrotnie opisywany w literaturze antropologicznej czy re-
ligioznawczej, poczawszy od Jamesa Frazera i jego Zfotej gatezi. Paunisi — pélrolnicy — byli
jedynym plemieniem Indian Réwnin, ktore taki krwawy i straszny ceremonial odprawialo.
Najpierw porywano piekne dziewice z obcego szczepu, potem traktowano je jak ksiezniczki,
a nastepnie — symbolicznie przybrane i wymalowane — w strasznych torturach nad ogniem
zabijano, ¢wiartowano, a ich krew i kawalki ciala rozrzucano po polu kukurydzianym. Zob.
np. G. Widengren, Fenomenologia religii, ttum. J. Biatek, Krakéw 2008, s. 315-316.

30 Zwyczaj ten polegal na tym, ze Indianie nieposiadajacy koni, jesli chcieli je dostaé od
Indian z innego plemienia lub innej grupy tego samego plemienia, ktorzy je posiadali, musieli
by¢ ,wybatozeni” przez obdarowujacych, spokojnie siedzac i palgc w tym samym czasie kalu-
met, czyli fajke pokoju. Gdy na plecach obdarowywanego i bitego pojawiala sie krew, darczyn-
ca przerywal biczowanie i oddawal swego konia z satysfakcja, ze jego wlasciciel bedzie nosit
na plecach blizny po jego razach, ktore dzielnie znosil. Najprawdopodobniej chodzilo w tym
przedziwnym rytuale o — z jednej strony — zwykla solidarnos¢ plemienng lub miedzyplemien-
na, a jednoczesnie o czes¢ dla konia wyrazong poprzez cierpienie; wSrod Indian Rownin kon
byl — obok bizona i orla — zwierzeciem najbardziej czczonym.
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nig mlodzienca (tu: prezent dziewczyny o imieniu I-sha-wi dla protagonisty
powieéciowego — Wedrujgcego Niedzwiedzia). Autor opisuje wedréwke na
zimowe leze i sam obo6z zimowy Kiowow, a takze powrdét na letnie pastwiska
i letnie obozowanie. Jest w powieSci wystepujaca w licznych utworach lite-
rackich o Indianach scena leczenia dziewczynki przez szamana za pomocg
zakle¢, modlow, tanca z grzechotkami, ale i skutecznych zi6l. Nie brakuje
takze, oczywiscie, opisu celebrowania palenia fajki pokoju, opisu w takim
samym stopniu jak samo palenie celebrowanego. Jest tez motyw polowania
chlopcow na biale kroéliki, po to, by zdoby¢ bialg sier§é¢ na fredzle zdobia-
ce ich rytualne koszule, kiedy bedg wstepowac do stowarzyszenia Prawdzi-
wych Psow. Oprocz tego mamy opisany caly korowod zdarzen rytualnych
zwigzanych z malzenstwem: swaty i orszak swatowy, ceremonie przedslub-
ng, §lub (z pietyzmem opisany), wyrabianie przez mlodg zone malzenskiego
tipi (w pewnym momencie autor podaje informacje, ze malunki na tipi albo
wyobrazaly jakie§ wazne zdarzenia z zycia ich mieszkancow, albo zdarzenia
z ich wizji!), ofiare dla Matki Ziemi3! — najlepiej wyprawiong i ozdobiong
malunkami przez panne mlodg skére bizona:

Kiedy skéra byla juz odpowiednio przygotowana, czterech starych czarowni-
kéw przenioslo jg w ustronne miejsce na szczyt najwiekszego wzniesienia. Cala
wioska towarzyszyla tym, ktérzy niesli skére — symbol pokrycia tipi i symbol
sytosci. Po ceremonii dzigkczynienia skére bizona umieszczono w obszernym,
plytkim wykopie malunkiem na wierzchu i przykryto cienkg warstwg ziemi.
Byla to ofiara dla Matki Ziemi; ofiarowano jej w ten sposéb modlitwe od mysli-
wych, by jeszcze wiecej bizonich stad moglo przywedrowaé w ich okolice32.

Jest tez w powiesci Sat-Okha ,nieswiezy” motyw $ciezki zemsty i jej
spelnienia (pomsta Wedrujgcego Niedzwiedzia za $mieré jego przyjaciela
Orlego Zebra), wyrabianie tarczy i jej kult, potem ,proces” majacy na celu
podjecie decyzji przez rade starszych o przyznaniu pioéropusza glownemu
bohaterowi — Wedrujgcemu Niedzwiedziowi (bohater, zgodnie z wymogami
obyczaju, musiat opowiadaé przed starszymi plemienia o swoich trzydziestu
wybitnych czynach, ktore musialy zosta¢ poswiadczone przez inne osoby).

31 Liczne plemiona Indian pétnocnoamerykanskich obok meskiej sity stwérczej czcza tak-
ze sile Zenska. Sat-Okh nazywa jg Matka Ziemia, nawigzujac stusznie do archaicznej tradycji
wszechkulturowej okresu przelomu paleolitu i neolitu, kiedy czczono Matke Ziemie, o czym
swiadczg liczne figurki paleolityczne wyobrazajace to bostwo, ,fetysze ptodnosci” (jak je na-
zwala Wistawa Szymborska w swoim wierszu o jednej z takich figurek — Fetysz plodnosci
z paleolitu), ktore z elementéw anatomicznych eksponowaly — w istocie — tylko te zwigzane
z prokreacja i podtrzymaniem zZycia: posladki, srom kobiecy, piersi i brzuch. Ale niektére zrod-
la podaja, ze u Szawanezow pierwiastek zenski przyrody czczony byt pod imieniem Nasza Bab-
ka i ze to wlasnie owa Babke uwazali Szawanezi za stworczynie wszechswiata. To wierzenie,
detronizujgce de facto Manitou, byto unikatowe posréd wierzen amerykanskich i zwlaszcza
algonkinskich. Zob. D.M. Lucas, Our Grandmother the Shawnee: Messages of a Female Deity,
[online] <http://www.southern.ohiou.edu/folknography/publications/Our%20Grandmother.pdf>,
dostep: 11.02.2011.

32 3at-Okh, Glos prerii [dalej: GP], wyd. internetowe, s. 118, [online] <http:/www.scribd.
com/doc/13834608/SatOkh-Gos-prerii>, dostep: 11.02.2011.
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Sat-Okh ukazuje takze zwyczaj odosobnienia modlitewnego wojownika,
a rowniez mizoginie Indian poprzez interesujgcg przypowiesc:

Pamietal dokladnie, jak wychowawca pouczal, ze tyton do napehienia fajki wi-
nien by¢ ostroznie pokrojony na specjalnej podstawce, aby przy cieciu lisci naj-
mniejsza nawet czgstka tytoniu nie spadla poza te podstawke. Gdyby zdarzyto
sie co$ podobnego, Man-ka-twa [Wielki Twoérca — przyp. S. B.] mégltby poczué
sie obrazony, myslac, ze to Matce Ziemi zlozono pierwszg ofiare [GP 99].

Zwlok zmarlego wojownika, bo w powiesci jest takze opis pogrzebu przy-
jaciela Orlego Zebra, tez nie moga dotykaé kobiety. Pod koniec powiesci zja-
wiajg sie biali i tu tez nie ma nic nowego. Sg odrazajgcy — chciwi, glupi,
okrutni i obtudni, zwlaszcza Czarne Suknie, czyli ksieza.

To wszystko, co wymienilem, mozna spotka¢ w innych powiesciach
o Indianach, zwlaszcza w trylogii Szklarskich. Ale sg tez liczne motywy
Swieze, ,precedensowe”. Zupelnie nowe, nawet zaskakujgce, kojarzgce sie
moze tylko z niektérymi utworami Nory Szczepanskiej, jest opisanie indian-
skiego porodu pod drzewem (narodzin giéwnego bohatera), i to na samym
poczgtku powiesci. Suplatowicz nastepnie opisuje obrzed zwigzany z lozy-
skiem plodowym, gdyz wiadomo, ze we wszystkich tradycyjnych kulturach
Swiata z tym fenomenem byly lgczone jakie$§ wierzenia, tabu, a wiec i ryty.
W tym przypadku chodzilo o umieszczenie lozyska plodowego na drzewie,
pod ktérym porod nastgpik:

Odtad bedzie to ,Drzewo Plodowe” jej syna, ktérego od czasu do czasu bedzie
przynosila w to miejsce i polozywszy na ziemi, bedzie delikatnie turla¢ malucha
kolejno w cztery strony swiata. Gdy chlopiec dorosnie, sam bedzie wykonywat
te czynnosci w miejscu swego urodzenia, dziekujac Matce Ziemi za to, ze w tym
miejscu ujrzal po raz pierwszy swiatlo zycia [GP 10].

Inne ,nowosci” to na przyklad informacja o tym, ze w kulturze Indian
ogromng role odegraly igly jezozwierza i ze w zwigzku ze znaczeniem tego
sartykulu” rozwijal sie intensywnie wérod Indian handel nimi; albo na przy-
klad pokazanie, ze czerwonoskorzy takze pisali listy... na korze drzew za
pomocg obrazkéow. Ciekawe antropologicznie jest umotywowanie faktu, iz
Indianie nigdy nie prowadzili dzialan wojennych nocg:

Indianie w nocy nie prowadzili wojen, gdyz wierzyli, Zze duch zabitego wojowni-
ka nigdy by nie odnalazl w ciemnosci drogi do Swiata Zmartych [GP 22].

Do pewnego stopnia nowoscig jest opowiedzenie, niestety, niezbyt
zgrabnie, romansu indianskiego, a nawet dwoch, bo przyjaciel Wedrujgce-
go Niedzwiedzia tez sie zakochuje, gingc jednak przed spelnieniem milosci.
Rozbudowany watek romansu, potem miloSci malzenskiej i rodzinnej znaj-
dzie swoje opracowanie, jak wiemy, w chronologicznie nastepnej powiesci
Sat-Okha — Serce Chippewaya. Wzruszajagcym motywem, zupelnie nowym
na tle polskich opowiesci o Indianach, jest scena dzielenia sie przez milo-
dych lowcow miesem ze starg, bliskg glodowej §émierci niedzwiedzicg. Wyra-
za ona znang antropologicznie tres§¢ — solidarno$é¢ i demokratyzm czlowieka
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»dzikiego” wobec przyrody, ale we wspomnianej scenie ekologiczny zapal
Suplatowicza ujawnil sie wyjgtkowo intensywnie. Swoistym novum jest
takze podkreslenie zycia towarzyskiego Indian, zwlaszcza w okresie zimo-
wym bez polowan i prac rolniczych, kiedy mieszkancy osady zbierali sie
w tipi i raczyli opowiesciami. Jest takich sytuacji bardzo wiele w powiesci,
mozna by $mialo rzec nawet, ze za wiele. Oto lista podan i legend przy-
toczonych przez rézinych bohateréw przy takich okazjach w Glosie prerii:
o starcu i wiernym psie; o buncie zwierzgt przeciwko ludziom; o poczgtkach
Iudu Kiowa; o poczatkach ludzi w ogole wedtug Arikara; o Indianinie Ze-
psuta Twarz; o samotnym mezczyznie; o pieknej Indiance, ktora poslubila
Grzmot; o duchu Grzmocie, ktéory porwal Indianke; o tym, skad sie wzigl
tyton; o §wietym zawinigtku Mandanéw; o czterech wiatrach. Z jednej stro-
ny nagromadzenie sytuacji, w ktorych Indianie zabawiajg sie opowiescia-
mi, wigze sie z pewng ,negatywng” obserwacjg dotyczgcg niektérych ludow
,dzikich”, a mianowicie z gadatliwoscig. George Catlin uznawal, ze nawet
Indianie pélnocni, a w szczegolnosci Mandanowie, byli niezwykle gadatliwi
i stanowczo rozmowniejsi od ludéw cywilizowanych — ,gawedzenie i opowia-
danie bylo, jego zdaniem, jedng z ich gléwnych namietnosci”®3. Moszynski
przyznaje, ze egzotyczne ludy niecywilizowane byly/sg wyjgtkowo wrazliwe
estetycznie — na muzyke, tance i dramatyczne widowiska (czy to religijne,
czy magiczne, czy $wieckie) i ze

nie mozna nie wspomnie¢ réwniez o uderzajgcej wrazliwosci wielu z nich na
134

piekno i interesujgcg fabule ustnych opowiesci®®.

Wida¢ wiec wyraznie, ze Sat-Okhowi albo nie zalezalo na zwartej kom-
pozycji fabularnej, albo tez nie potrafil sobie z tym problemem poradzié.
Potwierdza to fakt, iz — pomijajgc kwestie rozbijania przez wymienione
podania (i to dlugie) podstawowej fabuly powiesciowej — brakuje calosci
fabularnej jakiego§ wyraznego zamyshtu kompozycyjnego, brakuje jednocza-
cego pomyshu, jakiej$ spdjnej, teleologicznie umotywowanej akcji; epizody
nie lgczg sie ze sobg zbytnio i przekonujgco, a bohaterom, choé¢ przezywajg
rézne przygody, ktore powinny budzi¢ w nich ciekawe emocje, brak szer-
szego, duchowego wymiaru i glebi. Na przyklad Wedrujacy Niedzwiedz po
$mierci swego przyjaciela Orlego Zebra zachowuje sie tak, jakby byl emocji
pozbawiony. Zdarzenia nastepujg po sobie tak szybko, ze bohaterom niejako
brakuje czasu na ich przezywanie. To zapewne celowa stylizacja na forme
legendowo-podaniowo-basniowg, gdzie funkcje integracyjne (oznaki), a wiec
charakterystyki bohateréw czy klimat zdarzen, nie sg z natury nadmier-
nie rozbudowane. W gruncie rzeczy fabularno$¢ Giosu prerii (a takze Serca
Chippewaya) Sat-Okha jest prosta, nie gnoseologiczna, nie zlozona.

Powyzszg konstatacje potwierdza styl narracji — nieustannie lirycz-
ny i patetyczny jednoczesénie, sprzyjajgcy idealizacji Indian, ktérym autor

33 Cyt. za: K. Moszynski, dz. cyt., s. 594.
34 Tamze, s. 586.
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przypisuje takie cechy, jak wybujala wrazliwos¢ na piekno natury i sklon-
nos¢ do filozoficznej zadumy, zwlaszcza o profilu ekologicznym, w czym —
oczywiscie — wyczuwamy wplyw na autora wspolczesnych trendow spolecz-
no-kulturowych. Czasem ten styl ociera sie o dydaktyczno-moralizatorski
kicz literacki. Podajmy kilka przykladow. Kiczowato brzmig niektére dys-
kursywne komentarze odautorskie:

Dla kazdego z Indian caly otaczajgcy swiat by! olbrzymig uczelnia. Jego pod-
recznikami byly skaly, kamienie, strumyki, rzeki, jeziora, kwiaty, trawa, ziola,
stonce, ksiezyc, gwiazdy. [...] Ryby, ptaki, owady i zwierzeta uczyly Indianina,
jak by¢ odwaznym, szczerym i sprawiedliwym. Ludzie byli zawsze szczesliwi,
nie czuli sie nigdy samotni. Z calg otaczajaca ich przyroda tworzyli jednosé,
a ta zawsze pulsowala intensywnym zyciem [GP 30].

Innym razem mityczne zlgczenie z naturg wplata sie w opis dziewczyny
glownego bohatera:

Pedzila galopem wzdluz szeregu, a jej rozpuszczone wlosy wygladaty, jakby nie-
znana reka plasko rozlozyla je na wietrze. Byl to dziwny, zapierajacy dech wi-
dok, cos, co moze budzi¢ wiare, ze czlowiek i przyroda stanowig calos¢ [GP 41].

Na nastepnej stronie znajdziemy opis doznan protagonisty, ktory nie
przypomina tu wojownika, lecz poete:

Wedrujacy Niedzwiedz skierowal twarz ku goérze. Gdy zamkng! oczy, na mo-
ment jego dusza uniosta sie nad rozleglymi lgkamii parowami, w ktérych 1énity
oczka jezior. Naraz samotnosé jego duszy stopila sie w szalonej sile Wielkiego
Bizona. Zaspiewal z glebi swego serca glosem, ktéry brzmiat jak wolanie polu-
jacego wilka [GP 42].

W innym fragmencie powie$ci wodz mowi do swych wojownikow jak
filozof:

Serce moje wypelnione jest radoscia, ze moi kuzyni okazali sie dzielnymi mez-
czyznami. Moi bracia udowodnili, ze stanowig czgstke otaczajacej nas natury,
tak jak bialty wilk, bizon, szary niedzwiedz czy kury prerii [GP 40].

W takim wlasnie — podniosltym, intensywnie, co nie znaczy udatnie,
lirycznym stylu utrzymana jest cala narracja powiesciowa, lgcznie z dialo-
gami. Indianie to na kartach powiesci Sat-Okha niewinne pociechy Matki
Natury, kochajgce swg Matke, czczgce jej sily, odczuwajgce jej nieskonczone
piekno i takgz dobroé. Oto pare probek stylu Sat-Okha:

Wieczorami gwiazdy migajacym kobiercem krasity ciemniejace niebo [GP 49];
Slonce usnelo [GP 52];

Wzeszlo czerwone slonice, podobne do wojennej tarczy zanurzonej we krwi, wy-
sunelo sie wolno purpurowym dyskiem spoza pofalowanej linii horyzontu i mo-
zolnie pielo sie ku gérze [GP 53];
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Slowa dziewczyny upoity Mas-gwa-ah-Sida [Wedrujacego Niedzwiedzia — przyp.
S. B.] niemal do zawrotu glowy. Zdawalo mu sie, ze po szarym, mrocznym nie-
bie plyng kobierce wielobarwnych iskierek [GP 66].

Mas-gwa-ah-Sid popadl w zadume. Krzykliwa dojrzato$é przyrody otaczata go
wokolo, a wschodzace $wiatlo sloneczne, jasne i ostre, przenikalo jego cialo,
zabieralo jego dusze [GP 112].

*®

Warto jeszcze wzigé pod uwage powies¢ Sat-Okha napisang wspol-
nie ze Slawomirem Bralem, publikujagcym pod pseudonimem Yackta-Oya,
a koncentrujgcym sie na Indianach kanadyjskich. Jego utwory to przyklady
literatury wylgcznie przygodowej z pewnymi ,,0zdobnikami” etnograficzny-
mi. Taki tez jest Fort nad Athabaskg (1985), napisany z Suplatowiczem.
Troche jakby dla niepoznaki, ze oto mamy do czynienia z ambitng powies-
cig o zyciu Indian i o ich niezwyktej kanadyjskiej krainie, na poczgtku nar-
racji znajdujemy wprowadzenie historyczno-geograficzne. Autorzy podkre-
$lajg piekno i ogrom, majestat rejonéw Jeziora Niewolniczego, wymieniajg
przyklady fauny i flory tego regionu, zamieszkujgce go plemiona indianskie.
Nastepnie czytamy passus historyczny zarysowujgcy epoke kolonizowania
tych terenéw od polowy XVI wieku, czytamy o Nowej Francji, o pierwszym
jej gubernatorze Champlainie, o handlu skérami, traperach, goncach les-
nych. Juz w tym wstepie pojawia sie (moze dla zachety do lektury?) dra-
styczny motyw skalpowania, ale jako temat historyczno-etnograficznego
wykladu objasniajgcego. Czytamy wiec:

W tej grze, ktéra nazywa sie handlem futrzanym, czesto traci sie skalpy. Tracg
je biali i Indianie. Czy przed przybyciem w te rejony biatych nie skalpowano?
Alez tak! Indianscy wojownicy zawsze brali skalpy innym indianskim wojow-
nikom. Dodawalo to slawy, szacunku, powazania wsréd wspélbraci. Teraz tez
biorg, ale nie tylko od Indian. Biorg nie tylko Indianie. Sojusznicy Francuzéw
biorg skalpy z angielskich gléw. Sprzymierzency Anglikéw — z gléw francu-
skich. Oplaci sie. Bialym oplaci sie i skalpowad, i placi¢ za skalpy dzikich, i za
skalpy konkurencji. W ten sposéb zostaje mniej pretendentéw do indianskiej
ziemi“®,

Zacytowany fragment informuje o czasie akcji utworu, ktorym jest kon-
cowka XVIII wieku, czas ostrej rywalizacji Anglii i Francji o tereny Ame-
ryki Pélnocnej oraz dwu kompanii, Hudson Bay i North West, o mozliwosé
prowadzenia handlu futrami. Wstep uzupelia mapka ukazujgca miejsce
akcji — rejon Jeziora Niewolniczego, Jeziora Niedzwiedziego, Jeziora At-
habaska i rzeki Athabaska — rejonu poélnocno-zachodniej Kanady. Ale juz
w pierwszym rozdziale sensowno$§é wprowadzenia do powiesci owego wste-
pu, podpisanego przez Yackta-Oye, zostaje zakwestionowana, gdyz narracja
skupia sie wylgcznie na przygodach.

35 Sat-Okh, Yackta-Oya, Fort nad Athabaska, Gdansk 1989 [dalej: FA], s. 16.
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Bohaterami powiesci sg handlarze futer — uczciwi i nieuczciwi, uwiklani
w sensacyjny watek, w przygody z elementami szpiegowskimi. Gléwny mo-
tyw stanowi walka z bandg napadajgcg na Indian i bialych, rabujgcg towa-
ry — skory — oraz zaplate za nie. Niektorzy Indianie wspolpracujg z rabusia-
mi, ale ,wybrancy” narratora, Odzibueje, nie wspolpracujg, lecz sg ofiarami
bandzioréw. Gléwnym bohaterem jest Winter, agent bialych, dzialajgcy jak
Hans Kloss wsréd bandy i rozpracowujacy calg siatke. Nalezy dodac, ze
przez Odzibuejow jest uznany za wodza i ma u nich imie Czarny Sokot:

Odzibueje, wsréd ktérych Brandon [Winter — przyp. S. B.] zyl wraz z rodzicami,
a ktérych i pdzniej odwiedzat wielokrotnie, dla jego czynéw wybrali go wodzem
i nadali mu imie Czarny Sokél [FA 276].

Jak sie wydaje, bez trudu mozna odkry¢ w postaci Wintera/Brandona/
/Czarnego Sokola potomka Natty’ego Bumppa z powiesci matki wszelkich
historii indianskich — Ostatniego Mohikanina. Glownym chwytem kon-
strukcyjnym powiesci, oprocz dynamicznej, zmiennej akcji, jest zagadka
i niedoméwienie — gléwny bohater dopiero na koncu zostaje ukazany w pel-
nej glorii herosa; do tego momentu czytelnik moégl tylko sie domyslaé, ze
Winter jako czlonek bandy to agent rzgdowy.

Podczas prezentacji akcji w narracji czytelnik natrafia na dosé liczne
motywy etnograficzne, niestety, bardzo juz ,oswojone” przez polskg powiesé
indianskg, na przyklad na mys§liwskg modlitwe nad zabitym niedzwiedziem,
na zwyczaj tatuowania u niektérych Indian pémocnokanadyjskich, zwyczaj
palenia — a jakze by to poming¢! — kalumetu — §wietej fajki; na stozkowate
wigwamy Odzibuejow, wiare w Windigos, czyli wielkie ludzkie potwory zja-
dajgce Indian zapuszczajgcych sie gleboko w puszcze, wiare w Uhnemeke
— Ducha Grzmotu; na szamana zaklinajgcego, ale i leczgcego cierpigcych,
w tym gléwnego bohatera; na go$cinno$¢ Indian polgczong z dyskrecjg wo-
bec goscia i jego prywatnych spraw; na legende o czterech wiatrach, kto-
ra ilustruje zawiklang i tajemniczg sprawe podzielenia roku na cztery pory
i na dwanascie ksiezycow, a te z kolei na trzy wiatry/miesigce. Znajdziemy
tez fachowe, tym razem antropologiczne objasnienie fenomenu skalpu:

Gdy wrogowie oskalpujg, duch zmarlego nie idzie do Krainy Przodkéw. Za zy-
cia i po $mierci jest niewolnikiem swego zwyciezcy [FA 63].

Kobieta jest shuzgcg meza, ktory przeciez jest wojownikiem. Narrator,
mozna by rzec, popisuje sie wymienianiem licznych nazw plemion Indian,
ale zupelnie pozbawia te wyliczenia elementu opisu:

Przed oczyma Wintera przesuwala sie cala mozaika typéw ras, ubioréw, ozddb,
broni, ksztaltéw i wielkosci lodzi [FA 72—-73].

I tak jest ze wszystkimi wymiennymi elementami etnograficzny-
mi — albo sg podane powierzchownie, pobieznie, albo sg ,nieswieze” (ilez
to razy opisywano i objasniano przed tg powiescig palenie kalumetu czy
motyw skalpowania!), a wszystkie robig wrazenie dodatkéow do warstwy
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sensacyjno-przygodowej utworu. W dodatku autorzy, jak wiekszos¢ Polakow
piszgcych o czerwonoskorych, idealizujg ich. Schematycznie takze ukazuje
narracja sytuacje kulturowg Indian uzaleznionych od cywilizacyjnych udo-
godnien oferowanych przez bialych — narzedzi, broni, alkoholu; nie brak tez,
oczywiscie, tematu drastycznego, wrecz nieprawdopodobnego oszukiwania
Indian przez bialych. Choé¢ warto zauwazyé, ze na tle poprzednich powiesci
Sat-Okha, gdzie biali byli potworami, tu mamy jakie§ ustepstwo — sg biali
zli i sg dobrzy. Najwieksza jednak stabos§é powiesci to niedociggniecia czy-
sto artystyczne: brak ciekawych opiséw miejsc, wygladow postaci, ich psy-
chologii; opisow ciekawych charakteréw i po prostu interesujgcych posta-
ci, ktore w powiesci, na czele z bohaterem glownym, sg plaskie, papierowe,
nijakie i nieomal nieposiadajgce zadnych charakterystyk. Wlasciwie tylko
oficer Brent, ktory okaze sie na koncu szpiegiem nikczemnych handlarzy
i oszustow, ma ceche indywidualizujgcg go — gadatliwo$§é. Ponadto zdarze-
nia fabularne jak kaskada wodna nastepujg po sobie wraz z sgznistymi dia-
logami na cale strony, wiec dochodzi nawet do tego, ze postacie stajg sie dla
czytelnika stabo rozpoznawalnymi figurkami akgji.

Pierwsza ksigzka guru polskich milo§nikéw Indian byla wyjatkowym
dzielem - realistycznym, w ktéorym autor zignorowal schematy narra-
cji stworzone przez Coopera i Maya, narracji awanturniczo-przygodowej,
a skupil sie na walorach poznawczych i tonie osobistym opowiadania. Ale
juz w tej powiesci wida¢ pewng idealizacje Indian i ich zycia, ktora w na-
stepnych utworach bedzie sie potegowaé i skutkowaé brakiem realistycz-
nej psychologii. Wprawdzie Suplatowicz nadal bedzie w nich skupiony na
prébach opisania §wiata Indian, ale bedzie tez wprowadzal coraz wiecej zy-
wiolu przygodowego, sensacyjnego, nawet melodramatycznego kosztem ob-
nizenia waloréw stylistycznych, kompozycyjnych powiesci. Ton autentyzmu
i szczerosci, harmonii miedzy formg, trescig a podmiotem, jaki wystgpil
w Ziemi Stonych Skai, juz nigdy nie powréci.

Summary

The world of culture of the North-American Indians
in Sat-Okh’s novels

Sat-Okh is a literary pseudonym of the Polish writer Stanistaw Suplatowicz,
the author of several novels for young readers on Indians, their life and culture.
This is also his original name which he was given after his birth in the centre of
the Canadian wilderness among the Shawnee Indians. His mother was a political
prisoner of the tsar who, with some other Polish prisoners, escaped from Siberia,
through Alaska and reached Canada where she became a wife of a Shawnee chief. So
her son, Stanislaw, spent his childhood among the Shawnee. He came to Poland with
his mother in the nineteen thirties to visit relatives and because of the outbreak of
the Second World War he and his mother could not come back to Canada. Stanistaw
appeared to be a great patriot — he took part in some serious activities of the Polish
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underground army (Armia Krajowa) — and was even a prisoner of the Gestapo but
escaped while being transported to Oswiecim. After the war he stayed in Poland,
where he worked as a sailor and also started writing novels. By looking back on
his experiences from childhood, he wrote novels on the life and culture of North-
American Indians. In this article, the author analyses Suplatowicz’s main novels as
literary sources of knowledge on Native Americans, especially their culture — beliefs,
rituals, values etc. The second theme of the article is a literary style of Sat-Okh
— realistic but also grandiloquent and lyrical — which expresses his loving attitude
towards the world of his childhood.



