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Franciszek M. Rosinski

Smier¢ wedlug wierzen
staroizraelskich

Stosunek do smierci w roznych kregach kulturowych, jako do
wydarzenia kladacego kres wszelkim funkcjom ciala, rzuca nie-
jednokrotnie swiatlo na sposob postrzegania przez ludzi swego
biologicznego istnienia, a w konsekwencji i choroby. Refleksje
nad stanem posmiertnym czlowieka naleza do unikalnych cech
ludzkich. Mozna je spotka¢ co najmniej juz u czlowieka nean-
dertalskiego, ktéry w sposob intencjonalny chowal swoich zmar-
lych'. Ze specyfiki pochéwkéw Homo sapiens neanderthalensis i
wczesnego Homo sapiens sapiens zdaje si¢ wynikac, iz istoty te
nie traktowaly Smierci jako ostatecznego kresu zycia i zupelnego
wygasniecia egzystencji ludzkiej, lecz przyjmowaly po zgonie czlo-
wieka jakiS sposob dalszego jego istnienia, ktore prawdopodobnie
wyobrazaly sobie jako pewnego rodzaju kontynuacje¢ dotychcza-
sowego zycia.

Na podstawie stanu zachowania najstarszych pochowkow w
Kanaanie datowanych na okres od 170 000 - 40 000 lat mozna
przypuszczaé, ze juz neandertalczycy tamtejsi uswiadomili sobie,
ze wprawdzie cialo ulega rozkladowi, ale cos z czlowieka zyje

! T. Bielicki, ,Swiatopoglad naukowy” i naczelne wartosci ludzkiego zycia:
harmonia czy dysonans, (w:) S. Nowak (red.), Wizje czbowieka i spoteczeristwa
w teoriach i badaniach naukowych, Warszawa 1984, s. 190.
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nadal; wskazuje na to ,okreslony ryt pogrzebowy”. Prawdopo-
dobnie wierzono, ze umrzyk odczuwa podobne potrzeby jak za
zycia; np. osobnik nr 11 w Qafzeh trzymal w rece poroze olbrzy-
miego jelenia®. Pochowanie bowiem zmarlego, jak stusznie za-
uwaza A. Ronen, nie wiaze sie¢ z zadna korzyscia materialna,
lecz z okreslona filozofia czlowieka, wierzeniami, symbolika:
Urzadzenie grobu wskazuje na wiedze o Smierci i uswiadomienie
sobie, iz zycie znajduje sie poza kontrola ludzka. Bez takiej wie-
dzy grob stalby sie niezrozumialy. Wiedza o Smierci implikuje
rowniez pojecie czasu, przeszlosci i przyszlosci. Skojarzenie ze
soba koncepcji czasu i Smierci prowadzi do wiedzy o nieuchron-
nosci wlasnej $mierci™.

Jest rzecza interesujaca, ze na stosunkowo niewielkim obsza-
rze Izraela (ok. 20 000 km?) znaleziono az 40% znanych pochow-
kow srodkowopaleolitycznych. Neandertalczykow znaleziono we-
wnatrz jaskin w Tabun, Kebara, Amud; np. 25-letni mezczyzna
w Amud ulozony byl bocznie, z mocno przygietymi kolanami, tak
ze piety dotykaly posladkow. Szkielet w jaskini w Kebarze nie
ma czaszki; zostala ona z wielka ostroznoscia przeniesiona w
jakies inne miejsce, na co wskazuje pozostawiony na miejscu
zab z szczeki; stalo si¢ to, gdy cialo uleglo juz rozkladowi; praw-
dopodobnie w ramach tzw. pogrzebu dwustopniowego zdepono-
wano ja w miejscu bardziej honorowym. Natomiast archaicznych
reprezentantow czlowieka wspolczesnego chowano przed wej-
Sciem do jaskini albo u samego wejscia; szczatki kostne znale-
ziono wraz z darami grobowymi°.

W nastepnych epokach korzystano nie tylko z licznych w Ka-
naanie jaskin, ale wykuwano takze komory grobowe, w ktorych
coraz czesciej mozna znalez¢ dary dla zmarlego, np. w Tel el-Fara
albo Tel el-Adzul z okresu hyksoskiego odkryto groby z bogata
ceramika, kosztowna bronia, niekiedy nawet klejnotami; w Tel
el-Adzul wraz z czlowiekiem pochowano konia®. Ludnos$é, zamie-
szkujaca owczesny Izrael uwazala wiec, ze jedzenie, przedmioty
uzytkowe, lampki beda przydatne czlowiekowi rowniez w jego
posmiertnej egzystenciji.

2 M.u.L. Becque, Die Auferstehung des Fleisches, Aschaffenburg 1962, s. 36.

3 B. Vandermeersch, De begravingen bij de Neanderthaler, (w:) D. Bonjean
(ed.), Neandertal, Andenne 1996, s. 259.

4 A. Ronen, Neandertaler und _frither Homo sapiens im Nahen Osten, Jahrbuch
des Romisch-Germanischen Zentralmuseums Mainz 37, 1990, s. 14.

5 A. Ronen, op. cit., s. 15; E. Hovers, Amud - Nahal, (w:) E. Stern (ed.), The
New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land, t. I, Jerusalem
1993, s. 58.

6 W.M.F. Petrie, Ancient Gaza - Tell el-Ajjul, t. I-IV, London 1931-1934; O.
Keel u. M. Kiichler, Orte und Landschaften der Bibel, t. II, Ziirich 1982, s. 97.
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Wyrazna zmiane pod wzgledem wyposazenia grobéw mozna
zauwazy¢ od czasu zasiedlenia Palestyny przez Izraelitow, ktorzy
roznili sie od zastanych tam populacji oraz ludéw sasiednich
swa wiara, obrzedowoscia, tradycja kulturowa, w tym takze od-
miennym podejsciem do $mierci, Zycia po$miertnego i zmartych’;
np. zwloki chowano z reguly poza osiedlami, zwykle jednak w
bezposrednim ich sasiedztwie®, nie zaopatrywano tez zmarlych
w dary grobowe, z wyjatkiem lampek oliwnych, drobnych przed-
miotow osobistych, naczyn ceramicznych i amuletow. W okresie
wplywow hellenistycznych obdarowywano zmarlych takze flako-
nikami z wonnosciami i naczynkami z kadzidlem; nie dawano
jednak zmarlym juz zywnosci na droge do zaswiatow’. Byé moze,
iz jedzenia prébowano dostarczy¢ zmartemu w inny sposob, sko-
ro tego rodzaju praktyki pietnowano (Pwt 26,14; Syr 30,18)'.

W Biblii niejednokrotnie poruszane sa zagadnienia tanatolo-
giczne. Rozpatrywane sa m.in. rozne aspekty smierci — jej geneza,
przyczyny, skutki prawne, symbolika, zwiazane z nia problemy
rytualne, religijne, spoleczne; niekiedy smier¢ bywa nawet per-
sonifikowana; ukazane jest jej wladztwo; nigdy jednak nie przy-
pisuje sie jej niezaleznosci od Boga, ktory jest dawca zycia, od
ktérego zalezy ostateczny kres zycia ludzkiego. Pismo Swiete
ukazuje tez rozne typy Smierci: najczesciej te zwykla biologiczna,
ale takze tragiczna Smier¢ grzechowa, sSmier¢ po wypelnionym
zyciu, w podeszlym wieku, przedwczesna, Smier¢ bohaterska,
meczenska, cenna w oczach Boga. Charakteryzuje postawy ludzi
wobec nieuniknionej Smierci, czlowieka umierajacego.

Wypowiedzi biblijne o Smierci i losie poSmiertnym czlowieka sa
stosunkowo zréznicowane. Mozna tez zauwazy¢ pewien rozwoj kon-
cepcji dotyczacych Smierci i egzystencji posmiertnej, od postawy
rezygnacji, pesymizmu, ktore znajduja si¢ przewaznie w starszych
tekstach biblijnych, po pewne watki bardziej optymistyczne, zwia-
zane ze Smiercia, konczaca zycie sprawiedliwe, wartosciowe. Uka-
zywane sa tez pewne watki o przezwyciezeniu Smierci w czasach
eschatologicznych. Jednak pozytywne wypowiedzi o smierci i umie-
raniu spotyka sie w Pimie Swietym bardzo rzadko''.

7 Szczegotowiej na ten temat w: M.B. Arndt i F.M. Rosinski, Groby i zwyczaje
pogrzebowe w dawnym Izraelu, Quaestiones Selectae 2, 1995, s. 22-45.

8 M. Noth, Die Welt des Alten Testaments, Berlin 1962, s. 155.

9 G. Cornfeld u. G.J. Botterweck, Die Bibel und ihre Welt, Herrsching 1991,
s. 39; J. Nelis, Begrdbnis, (w:) H. Haag (red.), Bibel-Lexikon, Leipzig 1969, s.
184.

10 Teksty Biblii i skroty ksiag biblijnych cytowano wedlug Pisma Swietego
Starego i Nowego Testamentu - Biblia Tysiqgclecia, Poznan — Warszawa 1987.

1 E.-J. Waschke, Untersuchungen zum Menschenbild der Urgeschichte, Berlin
1984, s. 92.
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Poglady na smier¢ i zycie posSmiertne czlowieka wiaza sie¢ prze-
de wszystkim z koncepcja czlowieka, z pogladem na jego stru-
kture istotowa. Nalezy zauwazy¢, ze ludnosci dawnego Izraela
obca byla filozofia grecka o zlozonosci czlowieka z materialnego
ciala i duchowej duszy, ktore w chwili Smierci ostatecznie sie od
siebie oddzielaja, przy czym zgon obejmuje wlasciwie wyjscie du-
szy z ciala (exitus). Natomiast wedlug uje¢ starozydowskich czlo-
wiek tworzy ozywiony przez Boga proch ziemi, stanowiac jednosé
osobowa (nefesz), ktéra wprawdzie czesto ttumaczy sie jako ,du-
sza”, jednak pojeciowo dokladniejszy bylby termin ,istota zyjaca”,
,0s0ba”, a nawet ,czlowiek”. I chociaz w Starym Testamencie
wyroznia sie niekiedy dusze i cialo (Iz 10,18), to jednak nie prze-
ciwstawia si¢ tych dwoch poje¢. Czasem wiec mozna spotkac
sformulowania, jakoby caly czlowiek byl dusza (a wiec istota zy-
jaca) lub cialem - tzn. cielesnie zyjaca, slaba, przemijalng istota.
Nie potrafiono bowiem wyobrazi¢ sobie duszy bez ciala, wiec uj-
mowano czlowieka zawsze jako calos¢; stad prawie bez réznicy
mowiono: czlowiek, dusza lub cialo mysli, chce czegos, zyczy
sobie, pragnie, umiera; zawsze jest to przeciez caly czlowiek, kto-
1y stanowi podmiot tych réznych czynnosci'?.

W mysl antropologii biblijnej smier¢ czlowieka nastepowala
wskutek uchodzenia, uplywu, utraty sil witalnych, substancji
zyciowej, ustania wydolnosci psychofizycznej, moznosci wykony-
wania ruchow, zaniku funkgji zyciowych, zwlaszcza oddychania,
powodujace bezsilnos¢, bezwlad, wygasanie, dezintegracje.
Smierci wiec nie traktowano jako zjawiska granicznego, klinicz-
nego, lecz mogla stanowi¢ diuzszy proces ,odplywu zycia”. Dla-
tego o umierajacej Racheli w Rdz (35,18) czytamy, iz ,zycie z
niej uchodzilo, bo konala”; albo tez iz .gasnie matka siedmiu
synéw (Jr 15,9). Smier¢ obejmowala wiec takze agonie, a za stan
Smierciopodobny uwazano niekiedy nawet uwiad starczy czy za-
nikanie istotnych sil zyciowych wskutek ciezkiej choroby, a na-
wet publicznego pohanbienia. Koncowym aktem umierania jest
ostatnie westchnienie i tchnienie (Hi 11,20; Jr 15,9) czy tez up-
lyw krwi z unoszaca sie nad nia para; w krwi bowiem czesto
widziano nosnik zycia: ,Bo zycie wszelkiego ciala jest we krwi
jego” (Kpt 17,14; Pwt 12,23).

Wedlug innej wersji, czesciej spotykanej dopiero w nowszych
tekstach starotestamentowych, zycie jest wynikiem dzialania Du-
cha Bozego (ruach). Jesli Bog zabiera czlowiekowi czy zwierzeciu

12 p.v. Imschoot u. M. Limbeck, Mensch, (w:) H. Haag (red.), Bibel-Lexikon,
Leipzig 1969, s. 1124; J. Nelis, Tod, (w:) H. Haag (red.), Bibel-Lexikon, Leipzig
1969, s. 1761.

28



tego ducha zycia, ,wszelkie cialo zaginie i czlowiek w pyl sie
obroci” (Hi 34,15; Ps 104,29-30). Nalezy jednak zauwazy¢, ze
ani nefesz, ani tez ruach w sensie czesci egzystencjalnej czto-
wieka, nie schodza po jego $mierci do Szeolu.

Problematyka sensu zycia ludzkiego, $mierci, Zycia pozagrobo-
wego nabrala szczegolnej ostrosci od czasé6w niewoli babilonskiej,
gdy przezywano ogolnonarodowa kleske, upadek panstwowosci,
rzezie, wygnanie ludnosci. Zaczeto intensywniej zajmowac sie ge-
neza Smierci; widziano w niej wielkie nieszczeScie, ciezki los. Prob-
lem stal si¢ szczeg6lnie trudny, gdy przyszlo ttumaczyé smier¢ tra-
giczna, przedwczesna, nie zawiniona. Zwracano wigksza uwage na
powiazanie miedzy wina indywidualna a S$miercia: ,Kazdy umrze
za popelnione przez siebie winy” (Jer 31,29-30; Ez 18,1-3).

Prawdopodobnie dopiero pod wplywem hellenistycznym autor
Ksiegi Madrosci dochodzi w Aleksandrii do nowej koncepcji czto-
wieka, a w zwiazku z nia do nowego spojrzenia na sSmier¢ i jego
stan posmiertny: czlowiek sklada si¢ z materialnego ciala oraz
duchowej duszy. Smier¢ w takim razie stanowi ostateczny roz-
dzial miedzy tymi elementami konstytutywnymi czlowieka. Wer-
set: ,Smiertelne cialo przygniata dusze i ziemski przybytek ob-
ciaza lotny umysl” (Mdr 9,15) brzmi nieomal w duchu platon-
skim. Wyraznie inny tez bedzie los posmiertny duszy i ciala:
»Dusze sprawiedliwych sa w reku Boga i nie dosigga ich meka.
Zdalo si¢ oczom glupich, ze pomarli, zejScie ich poczytywano za
nieszczescie i odejScie od nas za unicestwienie, a oni trwaja w
pokoju” (Mdr 3,1). W ostatnich wiekach przedchrzescijanskich
geneze Smierci zaczeto kazualnie wigza¢ z upadkiem rajskim pra-
rodzicow; np. autor niekanonicznej Ksiegi 4 Ezdrasza (3,7) wy-
powiada mysl, iz Bog nalozyl na Adama tylko jedno przykazanie,
ktore on jednak przekroczyl, za co rychlo zostal ukarany on i
jego potomkowie Smiercia. W innej wersji spotykamy te mysl w
Ksiedze Madrosci Syracha (25,24): ,Poczatek grzechu przez ko-
biete i przez nia tez wszyscy umieramy”. Dyskutowano w zwiazku
z tym problem, czy istnieja jacys ludzie bezgrzeszni, ktorzy mu-
sza umrze¢ tylko z powodu grzechu prarodzicow albo czy tez
wszyscy ludzie ponosza kare sSmierci za wlasne %rzechy (grecki
tekst niekanonicznej Apokalipsy Barucha 54,19)".

W wierzeniach staroizraelskich stan postmortalny czlowieka
nie jest ujmowany jednolicie. Wprawdzie nie przyjmowano, ze
Smierc¢ pociaga za soba totalne unicestwienie egzystencji ludzkiej,

13 W. Schmithals, Thanatos (w:) L. Coenen, E. Beyreuther u. H. Bietenhard,
Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, t. I, Wuppertal 1986, s.
1224.
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ale Izraelczyk umierajac nie mial tez poczucia Sokratesa, ktéry w
tej sytuacji porownat si¢ do labedzi, powracajacych do boga Apo-
llina. Czlowiek starotestamentowy przede wszystkim zdawal sobie
sprawe, ze wraca do prochu, z ktorego zostal zrobiony (Rdz 3,19),
ze konczy sie jego bliskos¢ z Jahwe, ze wypadnie z Jego kultu,
gdyz po Smierci juz nie bedzie w stanie chwali¢ Pana (Ps 115,17).
Nieuniknionos¢ Smierci nawet dla poboznego Izraelity stanowita wy-
zwanie i probe jego wiary: nie ma bowiem nikogo, kto by zyl, a
nie zaznal Smierci, kto by zycie swe wyrwal spod wladzy Szeolu
(Ps 89,48-49). Pod tym wzgledem los medrca i glupiego jest taki
sam (Koh 2,16). W odréznieniu bowiem od wielu innych spolecz-
nosci Izrael widzial w Smierci przede wszystkim zjawisko naturalne,
uwarunkowane powstaniem czlowieka z prochu ziemi, do ktorej
znowu musi wrocié¢ (Rdz 3,19; Ps 103,14; 104,29; Koh 3,20)'“.

Po Smierci czlowieka pozostaje z niego nie scharakteryzowany
blizej przez Bibli¢ ,cien”, ,istota wiotka”, ,bezsilna” (refaim), ktéra
w mysl staroorientalnej koncepcji, przejetej takze przez dawnych
izraelitow, bedzie prowadzila w Szeolu beznadziejna, smutna eg-
zystencje. Dotyczy to jednak tylko czlowieka, bo choc ,los synow
ludzkich jest ten sam, co i los zwierzat; los ich jest jeden: jaka
Smier¢ jednego, taka sSmier¢ drugiego i oddech zycia ten sam”
(Koh 3,19-21), to jednak tylko cien czlowieka, nie zas zwierzat
zstepuje do Szeolu, gdzie ,nie ma zadnej czynnosci ni rozumie-
nia, ani poznania, ani madrosci” (Koh 9,10).

Szeol — miejsce pobytu zmarlych wybrazano sobie jako czarne,
pelne prochu i robactwa pomieszczenie, ktore pochlania wszy-
stkich ludzi, z ktérego nie ma powrotu: ,Pdjda, by nigdy nie
wroci¢, do kraju pelnego ciemnosci, do ziemi czarnej jak noc,
do cienia chaosu i Smierci, gdzie Swieca jedynie mroki” (Hi 10,21-
22; Lm 3,6; Iz 5,14). Nie rozlega si¢ tam chwala Boza: ,Zaiste,
nie Szeol Ci¢ stawi ani Smier¢ wychwala Ciebie; nie ogladaja sie
na Twoja wiernos¢, ktorzy w dot zstepuja (Iz 38,18-19). Jak wi-
daé, zycie czlowieka zyjacego oparte jest na jasno okreslonych
relacjach do Boga, spolecznosci zwiazanej przymierzem z Jahwe.
Gdy czlowiek umiera, staje si¢ bezrelacyjny, wyalienowany, zer-
wane zostaja wiezi: ,Wszyscy zyjacy moga jeszcze miecC nadzieje
(...), poniewaz zyjacy wiedza, ze umra, a zmarli niczego zgola nie
wiedza, zaplaty tez wigcej juz zadnej nie maja” (Koh 9,4-6). Gdzie
nie ma juz zadnych relacji, tam nie ma zadnej nadziei; stad
$mier¢ uwazano za przypadek beznadziejny'®.

14 J. Nelis, op. cit., s. 1761.
15 E. Jingel, Tod, Stuttgart 1983, s. 98-101.
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Z pewnych tekstow starotestamentowych zdaje si¢ jednak wy-
nikac¢, ze w stanie posmiertnym nie dochodzi do calkowitej deper-
sonalizacji czlowieka, ze zna on przeszlo$é¢, terazniejszosé, po-
niekad nawet przyszlos¢ (nekromancja byla jednak surowo za-
kazana), iz reaguje w jakis sposob ludzki; wskazuje na to
chociazby barwnie opisana scena spotkania kréla Saula z du-
chem Samuela (1 Sm 28,7-19). Gdy zas zmarl znienawidzony
krol babilonski, ,podziemny Szeol poruszyl si¢ przez ciebie, na
zapowiedz twojego przybycia; dla ciebie obudzil cienie zmartych,
wszystkich wielmozow ziemi; kazal powsta¢ z tronow wszystkim
krolom narodow. Wszyscy oni zabieraja glos, by ci powiedziec:
Ty réwniez bezsilny jak i my, stales si¢ podobny do nas! Do
Szeolu stracony twdj przepych i dzwiek twoich harf. Robactwo
jest twoim poslaniem, robactwo tez twoim przykryciem” (Iz 14,9-
10). W tekscie tym podpada pewna personifikacja Szeolu. Nie
chodzi w tym przypadku jednak o reminiscencj¢ jakiegos bostwa
- wiadcy nad $wiatem podziemnym'®; w innych tekstach
wyraznie ukazana jest wladza Jahwe takze nad Szeolem (Ps
139,8; Iz 7,11; Am 9,2). Rowniez los posmiertny dobrych i zlych
nie bedzie taki sam, np. najwieksi niegodziwcy zostana straceni
»,do Szeolu na samo dno Otchlani” (Iz 14,15; Ez 32,27). Dopiero
w pozniejszych tekstach starotestamentowych zaznacza sie silniej
idea zmartwychwstania - o ponownym ozyciu ,cieni zmartych”
(Iz 26,19; 2 Mch 7,9-14) oraz przekonanie, ze cialo ludzkie co
prawda przemieni sie¢ w proch, lecz ,duch powroci do Boga, ktory
go dal” (Koh 12,7; Mdr 3,1). Idea sadu posmiertnego, nagrody
czy tez kary za zycie doczesne, znana byla w Egipcie juz tysiac
lat wczesniej; podchwycono jednak ten aspekt, gdyz przemawial
do poczucia sprawiedliwosci etycznej'’. Jak sie okazuje, ,prze-
pas¢ miedzy sSwiatem zywych i umarlych nie miala charakteru
absolutnego™'®.

Jest rzecza zrozumiala, ze Izraelita, biorac pod uwage perspe-
ktywe smutnej egzystencji w Szeolu, ogromnie cenil sobie Zycie,
ktére uwazal za najwyzsze sposrod dobr ziemskich; stad dlugie,
wypelnione zycie, doczekanie si¢ szczesliwej starosci i pelni lat,
uwazano za najwiekszy dar Bozy (Rdz 15,15; Sdz 8,32; Hi 5,24
26; 42,16-17). Poniewaz Bog jest stworca zycia, ktory je daje
(Am 5,4-6) i podtrzymuje, stad tez ostateczna jego dlugosc zalezy
od Niego, gdyz On je znéw zabiera (Ps 104,29-30; Hi 34,14-15).

16 H. Ringgren, Israelitische Religion, Stuttgart 1963, s. 223.

17 p, Johnson, Historia Zydéw, Krakow 1993, s. 131.

18 H. Luckey, Totenwelt, (w:) K. Gutbrod, R. Kucklich u. T. Schlatter (red.),
Calwer Bibellexikon, Stuttgart 1989, s. 1353-1354.
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Losy czlowieka, liczba dni jego i kres zycia ostatecznie zaleza od
Stworcy (Rdz 6,3; Ps 31,16). Jednak szanse na dlugie, szczesliwe
zycie ma tylko czlowiek sprawiedliwy kierujacy si¢ madroscia
(Prz 3,1-2; 9,11).

Nie ma jednak mozliwosci, by zycie biologiczne trwalo ,na
wieki” (Rdz 3,22). Wedlug Biblii bowiem prawo $mierci jest uni-
wersalne, dotyczy wszystkich ludzi, jest ,droga, przeznaczona lu-
dziom na calej ziemi” (1 Krl 2,2; Joz 23,14). W obliczu nieuni-
kalnosci $mierci Psalmista retorycznie pyta: ,Czy jest ktos, kto
by zyl, a nie zaznal Smierci, kto by zycie swe wyrwat spod wladzy
Szeolu?” (Ps 89,49).

Biblia wymienia rézne konkretne przyczyny smierci, np. za-
béjstwo (Rdz 4, '8-10), choroby i gléd (Jr 16,4), komplikacje oko-
loporodowe (Rdz 35,19), samobojstwo (2 Sm 17,23), opilstwo (Syr
31,30), kare za przestepstwo (Wj 21,14), wielki wstrzas psychi-
czny (1 Sm 4,18), uwiad starczy (2 Krn 24,15), kare Boza (1 Sm
25,38). Ostatecznie jednak panem zycia i Smierci jest Bog, z
ktorego reki nikt nie moze sie uwolni¢ (Pwt 32,39). Najczesciej
jednak w Biblii wymienia si¢ naturalne przyczyny smierci, rzadko
ingerencje nadprzyrodzona. Jest przy tym rzecza charakterysty-
czna, ze nie ma mowy, inaczej niz u wielu spoleczenstw pier-
wotnych, o spowodowaniu $mierci za pomoca magii destrukcyj-
nej albo przez jakies zlosliwe duchy.

W dawnym Izraelu nigdy nie zgodzono by si¢ z Menandrem,
ze ulubiency bogow umieraja mlodo, poniewaz przedwczesna
Smieré¢ uchodzitla tam za nieszczeScie, nieraz nawet za kare Bo-

a'®. Jednak umieralnosé, zwlaszcza niemowlat i dzieci rowniez
w Izraelu byla duza; stad osiagnieciem bylo ,wykarmienie i wy-
chowanie synow” (Iz 1,2). Czlowiek bowiem moze umrze¢ w roz-
nym wieku, nawet jako pléd w lonie matki (Hi 3,16; Koh 6,3);
zyczenie komus takiej Smierci stanowilo swoiste przeklenstwo,
gdyz oznaczalo koniec przed poczatkiem (Ps 58,9); ale rowniez
zgon w polowie zycia uwazano za straszliwy los (Ps 55,24;
102,25; Jr 17,11). Natomiast dlugie, godne zycie uwaza si¢ czesto
w Starym Testamencie za znak szczegolnego blogoslawienstwa
Bozego; np. Abraham ,zmarl w poznej, lecz szczesliwej starosci,
syt zycia i polaczyl sie ze swoimi przodkami” (Rdz 25,8; zob. tez
35,29; Sdz 8,32; 1 Krn 23,1). Gdy czlowiek jest juz syt zycia,
jego sily zyciowe ustaja a slabosci i dolegliwosci starcze daja sie
we znaki, perspektywa zblizajacej sie Smierci staje si¢ mniej
trwozna. W wieku bowiem starczym oczy gasna (Rdz 27,1;

19 E. Jiingel, op. cit., s. 84-86.
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48,10), chod staje sie niepewny (Za 8,4), czlowiek czuje sie zzieb-
niety (1 Krl 1,1), przybywa innych niedomagan, tak iz koncowy
okres zycia czlowiek moze okreslac¢ jako ,dni niedoli” a w zgrzy-
bialym wieku nie bedzie mial upodobania (Koh 12,1-6). Tylko o
Mojzeszu z uznaniem mowi Pismo, iz do konca dni swoich za-
chowal ,wzrok nie przy¢miony i sily go nie opuscily” (Pwt 34,7).
W ten sposob ,cien smierci” moze juz pada¢ na koncowe odcinki
zycia ludzkiego, zas ci¢zka choroba, bezsilnosé, niewola, wygna-
nie, beznadziejnos¢, zwlaszcza zas zerwanie lacznosci z Bogiem
moga byé scharakteryzowane w terminologii tanatologicznej=°.

Szczegolna uwage zwraca sie na ostatnie wypowiedzi osob
umierajacych. Niejednokrotnie dany czlowiek jest w pelni swia-
domy nieuniknionego konca swoich dni i Smier¢ przyjmuje jako
ogolnoprawidlowa koniecznosé, spelnienie si¢ uniwersalnego pra-
wa Bozego; np. Jozue rozpoczyna swoj testament zyciowy slo-
wami: ,Ja sam musze teraz pojs¢ droga, ktora ida wszyscy” (Joz
23,14). Podobnych stéw uzywa Dawid (1 Krl 2,2). Czesto przy-
wodcy izraelscy zachecaja lud do zachowania przymierza z Ja-
hwe, wydaja ostatnie polecenia. Cho¢ oczy umierajacego gasna,
jednak przenikaja mrok przyszlosci, wypowiadaja proroctwa; np.
Jakub umierajac w Egipcie przewiduje przyszlos¢ swego potom-
stwa; prorocza zapowiedZ umierajacego, jego blogoslawienstwo
pomaga potomnym odpowiednio ksztaltowaé swoja przyszlosé®'.

Wedlug Biblii mezczyzna, zwlaszcza na wysokim stanowisku
czy dysponujacy wickszym majatkiem, winien byl zawczasu roz-
porzadzi¢ swoim mieniem; np. do krola Ezechiasza zwrocil si¢
Prorok Izajasz: ,Tak moéwi Pan: RozporzadZz domem swoim, bo
umrzesz” (2 Krl 20,1; zob. tez 2 Sm 17,23; 1z 38,1). Nalezalo
jednak przy tym zachowa¢ obowiazujace prawo zwyczajowe, np.
pierworodny otrzymal w poréwnaniu z innymi synami podwojna
dole, nawet jesliby to byl syn Zony niekochanej, ,gdyz on jest
pierwocina jego sily” (Pwt 21,17). Podobne regulacje prawne zna-
ne byly takze w Asyrii, Nuzi i Mari. Jesli umierajacy nie mial
dzieci, to jego dziedzictwo nie przypadalo wdowie, lecz jego krew-
nym, ewentualnie nawet studze (Rdz 15,2-4). Bezdzietna wdowa
wracala do domu ojca albo wychodzila za maz zgodnie z prawem
lewiratu (Rdz 38,11; Kpt 22,13; Rt 1,8)*%

20 E. Jungel, Der Tod als Geheimnis des Lebens, (w:) J. Schwartldnder (red.),
Der Mensch und sein Tod, Géttingen 1976, s. 116.

21 H.W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen 1973, s. 151~
153.

22 G. Cornfeld u. G.J. Botterweck, op. cit., s. 499-500.
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Pismo Swiete nie wymienia modlitw, ktére odmawial konajacy
czy tez jego otoczenie; niewatpliwie pewne teksty biblijne, zwla-
szcza niektore psalmy szczegolnie sie do tego nadawaly. Wiado-
mo, ze np. Chrystus umierajac modlil si¢ slowami Psalmu 22
~Boze moj, Boze mdj, czemus mnie opuscit...” (Mk 15,34).

Jest rzecza charakterystyczna, iz inaczej niz w wielu religiach
czy mitach problem samego umierania i spraw okolosmiertnych,
w tym takze zaloby, a nawet egzystencji posmiertnej czlowieka
omawiany jest w Biblii na ogol bardzo skrotowo; zagadnienia
tanatologiczne, zwiazane z przebywaniem duszy w Szeolu nigdy
nie mialy w dawnym Izraelu charakteru priorytetowego. Z chwila
bowiem, gdy nastapila Smier¢, cialo denata stawalo si¢ obiektem
rytualnie nieczystym, a takze jego bezposrednie otoczenie. Row-
niez kontakt ze zmarlym czynil czlowieka nieczystym pod wzgle-
dem sakralno-legalnym: ,Kto sie dotknie zmarlego, jakiegokol-
wiek trupa ludzkiego, bedzie nieczysty przez siedem dni” (Lb
19,11; Pwt 14,1; Kpt 11,24-40; 20,27). Ta nieczystos¢ miala cha-
rakter wyjatkowo ,zakazny”: nieczystym stawat si¢ i ten, kto do-
tknat sie czlowieka, majacego uprzednio kontakt ze zwlokami (Lb
19,15). Nawet wejscie do namiotu denata i samo przebywanie w
nim skazaly czlowieka przez 7 dni; ,rowniez kazde naczynie
otwarte, ktore nie ma pokrywy przymocowanej sznurem, bedzie
nieczyste. Podobnie bedzie przez siedem dni nieczysty, kto w
otwartym polu dotknie zabitego mieczem, zmarlego, kosci ludz-
kich albo grobu” (Lb 19,14-16). Procedura oczyszczenia sie ry-
tualnego byla dos¢ skomplikowana; kto nie zechcialby si¢ jednak
poddac ,bedzie wylaczony ze spolecznosci” (Lb 19,20). Szczegol-
nie ostre przepisy w tym zakresie obowiazywaly nazirejczyka ,po-
swieconego Panu”; nie mial prawa zblizy¢ si¢ do zadnego trupa:
.Nawet przy swoim zmarlym ojcu, matce, bracie czy siostrze, nie
moze zaciagnac¢ nieczystosci” (Lb 6,6-7). Podobnie kaplan ,w ogo-
le nie zblizy sie do zadnego zmarlego, nie narazi si¢ na nieczy-
stos¢ rytualna ani z powodu ojca, ani z powodu matki”; a na
znak zaloby ,nie bedzie rozpuszczal wlosow i nie bedzie rozdzierat
swych szat” (Kpt 20,10-11).

To radykalne przeciwstawienie si¢ jakiejkolwiek czci dla zmar-
lych bylo w znacznym stopniu uwarunkowane istniejacym u lu-
doéw sasiednich rozwinietym kultem zmarlych, nekromancja,
zwykle o charakterze magicznym®®. Natomiast kult Jahwe zde-
cydowanie wykluczal jakakolwiek inna forme kultu: ,Zmarly

23 C.v. Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1978, s. 259; E. Bourguignon,
Necromancy, (w:) The Encyclopedia of Religion, t. X, New York 1986, s. 345-347.
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znajdowal sie¢ bezapelacyjnie poza zasiegiem kultu Jahwe (...).
Zmarzg byli odlaczeni od Jahwe, pozbawieni wspélnoty zycia z
nim”

Stad oznaki pietyzmu okazywane zmarlemu i zaloby po nim
byly w dawnym Izraelu na ogét dos¢ umiarkowane. Gdy umie-
rajacy skonal, osoba szczegblnie mu bliska, zamkneta mu oczy.
W przypadku patriarchy Jakuba przystuge te oddal mu ukocha-
ny jego syn Jozef (Rdz 45,4), po czym serdecznie go ucalowal
(Rdz 50,1). Wedlug zwyczaju najpierw umyto denata — wzmianka
o tym pochodzi jednak dopiero z Nowego Testamentu (Dz 9,37),
po czym nacierano cialo oliwa, do ktorej dodawano mirre i pa-
chnace kadzidlo, aloes (Pnp 1,12); ostatni z wymienionych skilad-
nikow stanowil prawdopodobnie zywice drzewa aloesowego o
wspanialej woni, importowana z dalekiej Indii**. Nie chodzito jed-
nak o wlasciwe balsamowanie ciala czy jego mumifikacje, lecz
raczej o neutralizacje trupiego zapachu.

Zwyczajem orientalnym po smierci osoby bliskiej rozpoczynat
si¢ glosny placz, lamentowanie, biadolenie; ,oplakiwanie” bowiem
mialo nie tylko charakter prywatny i winne bylo demonstrowac
naocznie ogrom przezywanej straty osoby bliskiej, ale moglo miec
nawet ustalony, oficjalny, obrzedowy charakter. Oficjalne opla-
kiwanie rozpoczynalo si¢ bezposrednio po Smierci albo tez po
otrzymaniu o niej wiadomosci; w przypadku szczegolnie bolesnej
straty oplakiwanie trwalo dluzej niz 7 dni; gdy np. Jakub do-
wiedzial sie, iz jego syna Jozefa rozszarpalo dzikie zwierze, ,roz-
dart swoje szaty, a potem przepasal biodra worem i oplakiwal
syna przez dlugi czas (Rdz 37,33-34).

Rodzineg i bliskich ,w oplakiwaniu zmarlego dzielnie wspomagali
profesjonalni placzkowie i placzki”®®, o ktérych niejednokrotnie
wspomina takze Pismo Swiete (2 Krn 35,25; Jr 9,16-17). Byt to
prawdopodobnie ,zawdéd rodzinny”: Jeremiasz bowiem zaleca ko-
bietom, by uczyly ,corki zawodzen, a jedna druga piesni zalobnej”
(Jr 9,19); mialy tez w tym zakresie rozne kwalifikacje i doswiad-
czenie. W Ps (56,9) jest nawet mowa o tajemniczym buklaku na
przechowanie lez: prawdopodobnie chodzi o naczynko o ksztalcie
dzbanuszkowatym, do ktérego zawodowe placzki zbieraly ronione
lzy, ktorych ilosé potem odpowiednio gratyfikowano®’. Brak zaloby
uwazano za widomy znak kary Bozej (Ez 24,15-22; Jr 22,18).

24 G.v. Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 271.

25 H. Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, War-
szawa 1994, s. 297.

26 G. Cornfeld u. G.J. Botterweck, op. cit., s. 293.

27 H.A. Mertens, Kleines Handbuch der Bibellkkunde, Diuisseldorf 1969, s. 410;
G. Cornfeld u. G.J. Botterweck, op. cit., s. 293.
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Placzkowie i placzki dysponowali najprawdopodobniej odpo-
wiednim repertuarem lamentacji i Spiewoéw zalobnych, z ktérych
czes¢ miala charakter ogolny, druga zas dotyczyla danego zmar-
lego. Znane sa np. improwizacje lamentacyjne Dawida po $mierci
Saula i Abnera (2 Sm 1,19-27; 3,33-34). Staly si¢ one poniekad
wzorcem pozniejszych tego typu utworéow, np. lamentacji po bo-
haterskiej Smierci Judy Machabeusza (1 Mch 9,21). Placz i la-
ment rozlegal si¢ w domu zmarlego i przed jego wejsciem, na
ulicach i placach (Rdz 23,2-3; 2 Sm 3,32-34; Koh 12,5; Am
5,16). Zdarzalo sie, iz placzki mialy gorna czes¢ ciala odslonieta,
glowe posypywaly popiolem, twarz pomazywaly mulem, zarzucaly
sobie na szyje powrdz, biodra okrywaly lachmanami; donosnie
tkaly, lamentowaly, zalobnie Spiewaly. Prawdopodobnie taki cha-
rakter mialy ,placzace i zawodzace niewiasty” na drodze krzyzo-
wej Chrystusa (Ek 23,27-28). Szlochanie i ponure zawodzenie
placzek mialy spowodowac ,,wyu;yéniccie z oczu lez” i ,wyplynie-
cie z powiek wod” (Jr 9,16-17)%,

Osoby bliskie zmarlemu rozdzieraly swe szaty od dolu do gory
na dwie czesci (Rdz 37,34; 2 Sm 1,2; 13,41; Hi 1,20). Rozdartego
stroju wierzchniego czy plaszcza po minieciu zaloby nie zszywa-
no. Zdaniem H.A. Mertensa ten ,dawny orientalny zwyczaj po-
chodzi prawdopodobnie z czasow, gdy kult zmartych i lek przed
ich duchami nalezaly jeszcze do podstaw wiary”. Natomiast au-
torzy biblijni widzieli w tej praktyce jedynie przejaw zaloby, nie
znajac juz jej pierwotnego sensu”. Do przyjetych zwyczajow na-
lezalo przepasanie swych bioder grubo tkanym worem ewentu-
alnie nawet uderzanie si¢ na znak zaloby w te¢ czesc¢ ciala (Rdz
37,4; Lm 2,10; Am 8,10; Jr 31,19).

Nieraz zalobnicy zaslaniali sobie twarz, szczegdlnie usta,
mezczyzni takze brode (2 Sm 19,5; Ez 24,17); wlosom pozwalano
zwisa¢ w nieladzie; nie czesano sie (Kpt 10,6); zdarzalo sieg, ze
golono sobie wlosy z glowy, cho¢ przez Prawo bylo to zabronione;
w przypadku szczegolnie wielkiego bolu po utracie osoby bliskiej
rwano sobie wlosy z glowy (Mi 1,16). Chodzono bez nakrycia
glowy, ktora posypywano sobie popiolem, prochem, ziemia (2 Sm
1,2; Joz 7,6; 1z 61,13). Zdarzalo si¢, ze kladziono si¢ nawet krzy-
zem na ziemi albo tez siadano lub tarzano si¢ w prochu (Joz
7,6; 2 Sm 13,31; Hi 1,20); wyjatkowo popiol takze spozywano.
Nie myto si¢, nie przebierano, nie namaszczano oliwa (2 Sm
12,20; 14,2; Jdt 2,3). Poszczono, zwykle do zachodu stonca (2

28 G. Cornfeld u. G.J. Botterweck, op. cit., s. 293.
29 H.A. Mertens, Handbuch der Bibelkunde, Diisseldorf 1984, s. 757-758.
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Sm 1,12; 3,35; Sdz 20,26), po czym jadano specjalny ,chleb
placzu”. Krewni i bliscy pocieszali rodzine zmarltego, wyrazali jej
swe wspolczucie.

Biblia wspomina jeszcze o pewnych ekscesywnych formach
zaloby; np. ludzie z Sychem, Szilo i Samarii, po zamordowaniu
Godoliasza przyszli ,z ogolonymi brodami, rozdartymi szatami i
pokryci nacieciami (Jr 41,5). Prawo zakazywalo takich form za-
loby, gdyz przypominaly one poganskie praktyki (Kpt 19,27-28;
Pwt 14,1) albo zdawaly si¢ traci¢ kultem zmarlych albo bostw
usmiercajacych i ozywiajacych, zwlaszcza Baala (2 Krl 18,28).

Po smierci czlonka rodziny bliskich obowiazywala zaloba, kto-
ra zazwyczaj trwala 7 dni (1 Sm 31,13). Jedynie w przypadku
bardzo wielkich ludzi zaloba trwala dluzej i miala z urzedu cha-
rakter powszechny np. mogla obja¢ nawet caly kraj; np. Egipcja-
nie ,oplakiwali Jakuba przez siedemdziesiat dni” (Rdz 50,3), Aa-
rona i Mojzesza oplakiwano przez 30 dni (Lb 30,29; Pwt 34,8).
Gdy na polu chwaly polegt Juda Machabejczyk, caly Izrael op-
lakiwal go i ,przez dlugi czas trwala po nim zaloba” (1 Mch 9,20).
Niekiedy czas zaloby trwal jednak krocej (Syr 38,17); tylko wy-
jatkowo zaloba wraz z postem i innymi pokutami przeciagala si¢
przez wiele lat (Jdt 8,4-6).

Czy odprawiano modlitwy przy zmarlym? — Aczkolwiek Biblia
o tym nie wspomina, to jest to jednak prawdopodobne. Z 2 Mch
(12,4043) wynika bowiem, ze modlono si¢ za poleglych przy
zdobywaniu Jamnii wojownikow: ,Zolnierze oddali sie modlitwie
i blagali, aby popelniony grzech zostal caltkowicie wymazany”.

Pogrzeb urzadzano na ogo6l rychlo po zgonie, zwykle po 8 go-
dzinach, mozliwie tego samego dnia. Zmarlego, owinietego w plot-
no, noszono do grobu na marach. Pochowanie nagich zwlok po-
czytano by za hanbe. Cial nie palono, gdyz kremacja uchodzila
za bezczeszczenie zwlok, a nawet za przeszkode w ich zmartwy-
chwstaniu®. Wprawdzie Biblia méwi o spaleniu cial Saula i jego
synow, ale prawdopodobnie dotyczylo to tylko czesci miekkich,
gdyz dzielni ludzie ,wzieli potem ich kosci i pogrzebali pod ta-
maryszkiem w Jabesz. Poscili potem przez siedem dni” (1 Sm
31,12-13). Byla to jednak wyjatkowa sytuacja.

Aczkolwiek teksty starotestamentowe najczesSciej maja na
uwadze Smier¢ biologiczna, a niekiedy tez w sposéb symboliczny
mowia o Smierci grzechowej (w sensie oddalenia sie od Boga,
zerwania z Nim relacji), cho¢ mozna przeprowadzi¢ ze wzgledu

30 J.A. Thompson, Hirten, Héandler und Propheten, Giessen 1996, s. 298-299;
H. Daniel-Rops, op. cit., s. 298-299.
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na rozne ,rodzaje” Smierci proby jej typologizacji, np. na nagla,
wyteskniona, odroczona, wymodlona, zeslana przez Boga, chwa-
lebna, nikczemna, bohaterska, oczekiwana, bezbozna, samoboj-
cza, meczenska, naturalna itd., to jednak niektére wypowiedzi
biblijne zdaja sie wskazywac jeszcze na inne aspekty Smierci, na
pewne jakoby jej cechy personalne, autonomiczne, niekiedy na-
wet przeciwstawne Bogu. Ukazywana jest np. zlowroga jej moc,
czesto kojarzona przy tym z grzechem albo tez z Szeolem; mowi
sie o jej nieobliczalnosci i podstepnosci: ,Smieré¢ wtargnela przez
nasze okna, weszla do naszych palacow, zgladzita dziecko z ulicy,
a mlodziencow z placow” (Jr 9,20). Wskazuje sie na jej wladztwo
na ,progi i bramy smierci” (Ps 88,16; 107,18), jej ,fale” i ,sidla”
(2 Sm 22,5-6; Prz 13,14), ,wiezy” (Ps 116,3), na jej nienasycona
zarlocznosé i podstepnoscé (Hi 18,12; Ha 2,5), lacznos¢ ze swia-
tem zmarlych (Hi 28,22). Jest nawet wzmianka o przymierzu
zawartym ze $miercia (Iz 28,15-18). Smieré, podobnie jak Szeol
nie chwali Boga (Iz 6,1).

W Starym Testamencie wspomina si¢ rowniez o ,niszczycielu”
albo ,aniele niszczycielu” (Wj 12,23), powodujacym zaraze (2 Sm
24,15-16; Mdr 18,25); ale znano takze zlego ducha-zabojce As-
modeusza (Tb 3,8); wedlug Ksiegi Hioba (2,6) rowniez szatan
moze zabic¢ czlowieka.

Mozna nadmienié, iz wiecej cech personalnych Smierci mozna
sie doszuka¢ w tekstach nowotestamentowych, gdzie okreslona
jest np. jako ,wrog” czlowieka; ale zostanie ostatecznie pokonana
w czasach eschatologicznych (1 Kor 15,26); nie ma ona tez zadnej
wladzy udzielnej, gdyz ,klucze smierci i otchlani” dzierzy sam
Chrystus Pan (Ap 1,18), a kiedy$ Smier¢, i Otchlan beda musialy
~wydaé zmarlych, co w nich byli (...) A Smieré¢ i Otchtan wrzucono
do jeziora ognia. To jest Smier¢ druga — jezioro ognia” (Ap 20,13-
14). Jan w widzeniu ujrzal nawet Smier¢ upostaciowana jako
jezdzca ,na koniu trupio bladym, a imie¢ siedzacego na nim
Smieré¢, i Otchtann mu towarzyszyla (...) zabijali mieczem i glodem,
i morem, i przez dzikie zwierzeta” (Ap 6,8).

Czes¢ tych wypowiedzi mozna niewatpliwie probowac inter-
pretowa¢ w sensie symbolicznym, przenosnym; oczywiscie Bog
moze posltuzy¢ sie do wykonywania swych wyrokow aniolami (Ap
9,14). Nigdy jednak smier¢ (chocby poniekad personifikowana)
nie wystepuje w Pismie Swietym jako bostwo czy tez demon,
duch, aniot lub moc, ktére bylyby niezalezne od Boga; np. Anio-
lowi-niszczycielowi, pustoszacemu mieczem zarazy Jerozolime,
Bog litujac sie nad miastem wydaje rozkaz: ,Wystarczy! Conij
twa reke! (...) Nakazal wiec Pan Aniolowi, by schowal swoj miecz
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do pochwy” (1 Krn 21,14-27). Na ogol jednak wypowiedzi Biblii,
w ktorych mozna dopatrywac si¢ personifikowania $mierci, sa
bardzo enigmatyczne i niejednoznaczne, co utrudnia ich inter-
pretacje.

* % *

Z powyzszej analizy zdaje sie¢ wynikaé, iz problematyka tana-
tologiczna i zagadnienia z nia zwiazane nie mialy w Biblii cha-
rakteru priorytetowego. Relacje dotyczace smierci i umierania sa
zazwyczaj krotkie, aczkolwiek nieraz bardzo celnie przedstawiaja
tragizm Smierci, przezywana boles¢ bliskich, zalob¢ po zmartym,
pogrzeb. Pismo Swiete przedstawia zarazem wielorako$é rodzajow
Smierci, ukazuje jej powiazania z grzechem i Szeolem, poniekad
takze jej historie, poczawszy od jej zapowiedzi w raju i tragicz-
nego bratobdjstwa u zarania ludzkosci. Tzw. ,znamie Kaina” —
zabijanie osobnikow wlasnego gatunku mialo odtad towarzyszyc
spolecznosci ludzkiej; wedlug niektéorych autorow stanowi ono
jeden z niechlubnych wyznacznikow osobliwosci czlowieka.

Biblia w zasadzie nie gloryfikuje Smierci; tylko enigmatycznie
wypowiada si¢ o losie posmiertnym czlowieka, kreslac ponury
obraz Szeolu. Dopiero w czasach hellenistycznych na znaczeniu
zyskuje idea zmartwychwstania, przezwyciezenia Smierci, ewalu-
acji zycia, nowego spojrzenia na sSmierc¢ i zycie pozagrobowe; roz-
winieta zostala ta koncepcja w antropologii nowotestamentowe;.
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Franciszek M. Rosirski
Death According to Old-Israeli Beliefs

Summary

In Palestine the Neanderthal men and fossil contemporary men tre-
ated the dead kinsmen in a special way which can be observed in his
intentional burials. They are the evidence of the belief in life after death
that probably was imagined as a continuation of earthly life.

In the Bible thanatology issues do not assume the crucial impor-
tance; the descriptions of dying and posthumous continuance of a man
are brief and subject to a certain development. Death is not glorified,
the dead cult is forbidden, the corps are treated in a ritual context as
impure objects, contaminating people and environment. Death was not
considered as a boundary, temporary phenomenon but as a gradual
outflow of life. Only in the later fragments of the Old Testament there
appears the concept that in death there takes place the ultimate sepa-
ration between two constituent elements of a man i.e. between body
that turns into dust and soul that goes back to God.

The Bible distinguishes various types of death and its causes; but
it is God who is the ultimate master of life and death. The other life
is considered to be a manifestation of God’s blessing. The Holy Scrip-
tures pays special attention to the words spoken by the dying man,
occasionally ascribing a prophetic sense to them. Although the funeral
ceremony was not ostentatious it was most of the time excessive. The
funeral was organised immediately after death, usually after 8 hours
and the same day if it was possible. The corpse was wrapped up in
linen and buried in hewn in the rock caves or terrestrial graves; bodies
were neither burnt nor mummified. ,Weeping” and mourning for the
deceased lasted quite short — 7 days, seldom longer. Any forms of com-
municating with the soul of the dead person were severely forbidden
and prosecuted; they were considered as discordant with the Jahweh
cult. Some of the texts seem to reveal personification of death; it is
never considered, however, as a being or power independent of God.

Franciszek M. Rosinski
Der Tod im Altjiidischen Glauben

Zusammenfassung

In Palastina standen schon der Neadertaler und der moderne
Hohlenmensch in einem spezifischen Verhéltnis zu ihren Toten; hierauf
deuten ihre intentionalen Bestattungen. Sie zeugen von der Existenz
eines Glaubens an ein Leben nach dem Tod, das man sich wahrschein-
lich als Fortsetzung des irdischen Lebens vorstellte.
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In der Bibel hat die Thanatologie keine Prioritat; die Berichte tiber
Sterben und postmortale Existenz sind kurz, sie unterliegen jedoch ei-
ner gewissen Entwicklung. Der Tod wird nich glorifiziert, der Totenkult
ist verboten, die sterblichen Uberreste werden als rituell unsaubere
Objekte behandelt, die Menschen und Umgebung anstecken. Der Tod
wird eher nicht als Grenzphanomen oder Erscheinung des Augenblicks
betrachtet, sondern als allmahliches Schwinden des Lebens. Erst in
einigen spateren alttestamentarischen Texten erscheint eine Konzeption,
derzufolge sich im Tod die endgultige Trennung zwischen den zwei Ele-
menten vollzieht, die den Menschen konstituieren: zwischen dem
Korper, der zur Asche wird, und der Seele, die zu Gott zurtickkehrt.

Die Bibel unterscheidet verschiedene Todestypen und ihre Ursachen;
jedoch ist am Ende der Herr des Lebens und des Todes Gott selbst.
Ein langes Leben gilt als Zeichen gottlichen Segens. Besonderes Gewicht
mift die Heilige Schrift den Worten des Sterbenden bei, oft wird ihnen
ein prophetischer Sinn zugeschrieben. Die Bestattungszeremonie, ob-
wohl recht ostentativ, war jedoch im allgemeinen nicht exzessiv. Das
Begrabnis wurde bald nach dem Tode ausgerichtet, gewohnlich nach
acht Stunden, méglichst am selben Tag. Der Leichnam wurde in Leinen
eingewickelt und in Hohlen, Fels- oder Erdgrabern beigesetzt; Leichen-
verbrennungen oder Einbalsamierungen kamen nicht vor. Das ,Bewei-
nen” des Toten, die Trauerzeit, dauerte gewohnlich recht kurz - sieben
Tage, selten langer. Jegliche Formen einer Kontaktaufnahme mit dem
Geist des Toten waren streng verboten und wurden verfolgt; man be-
trachtete sie als unvereinbar mit dem Jahwe-Kult. Einige Texte scheinen
auf eine gewisse Personifizierung des Todes hinzuweisen; nirgends je-
doch wird er als von Gott unabhéangiges Wesen oder unabhéangige Macht
verstanden.
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