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Swiat, w ktéry jestesmy wtrqcani rodzqc sig jest brutalny
i okrutny, a zarazem peten boskiego pigkna. Uznanie, czy prze-
waza w nim bezsens czy sens, to kwestia temperamentu. Gdy-
by jednak zwyciezyl bezsens, to w miare rozwoju znikalaby
sensowna strona 2ycia. Ale tak nie jest - przynajmniej tak mnie
sig wydaje. Prawwdopodobnie - jak zwykle w przypadku kwestii
metafizycznych - i jedno, i drugie jest prawdziwe: 2ycie ma sens
i nie ma go. Zywig trwoznq nadziejg, ze jednak sens przewazy
szalg i wygra bitwe.'

Wstep

Carl Gustav Jung (1875-1961), szwajcarski psychiatra, psycho-
log, filozof i teoretyk kultury, twérca kierunku i szkoly psychologii
analitycznej poslugiwal sie w swoich koncepcjach wieloma kon-
strukcjami pojeciowymi analogicznymi do koncepcji filozofii al-
chemicznej?. Idee te znalazly si¢ nie tylko w jego pracach na temat

! C.G. Jung, Wspomnienia, sny mysli, thum. R. Reszke i L. Kolankiewicz, Warsza-
wa 1999, s. 366.

2 W ostatnich latach ukazalo si¢ w Polsce wiele prac na temat Junga (zob.: m.in.
Z Rosiniska, Jung, Warszawa 1982, G. Wehr, Carl Gustav Jung, przel. J. Prokopiuk,
Wroclaw 1998). Dzigki wysitkom zwlaszcza Jerzego Prokopiuka i Roberta Reszke na
jezyk polski przelozono znaczng czesé dziel Junga. Ukazaly si¢ takze prace najbliz-
szych wspélpracownkéw szwajcarskiego mysliciela (zob.: m.in. M.L. von Franz,
Wrézenie a zjawisko synchronicznoéci, przel. J. Korpanty, Warszawa 1994 czy J. Ja-
cobi, Psychologia C.G. Junga, przetl. J. Prokopiuk, Warszawa 1968.
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alchemii, lecz réowniez w dzielach psychologicznych. Naleza do nich
m.in.: teoria procesu psychologicznego, koncepcja wspélistnienia
przeciwienstw w psychice, polarna struktura siatki poje¢ calego sy-
stemu psychologicznego oraz koncepcja synchronicznosci.

W pracy tej badam problem alchemicznych analogii i inspiraciji
teoril Junga. Pokazuje w niej jakie jest miejsce jego koncepcji w hi-
storiografii alchemii. Stanowi ona jednak przede wszystkim probe
wskazania, dlaczego wlasnie w alchemii znalazt - jak sam pisat - ,his-
toryczng podbudowe™ dla swojej psychologii. Analizujac zalozenia fi-
lozoficzne i metodologiczne przyjete przez szwajcarskiego mysliciela
wyjasniam, co spowodowalo Ze jego psychologia zawiera tak wiele
wspoélnych watkéw z filozofig alchemii. Praca ta jest nie tylko szki-
cem krytyki mysli Junga, lecz zawiera réwniez filozoficzno-przyrod-
nicza interpretacje niektérych problemow filozofii alchemii. Staratem
sie podkresli¢, ze bez zrozumienia alchemii nie mozna dobrze poru-
szac si¢ w obszarze poje¢ Jungowskich. Dokonuje wiec zabiegu w pe-
wnym sensie odwrotnego do Jungowskiej hermeneutyki alchemii,
czyli rekonstruouje niektére jego koncepcje w kategoriach alche-
micznej filozofii przyrody Zdaj¢ sobie rownoczesnie sprawe z istnie-
nia innych filozoficznych interpretacji mysli Junga*.

Koncepcje Junga z punktu widzenia historiografii alchemii

Jeszcze na poczatku XIX wieku kojarzono alchemie prawie wy-
lacznie z czarami i z praktykami okultystycznymi. Lawrence Princi-
pe 1 Willilam Newman nazywaja lata piecdziesiate i pozniejsze XIX
wieku okresem ,duchowej” interpretacji alchemii, wyrézniajac w
tym stanowisku pewne charakterystyczne cechy. Przede wszystkim
dzielo alchemiczne opisywane w traktatach alchemicznych uwaza-
ne bylo przez przedstawicieli tej ezoterycznej szkoly tylko czgsciowo
za proces fizyczno-chemiczny albo wylacznie za procesy niemate-
rialne. Alchemiczne przemiany nie mialy na celu transformacji ma-
terii, lecz stanowily rodzaj medytacji lub nawet iluminacji®>. Wedle
tej perspektywy interpretacyjnej alchemicy mieli posiada¢ wiedze
ezoteryczng i duchowy wglad w rzeczywistosé. Jezyk alchemii w
sposob alegoryczny przedstawial procesy duchowe, moralne lub

3 C.G. Jung, Wspomnienia, sny mysli, s. 227.

4 Rekonstrukcja mysli Junga jako fenomenologii znajduje si¢ w pracy R. Brooke,
Jung and phenomenology, London and New York 1991.

5 L.M. Principe, W.R. Newman, Some Problems with the Historiography of Alche-
my, [w:] W.R. Newman, A. Grafton (Eds.), Secrets of Nature, Cambridge 2001, s. 388.
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mistyczne®. Gléwnymi reprezentantami takiego stawiska byli Mary
Anne Atwood (1817-1883) i Ethan Allen Hitchcock (1798-1870), kto-
rzy niezaleznie od siebie, odpowiednio: w Anglii i Stanach Zjedno-
czonych, stworzyli podstawy cze¢sci wspélczesnych pradow historio-
grafii alchemii. Anne Atwood uznawala przemiane metali za nizszy
poziom dziela alchemicznego, ktoérego istote stanowila przemiana
hermetyczna odbywajaca si¢ w czlowieku-laboratorium. To czlowiek
w stanie przypominajacym trans moze ,magnetycznie” przyciagac
eter, czyli pilerwotne Swiatlo, oraz przemienic je w sobie w kamien fi-
lozoficzny. Atwood pisata: ,Czlowiek jest prawdziwym laboratorium
sztuki hermetycznej; jego Zycie jest wielkim aparatem destylacyj-
nym, substancjq destylujaca i rzecza destylowana, a u korzeni calej
tradycji alchemicznej lezy samowiedza”™. Proces alchemiczny
bedacy samooczyszczeniem adepta prowadzil go do zdobycia
umiejetnosci oddzialywania na materi¢ w sposéb podobny do proce-
su, jaki sam przeszedl.

Tak rozumiana alchemia nie mogla mie¢ wspélnych obszaréw
teoretycznych z chemia. Atwood, jak to wynika z jej pracy A sugge-
stive Inquiry into the Hermetic Mistery (1850), uwazala, Zze mesme-
ryzm posluguje si¢ ta sama metodq hermetyczna w przekazywaniu
wplywéw planetarnych i magnetyzmu zwierzecego. Na taka inter-
pretacje alchemii wplynela prawdopodobnie wczesna fascynacija jej
autorki koncepcja 1 nauka Franza Antona Mesmera (1734-1815).

W spos6b mniej ezoteryczny odczytywal alchemie Ethan Allen
Hitchcock, ktéory przedstawil swoje przemyslenia w pracach Re-
marks upon Alchemists (1855) i Remarks upon Alchemy and the
Alchemists (1857). Interpretowal w nich alchemie¢ z pozycji etyczno-
religijnych, uznajac, zZe jej alegorie opisuja zycie w kategoriach mo-
ralnych - opus alchemicum z jego kolejnymi etapami bylo droga
moralnego rozwoju, az do osiggnigcia najwyzszego poziomu swiado-
mosci moralnej, czyli kamienia filozoficznego.

Pojawienie si¢ tych dwéch koncepcji doprowadzilo do ozywienia
zainteresowania alchemia wsrod okultystow w Europie i Ameryce.
Te poglady oraz dodatkowo prace na temat alchemii oséb z kregu
Freuda wplynely w znacznych stopniu - jak wykazal W.R. Newman
- na recepcje alchemii przez Carla Gustava Junga (1875-1961). Nau-
kowe zainteresowanie okultyzmem mozna sledzi¢ od poczatkow jego

6 Ibidem, s. 338. Pisal o tym takze Gershom Scholem (G. Scholem, Alchemie und
Kabbala, Frankfurt 1994, s. 10).
7 Cyt. za: ibidem, s. 391.



tworczosci. W Die Erlésungsvorstellungen in Alchemie (1936) sfor-
mulowal on swojg teori¢ alchemii jako procesu psychologicznego®.
Jung zinterpretowal podstawowe pojecia alchemii w kategoriach
wlasnej psychologii analitycznej. Newman dostrzega, ze na takie
podejscie mial wyrazny wplyw wiktorianski okultyzm.

We wspomnianej pracy Jung przedstawil wykladnie alchemii al-
ternatywna wobec dwu przelomowych koncepcji: Hermanna Koppa
(1817-1892), ktory swoimi pracami Geschichte der Chemie (1843~
1847) i Alchemie in Alterer und Neuer Zeit (1886) przerwal trwajaca
od oswiecenia krytyke alchemii z perspektywy nauki i wskazal na
wartos¢ odkry¢ alchemikéw w kategoriach wspélczesnego przyrodo-
znawstwa, oraz duchowej interpretacji alchemii Atwood, taczac je
z pozycji historiografii alchemii. Mysl te warto zilustrowac fragmen-
tem jego pracy, istotnym z punktu widzenia badan nad filozofig Ho-
henheima: ,U Paracelsusa z jednej strony i Bohmego z drugiej al-
chemia podzielila si¢ na nauke oraz na mistyke chrzescijansko-
protestancka™. Jung uwaza tu, ze filozof-alchemik ,stal si¢ spekula-
tywnym laborantem”. Jednak takze w tej pracy w wielu miejscach
cytuje Paracelsusa na poparcie swej koncepcji psychologicznej.
Twierdzi, ze od XVIII wieku alchemia utracila wczesniejszy zwiazek
z natura. Pod koniec tego wieku wyodrebnila si¢ chemia jako dzial
nauki, a juz wczesniej, w XVII wieku, w czasach Jacoba Béhmego
wielu alchemikéw ,zostawilo retorty i tygle”, aby zajac sie wylacznie
filozofia hermetyczna'®. Ale na skutek tego filozofia hermetyczna
utracila empiryczne podstawy i zaczela postugiwac si¢ wieloznaczny-
mi alegoriami oraz symbolami alchemicznymi. Poglady i wyniki ba-
dan Junga poddano krytyce, wskazujac na jednostronnosc¢ psycho-
logicznej interpretacji alchemii!!. Zainspirowaly one jednak wielu
pozniejszych badaczy, m.in. historyka mitologii Josepha Campbella
(1875-1961), filozofa Gastona Bachelarda (1884-1962) i historyka
religii Mircee Eliadego (1907-1986). Wplynely takze na rekonstrukcje
alchemii Newtona przez Betty Dobbs!2.

8 Nalezy doda¢, ze zawdzigczamy mu takze zamieszczenie w tej pracy, po raz
pierwszy od czaso6w o$wiecenia, rycin alchemicznych w postaci drukowane;j.

® C.G. Jung, Psychologie und Alchemie, |w:] C.G. Jung, Gesammelte Werke, Bd.
XII, Disseldorf 1995, s. 490.

19 Ibidem, s. 265.

' L.M. Principe, W.R. Newman, Somme Problems with the Historiography of Alche-
my, s. 406-409.

12 Zob.: B. Dobbs, The Foundations of Newton’s Alchemy, Cambridge 1972; B. Dobbs,
The janus faces of genius. The role of alchemy in Newton'’s thought, Cambridge 1991.
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Wspélczesne interpretacje alchemii lacza w sobie wymienione hi-
storiograficzne podejscia. Za odrebna droge uznac trzeba interpre-
tacje alchemii z perspektywy historyczno-filozoficznej i filozoficzno-
kulturowej, wskazujac na ciaglosé i ewolucje jej kategorii. W badaniach
tych istotna sprawa okazuje si¢ problem traktowania posz-
czegblnych myslicieli alchemicznych jako niezaleznych, wprowadza-
jacych wlasne idee i udoskonalenia istniejacej aparatury pojeciowe;j.
Mozna wyrézni¢ podstawowe nurty w alchemii, takie jak alchemia
przemiany metali, alchemia medyczna, alchemia poetycka, alche-
mia mistyczna czy alchemia picta. Innym podzialem beda szkoly al-
chemiczne - dotychczas wyodrebniono trzy: Lullowska, Paracelsjan-
ska i w jej obrebie Helmontowska. Niezaleznie od tych czy innych
mozliwych rozréznien badanie dorobku piSmienniczego posz-
czeg6lnych alchemikéw przyczynia si¢ do zrozumienia fenomenu
kulturowego, jakim przez kilkaset lat byla alchemia w Europie. Ob-
szarem ciagle odkrywanym jest jej wplyw na nowozytna i wspol-
czesng nauke, o czym Swiadcza nowsze prace o Isaacu Newtonie
i Robercie Boyle'u'®. Wiele faktéow dotyczacych alchemii oraz jej od-
dzialywania na filozofie i nauke wymaga jeszcze ustalenia, co nie
jest proste, gdyz wiekszos¢ pism alchemicznych nie zostala dotych-
czas wydrukowana.

Alchemiczne studia Junga

Do zainteresowania si¢ Junga alchemia doszlo dzigki jego przy-
jacielowi, sinologowi Richardowi Wilhelmowi. Na jego prosbe mial
on zaopatrzy¢ w psychologiczny komentarz tekst nalezacy do chin-
skiej tradycji alchemicznej pt. Sekret ztotego kwiatu'*. Po zapozna-
niu sie¢ z nim postanowil glebiej zajac si¢ alchemia i zaczal groma-
dzi¢ pisma alchemiczne za posrednictwem pewnego monachijskiego
antykwariusza (1928). Jednak lekture pierwszego dziela ze swej ko-
lekcji, ktorg tworzyl do roku 1940 i ktéra osiaggnela blisko dwiescie
woluminéw!®, podjal dopiero po dwéch latach. Przeczytal tekst Artis
auriferae volumina duo (1595)'°, zawierajacy m.in. w drugim tomie

13 Mowa tu o cytowanych pracach Dobbs i pracy L.M. Principe, The Aspiring
Adept. Robert Boyle and his alchemical Quest. Including Boyle’s ,lost” Dialogue on the
Transmutation of Metals, Princenton 1998.

14 Zob.: C.G. Jung, Komentarz do ‘Sekretu zlotego kwiatu’, |w:] C.G. Jung, Podréz
na Wschéd, ttum: W. Chehminski, J. Prokopiuk, E. i W. Sobaszkowie, Warszawa 1989.

15 [dea posiadania takiego alchemicznym ksiggozbioru pojawila si¢ u Jung juz
w 1925 roku (A. Jaffe, Aus Leben und Werkstatt von C.G. Jung, Zarich 1968, s. 63).

16 Jung pisatl tu prawdopodobnie o jednym z najwczesniejszych zbioréw pism alche-
micznych noszacy takze tytul De alchimia opuscula complura vererum philosophorum
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sredniowieczny traktat Rosarium philosophorum. Uznal wéwczas
alchemie za rzecz ,fascynujaca i ekscytujacq”'?. Od roku 1930 za-
czal ja systematycznie studiowaé¢. Prowadzac te badania, stworzyl
slownik terminéw alchemicznych, uznajac to dzialanie za najlepsza
metode porzadkowania idei'®. Po latach studiéw stwierdzil, ze alche-
mia stanowi ,historyczna podstawe” jego psychologii analityczne;j.
Jakie dziela alchemiczne znal Jung i jak gleboka byla jego zna-
jomos¢ alchemii? W pracach na temat alchemii (Psychologia a alche-
mia - 1944, Psychologia przeniesienia — 1946, eseje o Paracelsusie
- 1942 czy Mysterium Coniunctionis - 1955/ 1956), znajdujemy od-
wolania do kanonu traktatéw alchemicznych poczawszy od alchemii
greckiej (znal zbiér pism wydany przez Marcellina Berthelota'®), po-
przez alchemi¢ Sredniowieczna, pisma Paracelsusa i poéZniejsza
alchemie szkoly paracelsjanskiej. Warto zauwazy¢, ze nie zajmowa-
la go alchemia arabska?’, ktéra europejskim czytelnikom takze
udostepnil Berthelot w trzytomowej pracy o alchemii sred-
niowiecznej?!. W dzielach Junga wystepujq nawigzania do wiekszos-
ci Sredniowiecznych autoréw alchemicznych (m.in. Alberta Wielkie-
go, Petrusa Bonusa, Georga Ripleya, dzieta Turba philosophorum
i przede wszystkim Rosarium philosphorum itd.), interpretuje w ka-
tegoriach swojej koncepcji takze Zosimosa z Panopolis, alchemika

(Frankfurt 1550), zawierajacy dziewigé traktatow roznych péznosredniowiecznych
anonimowych autoréw: De lapide philosophorum Clangor Buccinae, Tractatus berius
et compendius de lapide vegetabili |...] Semita Semitae, Liber dictius Scala Philosopho-
rum, Opus mulierum sive ludus puerorum i traktaty Pseudo-Arystotelesa Tractatulus
de Practica Lapidis Philosophorum, Pseudo-Awicenny De tinctura metallorum, pseu-
do-Lulla i Ricardiusa Angiliusa. Wydanie to wyréznia si¢ pigkng kolorowg kartg ty-
tutowg przedstawiajacq alchemiczny emblemat rebisa. Co wazne, jego drukarz Cyria-
cus Jakob (zm. 1551) napisal we wstepie, ze zbior ten powstal z inspiracji
paracelsjanizmem. Druga czgsé tej ksigzki stanowi pierwsze drukowane wydanie sla-
wnego traktatu Rosarium philosophorum ilustrowanego rycinami ze Sredniowieczne-
go poematu alchemicznego Sol und Luna.

7 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, s. 211.

18 Taki leksykograficzny sposéb porzgdkowania idei alchemicznych ma tradycje,
ktora zapoczatkowana zostala przez pierwszych paracelsjan Adama von Bodensteina
(1528-1577), Johanna Michaela Schiitza, zwanego Toxitesem (1515-1581) oraz Ger-
harda Dorna (1530/35-1584) i trwa do dnia dzisiejszego.

19 M. Berthelot, Collection des Anciens Alchemistes Grecs, London 1963.

20 Nalezy w tym widzie¢ charakterystyczng dla Junga dbalo$é o zachowanie psy-
chicznej integracji i tozsamoscl europejskiej. Za najlepszy przyklad takiego postepo-
wania niech postuzy historia jego podrozy do Indii (1938), w czasie ktorej Swiadomie
unikal kontaktu z mistykami hinduskim, a studiowat zabrany ze sobg zbior traktatow
alchemicznych Theatrum chemicum (C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, s. 280).

21 M. Berthelot, La Chimie au Moyen Age, Tome III, L'Alchimie Arabe, Paris 1893
[Reprint Osnabriick 1967|.
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greckiego z przelomu Il i IV w. n.e. Nie zajmowal sie natomiast pra-
cami Pseudo-Gebera, czy alchemiq arabska, ani nie interesowal sie
alchemia azjatycka, co tlumaczy¢ nalezy celowym i $wiadomym
ograniczaniem poszukiwan do idei powstatych w Europie.

Sposrod osobistosci alchemicznych Jung poswiecil odrebne pra-
ce jedynie Paracelsusowi, ktérego uznal za najwazniejszego mysli-
ciela alchemicznego. Pierwsza z nich napisal w okresie, gdy jeszcze
nie znal glebiej alchemii (1929) 1 dlatego zawiera ona dos¢ po-
wierzchowng analize krytyczna, natomiast nastepne dwie powstaly
w latach 1941-1942 i stanowia oprécz analizy odpowiednio medy-
cyny i alchemii Hohenheima, hold zlozony jego oryginalnej mysli,
ktory najlepiej oddaja slowa samego Junga: ,Juz od dawna bylem
swiadomy tego, Ze alchemia nie jest tylko matka chemii, lecz takze
wstepnym etapem dzisiejszej psychologii nieswiadomosci. ,Tak wiec
widzimy Paracelsusa jako pioniera nie tylko chemicznej medycyny,
ale takze doswiadczalnej psychologii i psychologicznej terapii”?2.

Obecnie wigkszos¢ badaczy alchemii przyznaje, iz Jungowska re-
konstrukcja alchemii byla ograniczona i jednostronna, oskarzajac
go niejednokrotnie o psychologizm. Najnowsze badania i wydania
krytyczne znacznie poszerzyly perspektywe rozumienia alchemii od
czas6w powstania prac Junga. Warto dodac, ze w stosowanej w al-
chemii technika nomina obscura wyréznia si¢ kilka warstw inter-
pretacyjnych??, co zarysowuje Zrédla jednostronnosci Jungowskiej
interpretacj¢ alchemii. Wyr6zniono bowiem pi¢¢ podstawowych po-
ziomow jezyka tekstéw alchemicznych. Pierwsza z nich stanowi opis
pracy laboratoryjnej, substancji i proceséw chemicznych. Druga
warstwe jest rodzaj szyfru alchemicznego, ktéry mial ukry¢ przed
profanami znaczenie prac laboratoryjnych. W tej warstwie znajdo-
waly zastosowanie wieloznaczne nieraz znaki alchemiczne, stuzace
do oznaczania poszczegolnych metali, planet, czy zZywiolow oraz
anagramy i kwadraty magiczne. Trzeciq warstwe tworza metafory i ale-
gorie przeniesione z innych kontekstow kulturowych. Mistyczne
znaczenie tych elementow jezyka zaliczone zostalo do warstwy
czwartej. Ostatnia warstwe w tym umownym podziale stanowig
symbole, ktérych wieloznacznosc¢ tworzy charakterystyczny dyskurs
alchemiczny, prowadzacy do powstania gatunku alchemia picta — ilus-
trowanych traktatéow i poematéw alchemicznych. Dodatkowsq tech-

22 C.G. Jung, Paracelsus als geistige Erscheinung, |w:| C.G. Jung, Paracelsus.
Alchemie und die Psychologie des Unbewusten, Krummwisch 2002, s. 154.

23 C. Priesner, K. Figala, Alchemie. Lexikon einer hermetischen Wissenschaft,
Minchen 1998, s. 340-342.
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nika pisarska stosowang przez Dzabira ibn Hayyana (zm. 815), zna-
nego jako Geber Arabski i przejeta przez lacinskich autoréw m.in.
Pseudo-Gebera i Agrippe von Nettesheima (1486 — 1535) bylo tzw.
,rozproszenie nauki”, czyli rozpowszechnianie dziela ze zmieniona
kolejnoscia fragmentow?*.

Szwajcarski badacz psychiki pisze w autobiografii o swoich
zwigzkach z filozofig ezoteryczna. Od poczatku studiéw medycznych
zajmowaly go zjawiska psychiczne zwiazane z mediumizmem. Czytal
prace wspolczesnych mu spirytystéw, Marzenia jasnowidzqgcego Im-
manuela Kanta, czy pisma Emanuela Swedenborga®®. Jego praca do-
ktorska noszaca tytul O psychologii i patologii tzw. zjawisk tajemnych
stanowila wynik badan nad dzialalnoscig mediéw okultystycznych.

Zajmujac sie studiami i potem badaniami medycznymi duza
wage przywiazywal do filozoficznego ugruntowania swoich przemys-
len. Studiowal dzieta filozoféw, a najchetniej prace Kanta, Nie-
tzschego i Schopenhauera. Lektura Kanta niewatpliwie zaowocowa-
la koncepcja archetypow, ktora niejako ugruntowal badaniami nad
alchemia. Jako idea stanowi ona polaczenie scholastycznej koncep-
cji archetypow, czyli pierwowzoréw rzeczy znajdujacych sie¢ w umys-
le Boga przed aktem stworzenia oraz Kantowskich ,rzeczy samych
w sobie”. W ten sposéb mozna na marginesie wskazac filozoficzne
inspiracje teorii archetypéw Junga, ktore w przeciwienstwie do po-
chodzenia dalszych koncepcji, latwo jest zidentyfikowac. Lecz za
najwazniejsze dla tych rozwazan jest sposéb budowania przez niego
teorii. Dochodzimy tu do problemu nazywanego juz w tytule pracy
~,myslenia alchemicznego”.

Termin taki nie jest zbyt czesto uzywany w pracach naukowych,
w przeciwienstwie do jego innego odpowiednika ,myslenia mag-
icznego™°. Z badan nad alchemia wynika, Ze struktura dyskursu al-
chemicznego, zwlaszcza od przelomu jakiego dokonal Paracelsus,
budowana byla na dialektyce polarnosci, inaczej méwiac przy wyko-
rzystaniu podzialéow dychotomicznych do analizy rzeczywistosci. Za

24 Tradycja takiego ukrywania prawdziwego znaczenia tekstow wywodzi si¢ praw-
dopodobnie z ezoteryzmu greckiego. Geber Arabski zamienial nawet fragmenty pomig-
dzy réznymi swoimi dzielami. Jak czytamy: ,Moje ksiazki sa bardzo liczne, a nauka
jest tam rozproszona. Ktokolwiek je potgczy, jednoczesnie otrzyma te nauke i osiagnie
w ten sposob swoj cel 1 powodzenie. Poniewaz przedstawilem calg nauke, nawet w naj-
mniejszym fragmencie nie postugujac si¢ zagadkami, jedyna zagadke stanowi rozpro-
szenie nauki” (P. Kraus, Jabir Ibn Hayyan. Contribution a Uhistoire des idées scientefi-
ques dans i’'Islam, Vol I, Kairo 1942 [Reprint Hildesheim 1989], s. XXVII-XXXIII).

25 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, my$li, s. 112.

26 Zob.: J-R. Rony, Magia, ttum. M. Gawlikowski, Wrocltaw 1993.
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inne podstawowe elementy takiej alchemicznej racjonalnosci (ratio
alchemiczne) uznajemy procesualnosc¢ bytu i paralelizm mikro- i ma-
kroswiata?’, chociaz ten ostatni sktadnik przez wpisana wen analo-
gle 1 prawo sympatii posiada zwigzek z mysleniem magicznym?®.

Dialektyka alchemii

Sprobujmy teraz przedstawi¢ ten dwoisty charakter alchemii na
przykladzie koncepcji Teofrasta von Hohenheima (1493-1541), zwane-
go Paracelsusem, od ktérego w najwiekszym stopniu czerpali wszyscy
mysSliciele alchemiczni XVI-, XVII- { XVIII-wieczni. Wprowadzil on do
dyskursu alchemicznego kolejne istotne elementy, ktére zawazyly
na rozwoju nowozytnej mysli naukowej i filozoficznej: elementy ma-
gii, hermetyzmu, kabaly oraz nowe idee astrologiczne. Dzieki temu
alchemia stala si¢ w swoich koncepcjach teoretycznych filozofig
przyrody ujmujacq calq rzeczywistosc.

Alchemia sredniowieczna budowala specyficzng kosmologie w opar-
ciu o postrzeganie dwoistej struktury rzeczywistosci. Myslenie to ma
z historycznego punktu widzenia niewatpliwe glebokie korzenie w kon-
cepcjach babiloniskich i gnostyckich, a takze by¢ moze wynika z or-
ganicznych uwarunkowan ludzkiego myslenia. Calosciowosé, jak ja
przez dlugi czas rozumial Jung, odnosila si¢ jedynie do Jazni, nato-
miast celem filozoféw alchemicznych bylo uzyskanie tej jednosci
z calg natura, lecz nie unio mystica w znaczeniu filozoficznym. Jung
pisze nawet o ,ustanawianiu jednosci™®, jako hermeneutycznego
aksjomatu jego interpretacji alchemii.

Podkreslal on, ze jego interpretacja czerpie z alchemicznej filozofii
przyrody, nie uwzgledniajac, ze zawartoS¢ 6wczesnego pojecia natury
obejmowatla duzo szersze tresci niz obecnie. Poniewaz sam wspomi-
nal, ze byl ,wiezniem XVII wieku™?, czyli opieral si¢ gléwnie na ideach
XVII-sto wiecznych zwolennikéw Paracelsusa, m.in. Gerharda Dorna
(1530/35-1584), Micheala Maiera (1569-1622), czy twoércy mani-
festow roézokrzyzowych Johanna Valentina Andreae (1586-1654),
warto przyjrzec sie paracelsusowskiej koncepcji natury.

27 Za Kkolejna czesc skltadowa wynikajaca z wymienionych idei istotng jest koncep-
cja panwitalizmu, ktéra nie bedzie tutaj analizowal w kontekscie psychologii Junga.

28 Dlatego moze pelniejsze od okreslenia ,myslenie alchemiczne® czy ,alchemicznosé
myslenia“ byloby sformulowanie .myslenie ezoteryczne®.

29 C.G. Jung, Mysterium coniunctionis. Studia o dzieleniu i tqczeniu przeciwienstw
psychicznych w alchemii, ttum. R. Reszke, Warszawa 2002, s. 671.

30 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mys$li, s. 211.
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Podobnie jak w sredniowieczu i u progu epoki nowozytnej za na-
tur¢ uwazano cale stworzenie, kosmos zawierajacy w sobie mikro-
i makrokosmos oraz dzialajace w nim sily oraz rozmaitos¢ bytéw
biologicznych zamieszkujacych wszechswiat. Naturalna rzeczywi-
stosc paracelesusowska, jak i cala jego koncepcja bytu konstruowa-
la sie¢ na zasadzie opozycji. Wynikalo to z przekonania, iz stworze-

~nie stanowilo dynamiczna harmonie¢ przeciwienstw. Tego mocnego
zalozenia filozoficznego, a zarazem przeswiadczenia — gdyz stanowi
ono zapewne takze kwesti¢ Swiatopogladowsq — z powodu asystema-
tycznosci prac Hohenheima nie mozna znalez¢ w postaci szerzej
przez niego sformulowanej. Poglad ten wyrazil lapidarnie w Philo-
sophia sagax (1537/38): ,tak wiec nic nie moze by¢ bez przeciwienst-
wa”®! i nalezy te sentencje uznac za credo calej alchemicznej filozo-
fii przyrody po Hohenheimie®2.

Cala jego filozofia przyrody budowana byla na zasadzie opozycji
w obrebie par przeciwienstw. Sa one tak liczne, ze mozna omytkowo
przyjac te regule jedynie za spos6b prowadzenia dyskursu lub wrecz
za figure stylistyczna. Prawie kazda kwestia, zwlaszcza w Philosop-
hia sagax, ale takze w innych pracach filozoficznych, np. Opus pa-
ramirum (1535) rozwijana byla w oparciu o analize przeciwienstw.
Takie pary idei tworza m.in.: Bog i natura, czyli Stworca i stworze-
nie, a takze dobro i zlo, niebo i Ziemia, mikrokosmos i makroswiat,
mikrokosmos i ,mikrokosma” (kobiecy mikrokosmos), mezczyzna
i kobieta, cnota i wlasciwos¢ (,kreft” i ,tungent”), zycie i Smier¢, zdro-
wie 1 choroba, lekarz i pacjent, lekarstwo i trucizna, cialo elemen-
tarne i cialo astralne, cialo stare, przed narodzinami w wierze i cialo
nowe, po narodzinach w wierze, ,materia prima” i ,materia ultima”,
rozdzielanie i laczenie, doskonale i niedoskonale, materialne i as-
tralne (subtelne), widzialne i niewidzialne, anioly i diably itd. Dla
wystepowania polaryzacji w swiecie naturalnym filozof znajdowat
glebsze, teologiczne uzasadnienie: ,Zatem wiedzcie, ze Bog nie stworzyt
niczego, co by nie bylo samowtér i Zadna rzecz nie jest bez tej drugiej
pelna, lecz wszystkie rzeczy zostaly postawione w parze, by staly sie

31 Cytowania prac Paracelsusa za wydaniem Paracelsus, Sdamtliche Werke. Abtei-
lung 1: Medizinische, naturwissenschaftlische und philosophische Schriften, hrsg. von
Karl Sudhoff, Bd. [-XIV, Miinchen/Berlin 1922-33.

.l...] so mags on ein contrarium nichts sein.” (Sudhoff XII, s. 62).

32 Stanowi to takze topos neoplatoniski. Bowiem réwniez u Plotyna znajdujemy
przekonanie o tym, ze przeciwienstwa tworza lad swiata (Enneady, ttum. A. Krokie-
wicz, Warszawa 1959, II, 111,16, 17).
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pelne™3. Dopiero jednos¢ przeciwienstw, ,coincidentia oppositorum”,
jak u Mikolaja z Kuzy, tworzyla holistyczna, dopelniajaca sie doskona-
los¢**. Spos6b budowania wywodéw w oparciu o pary przeciwienstw
odzwierciedla rzeczywistos¢ konceptualizowana w oparciu o zasade
opozycji. Rowniez w pracy badawczej Hohenheim wyro6znia teorie
i praktyke, filozofie i teologie, czy tez kategorie majace zwiazek z epi-
stemologia: poznanie zmyslowe i iluminacja, swiatlo natury i swiat-
lo laski, ksiege natury i ksiege Boga.

Mimo chrzescijanskiego podloza koncepcji przyrodniczych Para-
celsusa to wlasnie para, a nie tréjca stanowig podstawe jego mysle-
nia®. Trojca Swieta, trzy zasady, paracelsjanski trojpodzial antropo-
logiczny wystepuja wprawdzie jako kluczowe w wielu pismach, lecz
nie gra ona waznej roli w calym systemie. Nawet w alchemicznej kos-
mologii s6l z ,prima tria” pelni role sktadnika stabilizujacego, a wlas-
nie dwie inne zasady - siarka i rte¢, pozostajac w dynamicznej
rownowadze, umozliwiaja wystepowanie rozmaitych zjawisk. Podob-
nie wprowadzenie zenskiego pierwiastka do istoty Boga poprzez po-
laryzujaca opozycje dynamizowalo Absolut, co wskazuje na stosowa-
nie przez niego podobnej konceptualizacji w obszarze teologii.

O postrzeganiu rzeczywistosci poprzez schemat harmonii prze-
ciwienstw swiadczy takze znajdujaca sie w ,teologizujacym” trakta-
cie Philosophia sagax teza o wystepowaniu dobra i zla we wszy-
stkich rzeczach naturalnych: ,Wigc w sposob oczywisty znajdujq sie
na Swiecie dwa rodzaje — dobro i zlo w kazdej rzeczy: dobrzy ludzie
i takze zli, szczesliwi 1 tez nieszczesni, Swiegci i przekleci. Takze wsrod
wszystkich zwierzat sg takie dwa rodzaje, w elementach i w firma-
mencie, co jest nietrudne do wykazania”®. Dialektyka dobra i zta
ujawniala sie powoli i systematycznie w kolejnych etapach kreacji: na
poczatku wszystkie rzeczy byly dobre, a czas rozdzielil to na dobre

33 ,Also wissent fiirhin, das got nichts beschaffen hat, es sie dan selbander, und
kein ding ist das on ein anders volkomen sei, sonder alle ding seid gestelt in ein par,
als dan so wirts volkomen.” (Sudhoff XII, s. 64).

3% Plotyn uchwycil zwiazek przeciwstawnych kategorii nie wprowadzajac koncep-
cji rownowagi: ,wszystkie przeciwienstwa sg ze sobg splecione, na przykiad ksztatt
i materia® (Enneady, 111, III, 6).

35 Przeciwna tezg glosi Walter Pagel, twierdzac, ze Paracelsusowskie trichotomie
stanowig dalszy etap ewolucji myslenia alchemicznego opartego na dwoistosci (W.
Pagel, Das medinizinische Weltbild des Paracelsus. Seine Zusammenhdnge mit Neu-
platonismus und Gnosis, Wiesbaden 1962, s 105).

36 Nun befindet sich augenscheinlich das in der welt, das zwo art seind, gut und
bds in allen dingen, gute menschen auch bése, selig auch unselig, heiligen und ver-
dampten, auch in allen tieren solcher art zwo, in elementen und im firmament, das
genugsam beweislich ist.” (Sudhoff XII, s. 417).
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i na zle — 2 dobra powstato zlo*”. Trudno jednoznacznie zinterpreto-
wac te metafizyczne zasady. Prawdopodobnie chodzilo autorowi tak-
ze o doskonalos¢ i niedoskonalosé, ktore jako alchemik odnajdowat
w stworzeniu®®.

Nieco personifikujac dla podkreslenia wagi swojej mysli, Hohen-
heim pisze, ze natura jest ,maginia” (,ein maga”, Sudhoff XII, s. 132),
ktéra moze dokonywac¢ przemian nie tylko poprzez dynamizm im-
manentny materii, lecz takze dzieki owym subtelnym silom przeni-
kajacym cale stworzenie. Te dzialania w Swiecie nie majq innego
konica, poza koncem ostatecznym, poniewaz natura nieustannie
pracuje — ,arbeitet fur und far” (Sudhoff XII, s. 133). Rzeczywistosc
-W swoim procesie i ladzie” (Sudhoff XI, s. 181) charakteryzuje sie
zmiennoscia. W Swiecie pojawiajq si¢ nieznane wczesniej choroby
(Sudhoff XI, s. 136), nowi ludzie, nowe zwierzeta*®. Ale napiecia dia-
lektycznego nalezy szuka¢ w przeczuciu mozliwej przemiennosci,
ktore antycypuje koncepcja alchemicznej transmutacji. Paracelsus
rozumowal tu takze jako lekarz: ,Dawka sprawia, Ze dana substancja
nie jest trucizng”*® - formulujac tym aforystycznym stwierdzeniem
podstawy homeopatii*'. Dialektyczna zmiana jakosci — wzajemna prze-
miennos¢ niektérych przeciwienstw - zyskuje u niego uogdlniony
obraz: z dobrego mozna zrobi¢ cos zlego i odwrotnie. Natura, ktéra
jest ,tak subtelna i scisla w swoich sprawach”?, podlega w swojej
istocie takiej zasadzie dialektyki alchemii*3.

37 I...] aJso wie nun in der welt der anfang aller dingen gut gewesen ist und got
gefellig, so hat die zeit gute art zerbrochen, und gespalten worden in gut und bos,
aus gutem, bose. dise art ist unwidersprechlich zu verstehen.” (Sudhoff XII, s. 417)

38 Wyraznie odnajdujemy t¢ koncepcje w filozofii Plotyna. Wedlug niej kazde cia-
o posiada w sobie dobro 1 zlo, gdyz jest polaczeniem idei, ktora zstapila w materie,
bedaca zlem, okreslanym jako brak dobra.

3 Kwestia pojawiania si¢ nowych gatunkoéw zwierzat poruszona zostala wezesniej.

40 [...] die dosis macht das ein ding kein gift ist.” (Sudhoff XI, s. 138).

41 U.L. Gantenbein, Simila Similibus: Samuel Hahnemann und sein Schatten, ,Nova
Acta Paracelsica. Beitrige zur Paracelsus-Forschung”, Einsiedeln 1999, s. 295-328.

42 [...] so subtil und scharpf in iren dingen.” (Sudhoff VIII, s. 181).

43'W tym aspekceie Paracelsjanska filozofig, chociaz nie tak systematyczng jak re-
fleksja Kuzanczyka, mozna uznac za jej kontynuacj¢. O tej zbieznosci niech swiad-
czy naslgpujacy Iragment: ,Poniewaz w parach przeciwienstw odnajdujemy to, co
przekracza i co przekraczane - jak w opozycjach proste - zlozone, oderwane - kon-
kretne, formalne - materialne, zniszczalne - niezniszczalne itd. - wigc nie sposob do-
trze¢ do calkowitej opozycji, takiej w Ktorej przeciwienstwa bylyby dokladnie wy-
rownane. Jakoz wszystkic czlony opozycji sg zroznicowane - jedne majg tego wiecej,
innego mniej, a swa natur¢ kazdy z nich okresla stopniem przewagi nad drugim.”
(Mikolaj z Kuzy. O oswieconej niewiedzy, ttum. I. Kania, Krakow 1997, s. 118)
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Dialektyka jungowska

Jung juz od najwczesniejszych prac tworzyl swoje koncepcje w opar-
ciu o biegunowos¢ pojec. ,Zasada przeciwienstw stanowi fundament
wszelkich jego naukowych poszukiwan, a takze lezy u podstaw wie-
lu jego hipotez™*. Takie konstrukcje znajdujemy na przyklad w Ty-
pach psychologicznych (1921)*, pierwszej jego powaznej probie
uporzadkowania zjawisk psychicznych*®, gdzie wprowadza koncepcje
ekstrawertyzmu oraz intrawertyzmu i dopiero w oparciu o te dycho-
tomie tworzy typologie czterech podstawowych typéw charakterolo-
gicznych (myslowy, uczuciowy, racjonalny, doznaniowy i intuicyjny).
Zauwazmy, ze za wprowadzenie do tej koncepcji stuzylo mu analiza
watkéw romantycznej poezja Friedricha Schillera (1759-1805),
ktorej filozofie uwazal za nieco naiwna i nietzscheanska koncepcja
pierwiastka apollinskiego i dionizyjskiego. W réznych okresach zycia
Jung nawigzywal do rozmaitych systeméw filozoficznych inspi-
rujacych jego teori¢ przeciwienistw, ale trudno jednoznacznie stwier-
dzi¢, ze stanowila to tylko jakas jedna filozofia czy koncepcja (np.
Georga Wilhelma Friedricha Hegla, bez wskazania na poczatki alche-
miczne takiego myslenia, ktére przeniesione zostalo do tych teorii.
W korespondencji Junga z Hansem Schmidem-Guisanem (1881-1932)
znajdujemy odniesienia do koncepcji Henri’ego Bergsona (1859-1941):
przeciwstawienie irracjonalnosci i racjonalnosci (myslenia analitycz-
nego), instynktu i intelektu*’. A sam Schmid-Guisan pisat w liscie do
Junga, ze przejal on ,spadek po Nietzschem™®.

Przekonanie o wewnetrznej dwoistosci rzeczy stosowane bylo w calej
tworczosci szwajcarskiego uczonego, a napigcie miedzy przeciwien-
stwami, umozliwiajace powstanie energii, uwazal w p6zniejszych pis-
mach za prawo kosmiczne*®. Mozemy wymieni¢ wiele jego dychoto-
micznych podzialéw: przede wszystkim swiadomos¢ i nieSwiadomosc,
racjonalne i irracjonalne, wspomniany ekstrawertyzm i intrawertyzm, cza-
sowos¢ 1 synchronicznosé, anima i animus, pierwiastek meski i zenski,

44 A. Samuels, B. Shorter, F. Plaut, Krytyczny stownik analizy Jungowskiej, thum.
W. Bobecki, L. Zielinska, Wroclaw 1994, s. 153.

45 C.G. Jung, Typy psychologiczne, ttum. R. Reszke, Warszawa 1997.

6 Pierwszy zarys tej koncepcji Jung przedstawil na 4. Internationale Kongress fir
Psychoanalyse w roku 1913 w Monachium w referacie ,Zur Frage der psycholo-
gischen Typen® (H.K. Iselin, Zur Entsteheund von C.G. Jungs ,Psychologischen
Typen*. Der Briefivechsel zwischen C.G. Jung und Hans Schmied-Guisan im Lichte ih-
rer Freundschaft, Frankfurt am Main 1982, s. 137).

47 Ibidem, s. 39-43.

48 Ibidem, s. 120.

4 C.G. Jung, Gesammelte Werke, Bd. 11, Diisseldorf 1995, s. 214.

474



niesSwiadomos¢ czy swiadomos¢ jednostkowa i zbiorowa, osoba i cien,
subiektywnos¢ i obiektywnos¢. Psychika stanowila dla Junga zjawis-
ko w ktérym owe przeciwienstwa wystepowaly lub manifestowaly sie i
jednoczyly, ,szukaly wyréwnania w jednosci”°.

Za dzielo bedace ukoronowanie myslenia alchemicznego uwazat
Jung Fausta Johanna Wolfganga von Goethego, gdzie ,dazenia al-
chemiczne osiagnely najwznioslejszy wyraz poetycki™!. Poeta ten
jest bodaj najczesciej cytowanym autorem w calym wydaniu prac
zebranych Junga. Dramat Goethego zbudowany na alchemicznej
polarnosci bytu inspirowat go od najwczesniejszych lat i dzieki nie-
mu wielokrotnie odkrywal réznorodne aspekty biegunowosci
przeciwienstw w psychice ludzkiej. Jung wierzyl nawet przez pewien
czas, 2e jego dziadek byl nieslubnym dzieckiem Goethego, co
wzmacnialo jego poczucie giebokiego zwiazku z tym - jak pisatl - ,he-
roicznym mitem”s2. We Wspomnieniach (1957) czytamy na temat je-
go rozumienia Fausta: ,Najglebiej poruszyl mnie problem przeciw-
ienstw: dobra i zla, ducha 1 materii, Swiatla i ciemnosci”®. Dramat
alchemiczny, a zwlaszcza druga jego czesS¢ uznawal za swoiste do-
pelienie traktatu alchemicznego Aurea Catena Homeri das ist eine
Beschreibung von dem Ursprung der Natur und natiirlichen Dingen
(Leipzig 1723) opisujacego sukcesje medrcow zyjacych na Ziemi od
czas6w Hermesa Trismegistosa. Dzielo to autorstwa Antona Josep-
ha Kirchwegera (zm. 1746), obok prac Paracelsusa oraz Basiliusa
Valentinusa (wlasciwie Johann Thélde, zm. 1624) i Opus Mago-Ca-
ballististicum (1735) Georga von Wellinga (1655-1727), intensywnie
studiowal takze Goethe. Warto nadmieni¢, ze wymienieni obok Pa-
racelsusa alchemicy: Basilius Valentinus®', Georg von Welling i An-
ton Joseph Kirchweger zaliczani sg do paracelsjan, co wskazuje tak-
ze na zwiazki Goethego z ideami Paracelsusa.

Jung pisal, ze przeciwienstwa sa gleboko zakorzenionymi i nie-
odzownymi warunkami calego psychicznego zycia czlowieka. Doko-
nal tego ,przeniesienia” dialektyki przeciwienstw na obszar psyche
wychodzac z zalozenia, ze ,psychika jest czeSciq natury”®. Pozostal
tym samym w swojej refleksji i pracy badawczej w obszarze szeroko

5 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, s. 341.

51 C.G. Jung, Mysterium coniunctionis, s. 671.

52 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, s. 239.

53 Ibidem, s. 239.

54 Dotychczas nie udalo si¢ pewnie ustali¢, kto kryl si¢ pod nazwiskiem Basilius Va-
lentinus. Najnowsze badania potwierdzaja domysly badaczy dziewigtnastowiecznych, iz
pod wspomnianym pseudonimem Kryt si¢ zapewne Johannes Tholde (zm. 1624).

5 C.G. Jung, Psychologie und Alchemie, Duisseldorf 1995, s. 23.
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rozumiane;j filozofii przyrody, mimo antropologicznego charakteru
jego namyshu. Swojq ostatnia obszerna prace Mysterium coniunctionis
poswiecil analizie par przeciwienstw. Interpretujac pojecia i symbo-
le alchemiczne przy pomocy kategorii swojej psychologii przyznaje
w tym dziele, ze ,alchemiczna filozofia przyrody jednym z gléwnych
obiektéw swych zainteresowan uczynila miedzy innymi przeciwien-
stwa i proces ich jednoczenia™®. Twierdzil, iz przez studiowanie
symboliki alchemicznej docieral do glebszego zrozumienia proceséw
psychicznych. Jung czesto do struktury polarnej wprowadzal czwor-
ce, wystepujaca rowniez w alchemii w koncepcji czterech zywiolow
i ich czterech wlasciwosci, czy osoby Marii jako czwartej Osoby Bos-
kiej. Polaryzacje uwaza Jung za warunek zycia, zas uswiadamianie
sobie biegunowosci przeciwienistw, nadrzednych wobec swojej kate-
gorii ,ego” uznaje za warunek rozwoju czlowieka®’.

Badajac alchemig¢ XVII-wieczng, Jung zajmuje sie w istocie para-
celsjanizmem. Sam Paracelsus, jak wida¢ chociazby z przedstawio-
nego zagadnienia dialektycznosci natury, nie postugiwat sie symbo-
lami, a raczej tworzyl swoja filozofie przyrody rozwijajac idee
alchemiczne®®. Podobnie traktowa¢ mozna twoérczos¢ naukowo-filo-
zoficzna jego nastepcéw Gerarda Dorna i Michaela Maiera, ktérym
Jung przypisuje gléwnie przedstawienia proceséw psychicznych
pod postacia symbolicznych opiséw przemian alchemicznych. Pod-
czas, gdy mozna ich alegoryzacje, szczegdlnie w przypadku przed-
stawiciela ,alchemia picta” Maiera, uznac¢ raczej za probe obrazowe-
go przedstawienia alchemicznego ,opus magnum”.

Alchemiczna procesualnosé przyrody

Dzielo alchemiczne, ,opus magnum”, zawieralo przyrodniczo-fi-
lozoficzng i mistyczng tezg¢ o jednosci, ktére maja swoje korzenie
w gnozie i neoplatonizmie - ,una res, unum vas una via” - jednosc
pracy, drogi i ,operacji”*®. Znajdowalo to wyraz w emblematach i poe-
zji alchemicznej. Idea dziela alchemicznego nasladujacego przyrode
i przyspieszajacego jej dzialanie nasungla alchemikom mysl, Ze po-
wstawanie metali w ziemi nie jest jedynym zjawiskiem naturalnym,
ktére podlega prawom alchemii.

56 C.G. Jung, Mysterium coniunctionis, s. 16.

57 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, s. 352-357

58 Za jedyny wyjatek mozna uzna¢ prace Paracelsusa De vita longa (1526/1527).

59 D. Goltz, J. Telle, HJ. Vermeer, Der Alchemistische Traktat ,Von der
Multiplikation“ von Pseudo-Thomas von Aquin“. Untersuchungen und Texte, Wiesba-
den 1977, s. 64-65.
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Odkrycia tego dokonal Paracelsus, uznajac iz wszystkie zjawiska
posiadajq charakter procesu alchemicznego. Procesem bylo stwo-
rzenie Swiata, jak réowniez procesy alchemiczne wystepowaly na kaz-
dym poziomie istnienia. Idea przeciwienstw umozliwiala uchwycenie
tych rozmaitych przemian zachodzacych w naturze. Hohenheim
uwazal Zycie za proces, za$ nature ujmowal w dynamice przemian
alchemicznych w mikro- 1 makroskali, ujmujac to nastepujaco: ,Co
sprawia, ze gruszka dojrzewa na czas, a co, Ze winogrona? Nic inne-
go niz naturalna alchemia. Co robi z trawy mleko? Co robi wino
z jalowej ziemi? Naturalne trawienie”®. Uznawal on rézne przejawy zy-
cia biologicznego za réznorodnos¢ przemian alchemicznych - naturalng
alchemie. W zoladku czlowieku doszukiwatl sie ,alchemika”, ktéry od-
dziela z pokarmu skladniki uzyteczne dla ciala (Sudhoff I, s. 190). Cia-
1o czlowieka bylo aptekq oraz aptekarzem i lekarzem — w nim znajdo-
waly si¢ wszystkie ziola 1 lekarstwa wystepujace w naturze, ktére
wewnetrzny lekarz ,dostarcza, ordynuje, rozdziela, aplikuje i admi-
nistruje etc.”®!. Niewidzialne sily biologiczne zarzadzaly zdrowiem.

Proces - termin nie definiowany wprost przez Hohenheima - sta-
nowil jedna z podstawowych konstrukeji pojeciowych dialektyki al-
chemii. Nie byla to jeszcze 1 nie mogla by¢ teoria w pelni kwantyta-
tywna. Chociaz jej autor sam przyznawal, Ze czlowiek wszystko
.mierzy, wazy i obserwuje” (Sudhoff XI, s. 227). Istnienie przeciw-
ienstw umozliwialo procesualnos¢ zjawisk i konstytuowalo glowny
aspekt harmonii swiata. W neoplatoniskim dziele Philosophia sagax
Paracelsusa prawdopodobnie po raz pierwszy pojawil si¢ termin
Jprocesu naturalnego” (Sudhoff XII, 94), rozumianego jako kazde
dzialanie w $swiecie, dodajmy - chemicznym, zlozonym z trzech za-
sad, ktore nastepuje wedlug okreslonych regul. Samo pojecie ,pro-
ces” funkcjonowalo juz od stuleci w jezyku prawniczym, ale dopiero
dzieki alchemii Paracelsusa, a potem pracom innych myslicieli al-
chemicznych znalazlo ostatecznie status pojecia w filozofii i nauces?.
Hohenheim wniost do filozofii przyrody dwoistos¢ alchemii natural-
nej, czyli immanentnej naturze oraz sztuki alchemicznej czlowieka
nasladujacego nature. Alchemia naturalna w czlowieku stanowila

60 Was macht die birn zeitig, was bringt die trauben? nichts als die natiirliche
alchimei. was macht aus gras milch? was macht den wein aus dirrer erden? die na-
tirliche digestion.” (Sudhoff VIII, s. 181).

61 |...] verschatft, ordienirt, dispensirt, applicirt, administrirt etc.” (Sudhoff XI, s. 196).

62 paracelsus pisal takze o chorobie jako procesie. Teorig¢ procesu rozwijali takze
pozniejsi myslicieli alchemiczni, tacy jak pozostajacy pod wplywem idei Hohenheima
Johann Joachim Becher (1635-1682), prekursor teorii flogistonowej, jak i sam twor-
ca tej teorli Georg Ernst Stahl (1660-1734).
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dwa procesy, jak pisal w Philosophia sagax: proces widzialny - zwia-
zany z funkcjonowaniem ciala fizycznego oraz proces niewidzialny
- zwigzany z cialem duchowym, a wigc psychika®.

Zwolennicy Paracelsusowskiej filozofii przyrody usilowali ujmo-
wac procesy przyrodnicze jako przemiany alchemiczne. Oproécz
wspomnianych juz autoréw wymieni¢ tu trzeba koncepcje znanego
przedstawiciela francuskiego paracelsjsanizmu lekarza-alchemika
Josepha Duchesne’a (1544-1609), publikujacego pod pseudoni-
mem Quertecetanus, ktéry w pracy Le Grand Mirror du Monde
(1588) opisuje rzeczywistos¢ przy pomocy pojec filozofii alchemicz-
nej. Podobnie inny wybitny francuski paracelsjanin lekarz Pierre-
Jean Fabre (1588-1658), znany w Europie teoretyk alchemii, w dzie-
le Pan-Chymici seu Anatomiae totius Universi (1651) i jej drugiej
czescl Sapientia universalis (1656) — bardzo obszernej, liczacej po-
nad trzy tysiace stron calosci, nad ktéra pracowal okolo dwudziestu
lat — przedstawil interpretacja wszystkich bytoéw i zjawisk przyrody
w kategoriach proceséw alchemicznych.

Na grunt filozoficzny Paracelsusowska koncepcje procesu prze-
niést Jacob Béhme (1575-1624). Wprowadza on do swojej kosmolo-
gii takze alchemiczna zasade korespondencji®® oraz podkresla al-
chemiczny charakter powstawania i istnienia Swiata w lacznosci
widzialnego z niewidzialnym, uznajac je za proces transmutaciji, zas
czlowieka poszukujacego zrozumienia nazywa laborantem®. Ma-
giczny proces przemiany, zbawczy ,proces Chrystusa” musi dopro-
wadzi¢ do jednosci zasady Boskiej 1 ludzkiej. Koncepcje te rozwijali
dalej pozniejsi filozofowie niemieccy gléwnie Friedrich Wilhelm
Schelling (1775-1854) i Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831).
Idea procesu od czasow powstania koncepcji Paracelsusa spelniala
funkcje jednoczenia przeciwienstw. Mozna go uwazac za owa analo-
gon filozoficznej koncepcji ,coincidentia oppositorum”, czyli zasade
jednoczaca przeciwienstwa.

63 da ist, zweierlel prozef seind, zwo operationes aus dem menschen, der ein aus
den sichtbarn, der ander aus den unschtbarn zeichen*. (Sudhoff XII, s. 258).

64 J. Bohme, De signatura rerum, oder Von der Geburt und Bezeichnung aller We-
sen, |w:| Samtliche Schriften, Stuttgart 1955-1961, rozdz. 5-6.

5 Ibidem, rozdz. 7.
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Koncepcja procesu psychicznego Junga

Heglianska deklaracja ,[...] zrozumie¢ nature to znaczy przedsta-
wiC ja jako proces”®® oraz jego koncepcja procesu dialektycznego
(absolutnego, realnego i innych) wywarla takze znaczacy wplyw na
XIX-wieczna nauke i w tym okresie idea procesu weszla juz na stale
do terminologii naukowej takich dyscyplin jako biologia, fizjologia
i psychologia®. Herman von Helmholz (1821-1894) wspomina w swoich
pracach nawet o procesach psychicznych. Koncepcje procesu stwo-
rzyl pod wplywem mysli Hegla i osiagnie¢ nauki takze Eduard von
Hartmann (1842-1906), ktéry w swoich rozwazaniach doszedt do idei
procesu nieSwiadomego®®. Pojecie procesu uzywane bylo takze przez
Freuda. Jego réwniez okreslano mianem mysliciela dialektycznego®.

Psychologia Junga, wywodzaca si¢ z freudyzmu, przejeta zaloze-
nie o dynamicznym charakterze psychiki. Glownym pojeciem Jun-
gowskiej teorii osobowosci jest proces indywiduacji, czyli stawania
sie¢ w pelni soba, jako calos¢ réznigca si¢ od innych ludzi i od psy-
chiki zbiorowej, lecz pozostajaca z nimi w bezposrednim zwigzku.
Termin ten chociaz powtérzony przez Junga za Arturem Schopen-
hauerem (1788-1860), pochodzi od jednego z pierwszych para-
celsjan Gerarda Dorna - ,principium individuationis”°.

Proces scalania przeciwienstw istniejacych czy pojawiajacych sie
w psychice ludzkiej, czyli — inaczej - proces godzenia wewnetrznych
sprzecznosci okreslal Jung alchemicznym terminem ,mysterium co-
niunctionis”. W jego kategoriach psychologicznych zadanie takie
spelnia w psychice tzw. funkcja transcendentna, posredniczaca mie-
dzy przeciwienstwami. Definiowal ja nastepujaco ,jest to naturalny
proces, przejaw energii, ktéra wyplywa z napie¢ pomiedzy przeciw-
ienstwami i ktéra [funkcja transcendentna] polega na serii pro-
cesow wyobrazeniowych, pojawiajacych sie spontanicznie w snach
i wizjach””!. Dla Junga byl to najwazniejszy czynnik w procesie psychicz-

nym, stanowiacym wedlug niego przeplyw Zyciowej energii psychiczne;j

% |...] die Natur begreifen heift, sie als Procefl darzustellen” (G. W. F. Hegel, Wy-
ktady z historii filozofii, cyt za J. Ritter, K. Griinder (Hrsg.), Historisches Worterbuch
der Philosophie, Band 7, Berlin 1989, s. 1553.

7 J. Ritter, K. Griinder (Hrsg.), Historisches Worterbuch der Philosophie, s. 1551-1554.

% Do idei nieSwiadomosci doszedl takze Carl Gustav Carus (1789-1869).

8 Zob.: W. Schraml, Das dialektische Denken in der Psychoanalyse, |w:] Hilde-
gard Hiltmann (Hrsg.) Dialektik und Dynamik der Person, Koln 1963.

70 A. Samuels, B. Shorter, F. Plaut, Krytyczny stownik analizy Jungowskiej, s. 75.

71 C.G. Jung, cyt. za A. Samuels, B. Shorter, F. Plaut, Krytyczny stownik analizy
Jungowskiej, s. 65.
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nastepujacymi kanatami: duchowym, psychologicznym, moralnym i bio-
logicznym, uwarunkowany przezyciami czlowieka i jednoczesnie — w ra-
zie zakléconego przeplywu - determinujacy zdrowie psychofizyczne.

Takze w psychoterapii Jungowskiej funkcjonuje pojecie procesu
dialektycznego, definiujace dialektyczny zwiazek analityka-psycho-
terapeuty i pacjenta. Obaj uczestnicy terapii w czterech fazach
(oczyszczenie, wyjasnianie, edukacja i transformacja) przechodza
proces przemiany, bedacej w istocie owym procesem dialektycznym
jednoczenia i przemiany przeciwienstw, az do etapu alchemicznej
koniunkcji pomiedzy réznymi biegunowymi aspektami psychiki:
m.in. Swiadomoscia i nieSwiadomoscia, sprzecznymi tendencjami
w nieswiadomosci itd.

W koncepcjach Junga widzimy bardzo wyraznie tzw. myslenie
empiryczne. Z jednej strony organizowal swoje koncepcje wokoét pa-
ry przeciwienstw, co uzna¢ mozna takze za metodologie heglowska,
jesli nie jedynie alchemiczna, a jednoczesnie reflektowal calosé na
podstawie doswiadczen klinicznych w postaci procesu, nieustan-
nych przemian w obrebie przeciwienstw dzieki ich wzajemnym
zwigzkom i zaleznosciom. Czytamy u niego: ,Nie jestem bynajmniej
w stanie oceni¢ calosci osobowosci, z ktéra mam do czynienia. Moge
o niej powiedziec cos istotnego o tyle, o ile jest czlowiekiem ogélnym
lub przynajmniej wzglednie ogélnym. Poniewaz jednak wszelkie zy-
we istoty zawsze wystepuja w postaci indywidualnej, a ja o indywi-
dualnosci drugiego zawsze moge powiedzie¢ tylko to co uprzednio
znalazlem w mojej wlasnej, to narazam si¢ na niebezpieczenstwo, ze
albo narusze prawa drugiego czlowieka, albo sam ulegne jego suge-
stii. [...] Z koniecznosci musze przyjac postepowanie dialektyczne,
ktére polega na poréwnywaniu wzajemnych konstatacji*’?. Jung za-
jmowal sie¢ teorig i praktyka, co dodatkowo zblizalo go do adeptow
alchemii, spedzajacych czas przy piecu alchemicznym albo opi-
sujacych swoje obserwacje i przemyslenia na tysigcach stron.

72 C.G. Jung, Allgemeine Probleme der Psychotherapie, Dusseldorf 1995, s. 3-4.

73 Dotychczasowe wydanie krytyczne okolo 360 prac Paracelsusa obejmuje ponad
dziesig¢ tysigcy stron w niepelnym wydaniu historyczno-krytycznym, a na publikacje
oczekuje jeszcze jedna czwarta z odnalezionych manuskryptow.

23



Paralelizm mikro- i makrokosmosu

Kolejnym kluczowym elementem alchemicznej filozofii przyrody”*
byla koncepcja zwiazku czlowieka jako mikrokosmosu? i swiata
- makrokosmosu. Ma ona swoj poczatek w filozofii greckiej i herme-
tyzmie, jak rowniez mozna ja odnalez¢ w réznych odmianach w mys-
li sredniowiecznej’®. Niewatpliwie najpiekniej wyraza sie ona w ta-
jemniczej Szmaragdowej Tablicy, gdzie czytamy: ,To, co jest nizej,
jest jak to co jest wyzej, a to co jest wyzej, jest jak to co jest nizej,
dla przeniknigcia cudéw jedynej rzeczy””’. W traktatach alchemicz-
nych pojawila si¢ poczatkowo dzigki autorom z alchemicznej szkoty
pseudo-lullianskiej, a nastgpnie w pelniejszym ksztalcie za sprawa
Paracelsusa. Glowna ide¢ jego filozofii i nauki stanowila koncepcja
stalej lacznosci czlowieka ze Swiatem, czyli wzajemnego oddziatywa-
nia na siebie mikrokosmosu i makrokosmosu. ,Czlowiek jest mikro-
kosmosem” - tak brzmi podstawowa idea hermetycznej filozofii para-
celsjanskiej: ,Z limo [gliny] uczynil stwérca maty swiat [...] to znaczy
czlowieka. Tak wigc jest czlowiek malym swiatem. To znaczy czlowiek
ma w sobie wszystkie wlasciwosci swiata. Dlatego jest on mikrokos-
mosem”’®. Paracelsus nazywal tez mikrokosmos ,firmamentem®.
- Uwazal, ze w najdoskonalszym stworzeniu Boga odbija si¢ zewnetrzne
niebo, zlozone z cial niebieskich i wewnetrzne, jako ludzka swiado-
mosSc¢ i psychika, bo tak nalezy rozumie¢ koncepcje firmamentu. Nie-
bo ma charakter gnostyckiego ,Macroantroposa”, a czlowiek - jako
jego odbicie — jest mikrokosmosem. W filozofii paracelsjanskiej wy-
miennie pojawiaja si¢ terminy ,kosmos czlowieka”, ,wewnetrzny fir-
mament” czy ,wewnetrzna gwiazda” (gestirn). Opisuja one immanentna

7 Celowo uzywane jest tu sformulowanie ,alchemiczna filozofia przyrody”, gdyz
od czaséw Paracelsusa, elementy alchemii zostaly polaczone z calym opus nauk
okultystycznych: hermetyzmem, kabalg, neoplatonizmem, magig i astrologia. Jak
wspomniano, Jung postugiwat si¢ takze pojeciem ,alchemia filozoficzna® (C.G. Jung,
Wspomnienia, sny, mysli, s. 221).

75 Niektorzy autorzy alchemiczni, dla podkreslenia doskonalosci kamienia filozo-
ficznego nazywali go mikrokosmosem. Pisal tak m.in. Petrus Bonus (XIII w.) w Mar-
garita Pretiosa Novella oraz Thomas Norton (1433-1513/14) w Oridinall of Alchemy.

76 Jdea mikrokosmosu wystgpuje m.in. u Bedy Wielebnego (673-735), Hildegardy
z Bingen (1098-1179), Alberta Wielkiego (1206-1280), Tomasza z Akwinu
(1225-1274) i Rajmunda Lulla (1232-13186)..

77 Szmaragdowa Tablica interpretowana byla takze jako przedstawienie opus
alchemicum.

78 l...] aus diesem limo hat der schépfer der welt die kleine welt gemacht, [...],
das ist: den menschen. also ist der mensch die kleine welt. das ist: alle eigenschaf-
ten der welt hat der mensch in im. darum ist er microcosmus.” (Sudhoff XII, s. 37).
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rzeczywistos¢ ludzka w Kkategoriach zwigzku ze S$wiatem
zewnetrznym, wyjasniajac interakcje¢ mikro- i makrokosmosu.

Kwesti¢ wzajemnej zaleznosci obu swiatéw nalezy uznac ja za
kluczowa dla zrozumienia relacji wszystkich bytéw. Interpretacja
paracelsusowskiej filozofii przyrody staje sie¢ pelna dopiero po
uwzglednieniu jego najdojrzalszych koncepcji na temat sit rzadza-
cych Wszechswiatem. Uwaza on, ze istniejagca w kazdym bycie na-
turalnym dwoistosé fizycznego ciala widzialnego i niewidzialnego
ciala astralnego konstytuuje strukture calego bytu przejawionego:
»cala machina mundi jest podzielona na dwie czesci, jedno cialo do-
tykalne i drugie ciala niewidzialne”®. W pézniejszych pismach
Hohnheim juz dluzej nie podtrzymywal calkowitego rozdzielenie
swiadomosci czlowieka od wplywu cial niebieskich.

.Gwiazda”, ktérg posiadal czlowiek, a wiec wewnetrzny firma-
ment stanowil takze integralng - a w istocie - podstawowsq czesc
wszelkich stworzen zZywych. Subtelna struktura umozliwiajaca od-
bieranie niewidzialnych sil przenikajacych wszechswiat skladala sie
z czeScl wegetatywnej - ziemskiej oraz czesci niebianskiej, dzia-
lajacej w istotach ludzkich 1 zwierzetach. Uczony jasno pokazywatl te
wzajemna relacje: ,I chociaz obie gwiazdy gorna i dolna sg spokre-
wnione ze soba, polaczone i dzialaja ze soba razem, w poréwnaniu
roznice miedzy nimi dwiema rozumie¢ nalezy nastepujaco: gorma
gwiazda rzadzi rozumem, a dolna gwiazda cialem roslinnym, to zna-
czy, ze gorna daje umyst zwierzecy, a dolna - roslinny”®°. Gwiazda,
wewnetrzny fundament nie powinien by¢ utozsamiany z paracelsu-
sowska zasadq organizujaca, czyli archeuszem, lecz z wegetatywno-
zwierzeco-duchowa zasada zyciowa, laczaca organizm ludzki i in-
nych obiektéw zywych z calym kosmosem. Czlowiek w takim ujeciu
swiadomie lub nieSwiadomie podlega silom wszechswiata.

Holizm Junga

Jungowska koncepcja psychiki, jako calosci wszystkich procesow
psychicznych swiadomych i nieSwiadomych, zbudowana zostala
w oparciu o map¢ komplementarnych przeciwienstw, wystepujacych

79 l...] die ganz machina mundi ist geteilt in zwen teil, in ein greiflichen leib und
in ein unsichtbaren leib.” (Sudhoff X, s. 642-643).

80 [...] und wiewol aber beide gestirn das ober und das under mit einander ver-
weret seind, vermelet, mit einander laufen, vergleichen, so ist die unterscheid zwis-
chen in beiden zu verstehen, das das ober gestirn die sinn regiert, das unteder ge-
stirn die gewechs, das ist das ober gibt den tierischen verstand, das under gibt die
gewechs.” (Sudhoff X, s. 643).
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w stanie dynamicznej rownowagi. Taka naturalna procesualnosc¢ in-
dywiduum konstytuuje jego wewnetrzny mikrokosmos - rzeczywi-
stos¢ psychiczna. Nie znajdziemy jeszcze we wczesniejszych pracach
Junga na temat alchemii dawnej paracelsjanskiej korespondenciji
czlowieka z kosmosem, ale obecna w nich byla préba polaczenia in-
dywiduum ze zbiorowoscig pod postacig swiadomosci i nieswiado-
mosci zbiorowej. W pracy Aion. Przyczynki do symboliki Jazni (1951)
czytamy, ze: ,[...] alchemik mial przynajmniej niejasne przeczucie
tego, o co tu chodzi: na pewno wiedzial tyle, ze jako czg¢s¢ calosé no-
si tez w sobie obraz calosci, »Firmament« lub »Olimps, jak to ujal Pa-
racelsus. Mikrokosmos byl mimowolnym przedmiotem badan alche-
micznych. Dzisiaj okreslilibySmy gomianem nieswiadomosSci
zbiorowej, ktéra nalezy uznac za obiektywna, jako ze we wszy-
stkich bez wyjatku indywiduach jest ona identyczna z sama soba,
totez jest Jedyna. Z tego powszechnie istniejacego jednego rodzi sie¢
w indywiduum swiadomos¢ subiektywna, to znaczy »ja«”®!.

Idea mikrokosmosu znalazla poczatkowo pod taka postacig mo-
delu psyche interpretacje 1 przedstawienie w psychologii Junga.
Owe rozmaite sily dzialajace w wewnetrznym firmamencie czlowie-
ka zidentyfikowal on jako wymieniane juz kategorie wlasnego syste-
mu. Alchemiczny mikrokosmos, skladajac si¢ réwniez z nieuswia-
damianych komponentéw firmamentu, czyli psychiki, posiadal
takze ,procesy, ktére przebiegaja w tle”®?, czerpiace ze zbiorowego
rezerwuaru psyche. O tym, jak gleboko Jung przesigkniety byl mys-
leniem swoich alchemicznych poprzednikéw niech swiadczy frag-
ment z jego Wspomnien: ,A przeciez tyle jest we mnie: rosliny, zwierze-
ta, obloki, dzien i noc, i to co wieczne w czlowieku. Im bardziej czuje
sie niepewny samego siebie, tym wieksze mam poczucie pokrewien-
stwa z tymi wszystkimi rzeczami”®®. By zauwazyc¢ te¢ zbieznosc¢ wy-
starczy teraz przywola¢ przytaczany fragment o mikrokosmosie Pa-
racelsusa lub zacytowac jakis fragment z dziel alchemicznych XVI-
czy XVII-wiecznej alchemii.

Alchemiczna idea paralelizmu mikro- i makroswiata jednoczyta
swiat materialny ze swiatem duchowym, takze w aspekcie psychicz-
nym® przy pomocy kilku zwiazanych z niq teorii: nauki o sygnatu-
rach, koncepcji czasu i czasowosci oraz neoplatoniskiej metafizyki

81 C.G. Jung, Aion. Przyczynki do symboliki Jazni, ttum. R. Reszke, Warszawa
1997, s. 190.

82 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, s. 363.

8 Ibidem, s. 367.

8 Myslicie alchemiczni stosowali tréjpodzial antropologiczny na cialo, dusz¢ i ducha.
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swiatla. Podobnej jednoczacej perspektywy poszukiwal Jung. Bada-
nia i wlasne doswiadczenia sklonily go do przeformulowania idei ca-
losci. Idea ta opisywana w p6znych jego pracach alchemicznym ter-
minem ,unus mundus”, przejeta od Gerharda Dorna, odnosila sie
do zwiazku psyche i Swiata materialnego i oznaczala przekraczajacy
swiadomos¢ aspekt jednosci bytu.

Jung razem z fizykiem Wolfgangiem Paulim (1900-1958) stworzyl
koncepcje synchronicznosci (1952)%. Jego praca Synchrinizitét als
Prinzip akausaler Zusammenhdnge (1952) przedstawia jedynie zarys
pogladow, ktérych nie zdazyl lepiej opracowac. Idee aprzyczynowe-
go zwiazku wszystkich rzeczy znajdowal dla potwierdzenia swojej
koncepcji przede wszystkim w Leibnizianskiej Monadologii (1714),
jako kulminacji rozwoju mysli alchemicznej i koncepcji czlowieka
jako mikrokosmicznego wyrazu oraz odpowiednika makrokosmo-
su®®. W idei monady fascynowala go nie tylko akauzalna koncepcja
»harmonii przedustawionej” - jak sam pisal: ,absolutnego synchro-
nizmu”®, lecz takze paralelizm psychofizyczny, jako relacji ciala i du-
szy w ujeciu Leibniza®®, co umozliwia rozciagniecie tej zasady na
wszystkie obiekty. Ta dwoistos¢ kaze sadzi¢, ze Swiat nie jest bytem,
dla ktérego mozna by w prosty sposéb okresli¢ platonska miare lub
.miare, liczbe i wage”®. U podstaw kosmosu lezy - jak si¢ zdaje Jun-
gowi — subtelna zasada korespondencji, ktérg mysliciele alchemicz-
ni znali z hermetycznej Szmaragdowej Tablicy.

Wychodzac od sceptycyzmu Hume’a i krytyki Kanta, Jung uzu-
pelia dialektycznie zasade przyczynowosci o zasade synchronicz-
nosci. Jednak chodzilo mu nie tylko o uwzglednienie czasowosci
zjawisk, co mogla sugerowac etymologia terminu, lecz réwniez zja-
wisk przestrzennych®. Takie podejscie znajdowalo takze uzasadnia-

85 Zob.: C.G. Jung, W. Pauli, Naturerkldrung und Psyche, Zurich 1952. Do pod-
jecia tych badan zachecal go takze Nils Bohr.

8 Niektorzy badacze alchemii pojecia monady Leibniza wywodzg od Paracelsu-
sowskiego archeusza (Zob.: S. Domandl, Paracelsus. Stationen deutscher Philosophie.
Nikolaus von Kues, Paracelsus, Leibniz, Kant, Goethe, Wien 1990, s. 52-57; W. Pa-
gel, The Religious and Philosophical Aspects of van Helmont's Science and Medicine,
[w:] Religion and Neoplatonizm in Renaissance Medicine, London 1985, s. 27).

87 C.G. Jung, Gesammelte Werke, Bd. 8, s. 549.

88 Ibidem, s. 557.

8 Dla myslicieli chrzescijanskich inspiracj¢ stanowil takze nastepujacy fragment
z Pisma Swietego: ,[...] abys Ty wszystko urzgdzit wedlug miary i liczby, i wagi” (Ksig-
ga Mqgdrosci 11, 20).

9 [. Progoff, Jung, Synchronicity and human Destiny. C.G. Jung's Theory of Mea-
ningful Coincidence, New York 1987, s. 159.
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nie w koncepcji mikrokosmosu i monady, ktére zawieraly w sobie
odbicie lub wiedze na temat calego sSwiata.

Zakonczenie

Jung wprowadzil do psychologii nowe pojecia, ktore pozwalaja
badaczom lepiej uchwyci¢ skomplikowane procesy zachodzace w psy-
chice jednostek czy grup ludzkich. Czy mozna sie¢ zgodzi¢ z jego
teza, iz alchemicy ,wydobywali na swiatlo dzienne struktury psy-
chiczne, mniemajac iz objasniali nature przemian materii”'? Jest
ona oczywista z punktu widzenia chocby filozofii krytycznej Kanta.
Przyjmujac ja musimy jednak uznac, Ze cala nauka i filozofia, cho-
ciaz budowana wspélczesnie przy pomocy pojec, moze mniej symbo-
licznych niz terminy alchemiczne, réwniez oddaje struktury swiado-
mosci, a nie jedynie strukture badanej rzeczywistosci. Tak samo
nalezy zatem traktowa¢ sama psychologie Junga. Z kolei zalozyw-
szy, iz psychika ludzka stanowi cz¢s¢ natury i podlega tym samym
prawom, co wynika takze z prac twércy psychologii analitycznej, od-
krycia alchemicznej filozofii przyrody dotyczace dialektyki natury
oraz procesu jako zasady jednoczacej mogly i moga by¢ stosowane
do badan nad psychika oraz jej leczenia.

Jung na poczatku dzialalnosci naukowej wprowadzil do swojej
psychologii zasade przeciwienstw oraz procesualnosci zjawisk psy-
chicznych. W p6zniejszym okresie twérczosci alchemia stala sie bar-
dzo pomocna w jego badaniach nad glebszym rozumieniem psychi-
ki, poniewaz dzieki niej koncypowal kolejne aspekty polarne;j
struktury rzeczywistosci psychicznej, podobnie jak teoria alche-
miczna stuzyla nowozytnym adeptom do objasniania rzeczywistosci
mikro- i makrokosmosu. Przyjecie przez Junga trzech podstawo-
wych koncepcji teoretycznych: dialektyki natury, jej procesualnosci
oraz paralelizmu mikro- i makroswiata wystepujace réowniez jako
glowne zalozenia teorii alchemii sprawilo, ze to wlasnie w alchemii
odnalazl on potwierdzenie swoich koncepcji psychologicznych i an-
tropologicznych.

Czy jungowskiego myslenia dialektycznego opartego na bieguno-
wo réznych pojeciach nie postrzegamy dzisiaj jako anachronizmu?
W psychologii jego typologia ,w rekach, ktérzy poznali jg do glebi, od
dawna sprostala probie wytrzymalosci w stuzbie psychoterapii, jak
i diagnostyki™?2. A przeciez powstaja na jej fundamencie takze nowe

91 C.G. Jung, Mysterium coniunctionis, s. 17.
92 G. Wehr, Carl Gustaw Jung, s. 75.
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kierunki psychologiczne takie, jak Mindellowska psychoterapia na-
stawiona na proces (POP), w ktérych mniejsze znaczenie przypisuje
si¢ dychotomicznemu modelowi psychiki. Réwniez inne wspélczesne
dyscypliny naukowe, na przyklad fizyka, wspéltworzaca koncepcje fi-
lozofii przyrody opiera si¢ rowniez na dualizmach: fala - czastka, ma-
teria — antymateria, czas - przestrzen, symetria - dyssymetria, funk-
cja - struktura oraz komplementarnos¢, czy biegunowosc¢ itd. Dopiero
na taka siatke poje¢ nakladane jest zaloZenie o procesualnosci natu-
ry, co stanowi wlasciwie niekwestionowany pewnik wspoélczesnego sy-
stemu wiedzy®®. Podobne pary pojec i kategoria procesu obecne sa
w innych dyscyplinach nauk przyrodniczych i humanistyki.

Procesy matematyzacji i mechanicyzacji idei natury doprowadzi-
ty w XVII 1 XVIII wieku do zmiany alchemiczno-pansoficznego para-
dygmatu nauki o ,unus mundus”. Dzieki pracom m.in. Junga
wspolczesnie blizsza wydaje sie dawna idea jednosci mikro- i ma-
kroswiata® oraz komplementarnosci aspektu psychicznego i fizycz-
nego zycia. Jego koncepcja jest jednq z teorii, ktore przyczynily sie
do przywrécenia nauce akademickiej holistycznego rozumienia
rzeczywistosci®s.

Rec. prof. dr hab. B. Plonka-Syroka

98 W filozofii procesu Alfreda Whiteheada (1861-1947) koncepcja procesu stano-
wi giéwne metafizyczne zalozenie systemu. Podobne zalozenia mozna znalez¢ w cy-
bernetyce Norberta Wienera (1894-1964) czy teorii systeméw Ludwika von Berta-
lanffy’ego (1901-1972) i pracach kontynuatoréw ich mys$li. Analiza zawartosci pojec
takich jak proces, organizm i system powinna pokaza¢ ich wzajemne uwarunkowa-
nia genetyczne i strukturalne.

94 Dla $cislosci dodajmy, ze zakwestionowano eksperymentalne badania statystycz-
ne przeprowadzone przez Junga, a przedstawione w pracy Synchrinizitét als Prinzip
akausaler Zusammenhdinge dla eksperymentalnego poparcia tezy o synchronicznosci.

9 Na obrzezach badan akademickich pozostaje natomiast antropozofia - koncep-
cja swiatopogladowa Rudolfa Steinera (1861-1925), czerpigca podobnie duzo z mys-
li alchemicznej i niewatpliwie takze warta zbadania w tym kontekscie.
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Jakub Mirkiewicz
Carl Gustav Jung's Alchemical Thinking

Summary

Carl Gustav Jung (1875-1961), Swiss psychologist and philosopher of cul-
ture used in his concepts many constructs having their source in philosophy
of alchemy. These ideas can be found not only in his books on alchemy but
also in his psychological works. Among them we should enumerate: the theo-
1y of psychological process, the concepts of opposites coexisting in the psyche,
the polar structure of notions in his psychological system and the idea of syn-
chronicity.

The author of this article examines these main points of Jungian program
within the context of its parallelism with paracelsian alchemical philosophy of
nature: the process of nature, alchemical dialectics and the universal analogy
of micro- and macrocosmos. At the beginning of his work, creating his psy-
chology Jung assumed similar ideas. Later, when he noticed this similarity,
alchemy became very helpful in his research of psyche, because thanks to
them he conceptualised the successive aspects of polar structure of dynami-
cal psychical reality, which - like his alchemical predecessors - he used to ex-
plain basics of the micro- and macro-world.

Jakub Mirkiewicz

Das Alchemische Denken von Carl Gustav Jung

Zusammenfassung

Carl Gustav Jung (1875-1961), Schweizer Psychologe und Kulturphilosoph,
benutzte in seinen Konzepten viele Theorien, die ihre Wurzeln in der Philosophie
der Alchemie hatten. Diese Ideen konnen nicht nur in seinen Biuchern zur
Alchemie, sondern auch in seinen psychologischen Werken gefunden werden.
Nennenswert sind u.a. die Theorie des psychologischen Prozesses, die Idee der
Koexistenz von Gegensitzen in der Psyche, die polare Struktur von Begriffen in
seinem psychologischen System and die Idee der Synchronizitat.

Der Verfasser untersucht in diesem Beitrag die genannten Hauptpunkte des
Jungschen Programms innerhalb des Kontextes ihres Parallelismus mit der
paracelsistischen alchemischen Naturphilosophie: den Naturprozess, die al-
chemische Dialektik und die universale Analogie von Mikro- und Makrokosmos.
Am Anfang seiner wissenschaftlischen Arbeit nahm Jung dhnliche Ideen an,
welche seine Philosophie gepréigt haben. Spiter, als er dieser Anlichkeit bewuft
war, wurde die Alchemie sehr wichtig in seiner Erforschung der Psyche, weil er

30



aufgrund dieser Ideen die nachsten Aspekte der polaren Struktur der dynamis-
chen psychischen Wirklichkeit formulieren konnte, die - wie im Falle seiner al-
chemischen Vorganger - die Grundlagen der Mikro- und Makrowelt zu erkliren
halfen.
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