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Religia i formy partycypacji spoleczno-polityczne;j:
empiryczne przyczynki do konstruke;ji
modelu religii obywatelskiej w Polsce

Niemiecki filozof kultury Ernest Cassirer okreslit wiek XX, paradoksalnie wiek
wielkich ateistycznych ideologii, jako okres, w ktérym ,,Polityk jest kaplanem
nowej, zupelnie irracjonalnej i misteryjnej religii” (Eukomski 2001: 261). Tym
samym nie tylko podkreslil procesy instrumentalizacji, zawlaszczenia sfery re-
ligijnej przez sfer¢ profaniczng, ale nade wszystko zwrécil uwage komentatorow
rzeczywisto$ci na religie jako integralny element kazdego systemu politycznego
i czynnik sprawczy nowoczesnego spoleczenstwa. Samuel Huntington, politolog
znany jako piewca tezy o ,,zderzeniu cywilizacji’, zdefiniowat tzw. American Cre-
ed, wykorzystujac chrzescijanskie credo w nastepujacy sposob:

Wierze w Stany Zjednoczone Ameryki jako rzad powstaly z ludu, przez lud i dla
ludu; ktérego uprawnienia pochodzg ze zgody rzadzonych; jako suwerenny nardd
zlozony z wielu suwerennych stanéw; jako doskonalg unig, zjednoczong i niepo-
dzielna, zbudowang na zasadach wolnosci, réwnosci, sprawiedliwosci i czlowie-
czenistwa, dla ktérych amerykanscy patrioci ofiarowali swoje Zycie 1 swoje majatki.
Dlatego wierze, ze moim obowiazkiem jest kocha¢ moja ojczyzne, popiera¢ kon-
stytucje, by¢ postusznym prawom, szanowac flage i broni¢ jej przed kazdym wro-
giem” (Ostendorf 2004/2005: 58).

Przytaczam niniejszy fragment, bowiem po pierwsze koncepcja civil religion so-
cjologicznie (zreszta w antropologicznej wersji rowniez) w swojej analitycznej, nie
za$ opisowej formie, opracowana zostala w Stanach Zjednoczonych, a po drugie
- gdybysmy powyzsze credo polityczne zestawili z wypowiedziami konwertytow
nowych ruchéw religijnych, dokonujacych redefinicji swojej biografii oraz swych
identyfikatorow tozsamosciowych, spostrzezemy, zZe poréwnywane wypowiedzi
taczy radykalizm i zarliwos¢ religijnego neofity — Szawta z Tarsu.

Ujmowanie zjawiska religijnego w postaci czynnika sprawczego proceséw po-
litycznych jest na stale wpisane w tradycje europejskiej mysli filozoficznej i socjo-
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logicznej. Szczegdlnie XX wiek zaowocowal wieloma prébami ponownego ,,za-
czarowania $wiata” religiami politycznymi, ,,utopig rasy i utopig sprawiedliwosci
klasowej, charyzma rozumu i charyzma woli” (Krasnodebski 2000: XXX). Fran-
cuski socjolog Raymond Aron w pracy pt. Opium intelektualistow niezwykle prze-
konujaco opisal ideologie marksistowsko-leninowskg oraz partie¢ komunistyczna
w kategoriach religijnych, a wlasciwie quasi-religijnych, zas rozprzestrzenianie si¢
idei marksistowskich wérdd elit intelektualnych jako forme religijnego prozeli-
tyzmu. Max Weber z kolei poréwnywal partie proletariackie do sekt religijnych.
Raymond Aron i Max Weber postuzyli si¢ kategoria religii politycznej w krytycz-
nej analizie totalitaryzmow. Zreszta nie byli prekursorami w tym zakresie, ponie-
waz Lucie Varga, Luigi Sturzo czy Hans Joachim Schoeps z upodobaniem okre-
slali mianem religii rodzace si¢ w Europie ruchy socjalistyczne i faszystowskie.
Literackie badania totalitaryzmu jako religii znajdziemy z kolei w tekstach z lat
30. Franza Werfla, Hermanna Brocha i Roberta Musila. Dokonana przez Arona
profetyczna interpretacja przemowien Hitlera jest zbiezna z interpretacja zapro-
ponowang przez Bellaha w stosunku do prezydenckich oredzi w USA. Istnienie
ruchéw religijnej odnowy jak Moral Majority Jerriego Falwellsa, ruch Chrzesci-
janiskiej Krucjaty Billiego Jamesa Hargisa, Ruch na Rzecz Zycia czy ruchy krzyzo-
we Billiego Grahama reprezentujace zjawisko ,.kosciotéw elektronicznych” czy te-
leevangelism lub streetevangelism, sa doskonatym probierzem proceséw tworzenia
sie politycznej opinii publicznej opartej na sferze sacrum.

Carl Schmitt, wprowadzajac w obreb refleksji filozoficznej okreslenie teologia
polityczna, pojmowal ja w sposéb polemiczny do tez anarchistycznego ideologa
Michaita Bakunina, radykalnego krytyka chrzescijanstwa. Dla Schmitta Bakuni-
nowska interpretacja religii, sugerujaca nieuchronnos¢ jej upadku, moze zostaé
obalona przy pomocy nie mniej radykalnego podejscia do polityki, utworzenia no-
wej teorii czy doktryny politycznej, ktorej rdzeniem jest wiara w Objawienie Boga.
Jedynie nauka o ,metafizycznym jadrze wszelkiej polityki” (Meier 2003/2004:
180) wywodzaca swe korzenie z fidei przeciwstawi si¢ zarliwej i batwochwalczej
wierze ekstremistow politycznych. Zgodnie z t3 teza prekursorami teologii poli-
tycznej byli wezesnochrzescijanscy apologetycy oraz nastawieni reformistycznie
wzgledem struktury politycznej teologowie protestantyzmu - Marcin Luter oraz
Jan Kalwin (Meier 2003/2004: 183). Reprezentantem innego podejscia jest teolog
Johann Baptista Metz, okreslajacy teologie polityczng mianem ,,mistyki politycz-
nej” lub ,,mistyki otwartych oczu”. Metz odrzuca koncepcje Carla Schmitta, do-
szukujac sie¢ w niej uwiklania w doktryne rzymskiej ideologii panstwowej, czyli
religijnego legitymizowania wtadzy, kontynuowanej pdzniej przez Josepha Marie
de Maistre. W miejsce debaty politycznej prowadzacej do ,,upolitycznienia” religii
Metz proponuje podjecie soborowej idei aggiornamento i ,otwarcie si¢” instytu-
cji Ko$ciola na problemy wspolczesnego swiata. Zdaniem Johanna Metza ,religia
w swym jadrze jest politykowaniem; nie nadbudowg ponad historycznymi walka-
mi identyfikacyjnymi ludzkosci, lecz atakiem na nie” (Metz 2000: 136). Klasyczna
teologia polityczna Carla Schmitta i ,,nowa teologia polityczna” Johanna Metza
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koncentrujg swoja uwage wokot teologicznego pojecia Objawienia; jest to rodzaj
uprawiania teorii politycznej oraz politycznego praxis z pozycji Wiary. W tym
kontekscie religia polityczna przybiera forme¢ zredukowanej politycznej teologii,
cho¢ niepozbawionej watku Objawienia, ale Objawienia zinstrumentalizowanego
oraz ograniczonego do funkcji integrujace;j i legitymizujace;j.

Kwestia religijnej legitymizacji wltadzy w spoteczenstwie w znacznym stopniu
zdeterminowala problematyke natury religii politycznej. Parsons, analizujac sys-
tem totalitarny Zwigzku Radzieckiego, zauwazyl, ze ,,marksizm-leninizm [zajmu-
je] w nim pozycje na poly religijng” (Kehrer 1997: 99), ale najbardziej reprezen-
tatywne w tym nurcie badan sg teorie Alaina Besangona oraz Erica Voegelina.
Wezesniej owo zagadnienie rozpatrywal polski filozof Jézef Maria Hoene-Wron-
ski w dziele Metapolitique messianique, w ktérym mianem gnozy politycznej
okreslil wspolczesne mu opcje polityczne wywodzace si¢ z socjalizmu utopijnego
Claude’a Henri de Saint-Simona oraz socjalizmu chrzescijanskiego ksiedza Felici-
te Roberta de Lamennais (Kuderowicz 1998: 13). Tezy postawione w XIX wieku
przez Hoene-Wronskiego nawigzywaly do porewolucyjnego leku przed beztad-
nymi sitami spoteczenstwa pozbawionego kontroli systemu aksjonormatywne-
go opartego na religii oraz hierarchicznej strukturze spotecznej. Pojawienie si¢
egalitaryzmu, zasady zwierzchnosci ludu w wyznaczaniu elit wladzy i odrzuce-
nie zwierzchnosci Boga byly dla Hoene-Wronskiego symptomami demoralizacji
i rozkladu nowozytnych spoteczenstw. Podstawe gnozy politycznej stanowila idea
uzurpacji przez spoleczenstwo prerogatyw tradycyjnie przypisywanych religii,
a takze idea zaanektowania elementéw sfery sacrum, ich wypaczenia i podporzad-
kowania przyziemnym potrzebom ludzi. Symbolem tendencji ,gnozimachicz-
nych” byly dla polskiego filozofa ruchy socjalistyczne dazace do permanentnej
rewolucji i zniesienia wlasnosci prywatnej (Kuderowicz 1998: 11-14).

Termin ,,gnoza polityczna” zostal szeroko rozpropagowany nie przez Jozefa
Marie Hoene-Wronskiego, ale dzieki twdrczosci Alaina Besangona oraz Erica Vo-
egelina. Wedlug Besangona istota totalitarnego systemu komunistycznego zawie-
ra si¢ w ideologii, za$ ideologia jest nowa forma gnozy. Po pierwsze, komunizm
identyfikowany przez sowietologa z gnoza polityczng posiadal cechy ustroju ide-
okratycznego, bowiem system idei marksistowsko-leninowskich stanowil osta-
teczne zrédlo autorytetu i legitymizacji wladzy. Po drugie, komunizm jako rodzaj
gnozy byl stosunkowo mato wrazliwy na argumenty pragmatyczne i racjonalne,
zatem jego transformacja w demokracje liberalng byla niemozliwa. Zdaniem Be-
sangon religia polityczna to perversa imitatio religii.

W szerszym niz Alain Besangon znaczeniu terminu ,,gnoza” uzywat niemiecki
filozof polityczny pracujacy w Stanach Zjednoczonych - Eric Voegelin. Mianem
gnozy politycznej okreslal on wszystkie prady ideologiczno-filozoficzne, ktore dy-
stansowaly si¢ do klasycznej filozofii Antyku i klasycznej filozofii chrzescijanskiej.
Innymi stowy, gnoza byly dla niego ruchy masowe w postaci faszyzmu, komuni-
zmu, ale i liberalizmu. Juz w 1938 roku w pracy pt. Die politischen Religionen Vo-
egelin ukazal autorska koncepcje masowych ideologii bedacych zeswiecczonymi
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surogatami doktryn religijnych. W opublikowanej w 1952 roku pracy pt. Nowa
nauka polityki (The New Science of Politics) Eric Voegelin postugiwat si¢ terminem
»gnoza” na oznaczenie calej nowozytnosci. Szczegoélnie dwudziestowieczne ruchy
masowe i ich ideologie filozof traktowal jako $§wiadectwo autentycznosci swojej
koncepcji. Prezentowana przez Voegelina interpretacja rzeczywisto$ci bazowata
nie tylko na pojeciu ,,gnoza’, ale takze na pojeciu ,,odbdstwienie’, ktére oznaczato
wyrugowanie z plaszczyzny zycia doczesnego watkow religijnych i wykreowanie
nowej, politycznej ,,religii wewnatrzéwiatowej” (Uminska 1994: 5-12).

W opinii Erica Voegelina gnostycyzm, jako zjawisko kulturowo-spoleczne
dominujace w spoleczenstwach XX wieku, stanowil ,btedng immanentyzacje
chrzescijanskiego eschatonu” (Voegelin 1992: 115). Zdaniem autora Nowej nauki
polityki korzeni gnozy politycznej nalezy poszukiwa¢ w chrzedcijanskiej idei Kro-
lestwa Bozego, idei pozbawionej jednakze elementu paruzji, idei zeswiecczonej
i zawlaszczonej przez ideologie polityczne. W tym sensie kazda préoba budowa-
nia doskonalego spoleczenstwa, niejako konstruowania nowego Edenu, skaza-
na jest od poczatku na porazke, bowiem jest to dziatanie oparte na falszywych
przestankach (Legutko 1985: 133). Komunistyczne i faszystowskie utopie dazyly
do odwrécenia transcendentnego porzadku, nadajac sobie boskie prerogatywy,
dlatego ,,gnostyckie doswiadczenie jest rdzeniem przebodstwienia spoteczenstwa,
poniewaz czlowiek, ktéry siega po to doswiadczenie, nadaje sobie boskie zna-
miona” (Legutko 1985: 118). Analiza wspolczesnej kultury i ruchéw masowych
za pomocg kategorii wypracowanych przez Voegelina jest trudna ze wzgledu na
brak precyzyjnego kryterium pozwalajacego na wyodrebnienie gnozy politycznej
sposrod zjawisk innego typu. Paradoksalnie, przyjaciel Erica Voegelina, Alfred
Schiitz, twierdzil, Ze owa koncepcja spetnia wszystkie formalne wymogi stawiane
tezom gnostyckim (Skarzynski 1985: 35 i n.).

Wisrod socjologdw to jednak kategoria ,religii obywatelskiej” znalazta najpow-
szechniejsze uznanie. Konceptualnie problematyke religii obywatelskiej rozwinat
o$wieceniowy filozof francuski Jean Jacques Rousseau w dziele pt. Umowa spo-
teczna (Du Contrat social ou principl du droit politique, Paris 1762). Dla Rousseau
utworzenie religii cywilnej, nazywanej przez niego obywatelska, stanowito funk-
cjonalny wymaog spoleczenstwa wstepujacego w faze pluralizmu politycznego.
Jako zabezpieczenie przed anarchia i rozpadem wigzi spotecznej, a réwniez jako
gwarant umowy spolecznej, tylko religia obywatelska wydaje sie by¢ odpowied-
nim filarem nowego spoteczenstwa (Piwowarski 2000: 73).

W religii obywatelskiej Jean Jacques Rousseau podkreslal swoiste credo, kto-
rego zrodtem miafa by¢ wladza polityczna sprawujaca kontrole nad mechani-
zmami zaszczepiajacymi jednostkom ,,poczucie uspolecznienia” (Rousseau 1966:
163 in.). Wéréd dogmatow filozof akceptowal pozytywne, tj. wiare w osobowego
Boga, innego jednak od Boga chrzescijaniskiego, wiare w zycie przyszle, nagro-
de i kar¢ po $mierci rozumiane w sposéb filozoficzny oraz wiare w sakralno$¢
i nieusuwalnos¢ umowy spotecznej. Dogmatem negatywnym uznawanym przez
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Rousseau byla nietolerancja'. Natomiast w aspekcie rytualnym religia obywatel-
ska obejmowata praktyki spelniajace warunek pragmatycznosci, tzn. angazuja-
ce emocjonalnie obywateli w ide¢ wspolnotowosci oraz umowy spotecznej (np.
swieta o charakterze patriotycznym) i wychowujace jednostki zgodnie z obywa-
telskim wyznaniem wiary (Piwowarski 2000: 77).

Sformutowana przez autora Umowy spolecznej koncepcja religii obywatelskiej
musi by¢ rozpatrywana w kontekscie osobistych przekonan i doswiadczen religij-
nych Jean Jacquesa Rousseau. Ten o$wieceniowy filozof uwazajacy siebie za ,,obron-
ce sprawy Boga i ludzkosci” (Baczko 1964: 428) przez cale zycie pozostawatl w kon-
flikcie z Ko$ciotem katolickim, a takze z gminami protestanckimi. W jego mysli reli-
gijnej ujawnia si¢ nieche¢ do wiary zinstytucjonalizowanej i traktowanie religii jedy-
nie w kategoriach subiektywnego doswiadczenia. Wychowanie religijne ujmowat on
jako akt catkowicie racjonalny i woluntarystyczny, a przede wszystkim pozakonfesyj-
ny. Jednoczesnie Rousseau zauwazal niezbednos¢ istnienia zinstytucjonalizowanych
form religii dla utrzymywania fadu spotecznego. Idea religii obywatelskiej taczyla
w sobie dwa postulaty podkreslane przez filozofa, tzn. idee religii zinterioryzowanej
i przyjmowanej w konsekwencji racjonalnej refleksji intelektualnej oraz ide¢ zor-
ganizowanego spoleczenstwa obywatelskiego, w ktérym gwarantem porzadku jest
religia cywilna. Bog pojmowany byl przez Rousseau na sposob deistyczny, a sposrod
wszystkich Jego atrybutéw na plan pierwszy filozof wysuwal fakt zbudowania fadu
spofecznego odzwierciedlajacego fad $wiata przyrody. Tym samym poznanie Boga
byto mozliwe przez obserwacje natury, a umowa spoteczna byla w istocie umowa
$wieta. Doswiadczenie religijne przejawiato si¢ wiec w doswiadczeniu zycia wspol-
notowego, a wartosci obywatelskie byly substytutem wartosci religijnych.

Na podstawie rozwazan Jean Jacquesa Rousseau wspdlczesni interpretatorzy
rzeczywistosci spotecznej zastosowali koncepcje ,religii obywatelskiej” do ana-
lizy specyfiki systemow spotecznych. Robert N. Bellah zastosowal 6w konstrukt
teoretyczny do badania spoleczenstwa amerykanskiego, Martin Marty w pojeciu
religion in general ujal specyfike religijnosci umitycznionej w Deklaracji Niepod-
legtosci, Sidney Mead w religion of the republic zintegrowal elementy amerykan-
skiej filozofii politycznej z protestancka doktryng religijng®. Niemiecki socjolog
Niklas Luhmann kategori¢ ,religia polityczna” zastosowal do zdiagnozowania
spoleczenstwa niemieckiego, David Breslauer do spoleczenstwa izraelskiego, Ber-
nadette Perkins spoleczenstwa rosyjskiego, natomiast Wenxue Li uzyt kategorii
»religii obywatelskiej” jako fundamentalnego kryterium przy ocenie procesow
zmiany spofecznej w Chinach.

Religia republiki (the religion of the republic), religia demokracji (the religion of
demokracy), religia amerykanskiego stylu zycia (the religion of the American way of

' Francuski filozof nie rozréznial tolerancji politycznej i teologicznej, uwazajac, ze zaistnienie
jakiejkolwiek z nich ma reperkusje obejmujace wszystkie sfery zycia publicznego.

2 Anglosaskie Zrodla, facznie z probami zaimplementowania kategorii do badan empirycznych,
np. przez Lloyda Warnera, doskonale przedstawil Phillip Hammond w 37 numerze ,,Sociological
Analysis” z 1976 roku.
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life), religia spoteczna (social religion), wiara wspdlnoty (a common faith), publicz-
na poboznos¢, publiczna teokracja, gnoza polityczna, nacjonalizm religijny, $wiec-
ka religia czy wreszcie religia obywatelska to tylko niektore terminy, przy pomocy
ktérych reprezentanci nauk spotecznych ujawniaja zjawisko amalgamacji sfery
wladzy politycznej i sfery doswiadczen religijnych w spoleczenstwie obywatelskim.

W 1967 roku, na famach periodyku ,,Daedalus”, Robert N. Bellah opubliko-
wal artykut pt. Civil Religion in America (1967, nr 96: 1-21), w ktorym stwierdzil,
ze istnieje zasadnicze podobienistwo migdzy amerykanskim systemem wartosci
i kulturg polityczng a religiag. W jego opinii religia cywilna stanowi model uzy-
teczny zaréwno dla obywateli, jak i decydentow politycznych. Analizujgc przemo-
wienia amerykanskich prezydentéw (szczegélnie mowy inauguracyjne J. F. Ken-
nedyego), doszedl on do wniosku, ze znaczna cz¢$¢ politykéw odwoluje si¢ do
autorytetu Boga Wszechmogacego. Co interesujace, rozpoznanie Kosciota lub
wyznania bedacego zZrédlem tej mowy jest niemozliwe, bowiem prezydenci uzy-
waja kategorii Boskosci jako ogolnej figury retorycznej symbolizujacej jednos¢
narodu amerykanskiego oraz jako zrédto normatywnego autorytetu legitymizu-
jacego wladze i utrzymywany przez nig fad spoteczny (Kehrer 1997: 174). Ogélnie
dla Roberta N. Bellaha religia polityczna jest:

kombinacja elementéw religii jako takiej, symboli narodowych i politycznych, ktére
byly znaczace w historii, tradycji filozoficznych oraz swieckich norm i wartosci, kto-
re tacznie stanowig kompleks idei, podzielanych przez spoteczenstwo i jednoczesnie
bedacych istotnym motywem dziatania jednostkowego (Borowik 1997: 72).

Jak twierdzi komentator prac Bellaha, Bruce Frohnen, idea religii obywatelskiej
powstala w oparciu o tezy francuskiego filozofa i historyka Alexisa de Tocquevil-
lea. W spoleczenstwie amerykanskim Tocqueville zauwazyl wspotistnienie sfery
religijnej ze sferg publiczno-polityczng i wlasnie w religii upatrywal fundamen-
talnej sily integrujacej spoleczenstwo obywatelskie. Ustrdj federacyjny Stanow
Zjednoczonych czynil jeszcze bardziej koniecznym sformutowanie konsolidujacej
narod ideologii, spelniajacej funkcje swieckiej religii. Wspdlnota parareligijnych
przekonan i wyznawanych wartosci w wolnos¢ i rdwno$¢ wszystkich obywateli
tworzyla naréd amerykanski (Grudzinska-Gross 1999: 80-92).

W momentach kryzysowych dla Stanéw Zjednoczonych wartosci religii oby-
watelskiej pozwalaja na zmobilizowanie spoleczenstwa do wspolnego przeciw-
dzialania zagrozeniom. W zwyczaju politycznym jest, ze prezydenckie oredzia do
narodu konczg si¢ Bozym blogostawienstwem. Za swego rodzaju wyznanie wiary
religii republiki uznaje si¢ tzw. Pledge of Allegiance, czyli Przyrzeczenie Wierno-
$ci, ktore w szkotach amerykanskich wraz z uroczysto$cia wciagania sztandaru
na maszt jest obowigzkowym elementem codziennego rytuatu patriotycznego.
Przyrzeczenie Wiernosci powstato w 1892 roku, lecz odniesienie do Boga w zda-
niu: ,,Przyrzekam wiernos¢ fladze Stanéw Zjednoczonych Ameryki i republice,
ktora reprezentuje - jeden nardéd w obliczu Boga, niepodzielny, dajacy wszystkim
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wolnos¢ i sprawiedliwo$¢” (Ostrowski 2002: 52) dodano w 1954 roku w okre-
sie ,,zimnej wojny”. W latach 50. jako motto republiki Kongres oglosil stowa In
God We Trust, tj. zawierzamy Bogu, ktére mialy symbolizowa¢ pietyzm narodu
amerykanskiego w przeciwienstwie do panstwowego ateizmu Zwigzku Radziec-
kiego, Reganowskiego ,,imperium zta”. Po ataku terrorystycznym na Nowy Jork
retoryka polityczna w Stanach Zjednoczonych wlaczyta do dyskursu publicznego
pojecia teologiczne oraz problemy, ktére do 11 wrzesnia traktowano za przejaw
tamania rozdzialu religii od panstwa. Szwedzki socjolog Gunnar Myrdal méwi
o0 ,amerykanskim credo” jako o narodowym fetyszu wartosci. Stany Zjednoczone
s3 wiec jak najbardziej ,,ideologicznym” tworem, z cala pewnoscig nie etnicznie
okreslonym narodem, a juz z cala pewnoscig nie narodem - Ko$ciolem. Mozna
sie zgodzi¢, iz ,,By¢ Francuzem to fakt, by¢ Amerykaninem to idea” - jak napisat
Carl Friedrich, i to niezaleznie od biologicznych czy kulturalnych ,, faktow”, takich
jak rasa, religia czy etniczne pochodzenie.

Wiszystkie, z koniecznosci zarysowane jedynie, propozycje socjologicznych for-
magcji religii politycznej zwigzane sg z dziejami i doktryng chrzescijanstwa. Islam
na tym tle jest religia zdeterminowang juz u Zrédel swego powstania przez kon-
cepcje integralnego zwiazku religii i polityki. Totalizm prawa islamu, tzw. prawa
szaria, jest wynikiem akceptacji teocentrycznej wizji §wiata, w ktdrej tworca fadu
spolecznego, utozsamianego z porzadkiem prawnym, jest Bég. Naruszenie owego
systemu prawnego posiada sens soteriologiczny i jawi sie jako grzech (szirk), czyli
zanegowanie sprawiedliwo$ci Boga (Zarzecki 2002: 99-107). Zatem wykroczenie
skierowane przeciwko wladzy interpretowane jest jak rodzaj zachowania ateistycz-
nego i nabiera znaczenia religijnego. W Koranie czytamy np: ,,Stuchajcie Boga! Stu-
chajcie Postanca! I stuchajcie tych sposréd was, ktérzy posiadaja moc rozkazywa-
nia™ (4 sura alija 59). Islam stanowi egzemplifikacje skrajnie tradycjonalistycznego
modelu, w ktérym zawarto koncepcje wladzy i struktury spotecznej w koncepcji
teologicznej, a przede wszystkim w systemie prawa usul al fikh. Procesy globalizacji
wraz ze zjawiskiem konsumpcjonizmu objely swoim zasiegiem takze kulture arab-
sko-muzulmanska, ale na poziomie przemian strukturalnych procesy te zostaly
powstrzymane, nawet do pewnego stopnia zmarginalizowane, przez system religij-
ny. Totalizm masowych srodkéw komunikacji spotecznej, transmiteréw popkultu-
rowych wartosci, nie zostal ograniczony przez formalno-prawne bariery informa-
cyjne, ale przez sSwiadomos¢ integralnosci doswiadczenia religijnego z homeostaza
spoleczng. Antymodernistyczna sifa islamu jest zatem rezultatem stabilnosci oraz
funkcjonalnosci sankcjonowanego religijnie prawa, przy przekonaniu jednostek
i decydentéw o roli wspdlnego uniwersum symboli i wartosci religijnych dla pod-
trzymywania autonomii kulturowej. Fundamentalizm islamski jest przypadkiem
poszukiwania radykalnych i klarownych dystynkcji stanowigcych lini¢ demar-
kacyjng miedzy europocentryzmem a islamocentryzmem. Procesy globalizaciji,
negujac heterogeniczno$¢ kulturowa, wzmagaja tendencje do wzajemnego trak-

3

Koran, 1986, przel. ]. Bielawski, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy.
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towania si¢ w kategoriach potencjalnych zagrozen i rodza potrzebe klarownego
zdefiniowania wlasnej tozsamosci religijnej oraz etnicznej. Ubocznym skutkiem
tych procesow jest aktywizacja radykalnych ruchéw protestu. Islam nie spelnia
jednak zasadniczych kryteriow pozwalajacych na uznanie go za religie obywatelska
w ujeciu Bellaha. Nie jest tym bardziej gnoza polityczna, ale posiada rozbudowang
teologie polityczng, w sensie jaki nadal temu pojeciu Johann Baptista Metz.
Badanie empiryczne zwiazkéw pomiedzy religia i polityka obarczone jest
wszystkimi wadami badania socjoreligijnego, a oprocz tego zarzut ideologizacji
wynikéw ma tutaj wieksze znaczenie, poniewaz rezultaty badan moga tatwo sta¢
sie elementem retoryki politycznej. W badaniach empirycznych przedmiotem ana-
lizy jest Kosciot w wymiarze instytucjonalnym, zas$ sfera sakralna poznawana jest
posrednio, jako manifestacja zinstytucjonalizowanej dzialalnosci. Taka perspek-
tywe przyjal Gerhard Lenski, ktory w klasycznych juz badaniach opublikowanych
w pracy pt. Religious Factor (New York 1960) analizowal, migdzy innymi, politycz-
ne aspekty oddzialywania religii. Podobne badania przeprowadzit takze Seymour
M. Lipset w ramach swoich studiéw nad postawami wyborczymi i partiami poli-
tycznymi w spoleczenstwach demokratycznych. Rezultaty badan wykazaly istotng
zalezno$¢ miedzy religijnoscig a postawami politycznymi (Alford 1998: 328-333).
W polskiej socjologii religii brak jest gruntownego badania empirycznego,
ktére postuzytoby do wyjasnienia relacji religia — polityka. W ogdlnopolskich
badaniach socjoreligijnych owemu zagadnieniu pos$wigca sie cze$¢ pytan, kto-
re zazwyczaj majg na celu ustalenie kilku szczegétowych kwestii interesujgcych
zleceniodawce. Na tym tle ewenementem jest praca na temat postaw spoleczno-
-religijnych diecezjan wloctawskich, stanowiaca opracowanie badan przeprowa-
dzonych przez pallotynéw. W module polskim projektu Aufbruch - Przetom w sy-
tuacji Kosciotéw w Europie Srodkowo-Wschodniej po upadku komunizmu réwniez
znalazly sie itemy dotyczace religii i polityki. Stosunkowo najwiecej badan pro-
wadzonych przez Osrodek Badania Opinii Publicznej i Centrum Badania Opinii
Spotecznej obejmuje zagadnienia Ko$ciota i demokracji oraz religijnosci i postaw
spoleczno-politycznych. W analizie pragniemy bardziej przedstawic¢ niz interpre-
towaé wyimkowe dane badania serii Polski Pomiar Postaw i Warto$ci 2009 i 2010,
ktdre intencjonalnie stanowily zlozony miernik wigzki zachodzacych réownolegle
proceséw w obrebie religii i Zycia publicznego, przy czym w wigkszym stopniu
intrygowaly nas pogranicza poszczegélnych zagadnien, tam gdzie nakladajg si¢
na siebie zjawiska czy procesy lub powstaja nawet pozory pewnych zalezno$ci.
Po czgsci z kolei wartos¢ pewnych uzytych kafeterii pytan ogranicza si¢ jedynie
do funkgji sondy badawczej. Badanie Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci 2009
i 2010 dostarcza informacji statystycznych znaczaco wzbogacajacych owa ,szarg
strefe empiryczng”. Fundamentalnym i nader ogélnym celem badania serii Pol-
ski Pomiar Postaw i Warto$ci, w zamierzeniu badania wzdtuznego, byto zdobycie
aktualnych danych dotyczacych kluczowych charakterystyk statystyczno-socjo-
logicznych spoteczenstwa polskiego. Narzedzie badawcze sktadato si¢ z 4 modu-
téw tematycznych tworzacych omnibusowy kwestionariusz wywiadu socjologicz-
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nego typu face to face. Spektrum analizowanych zagadnien obejmowalo zmiany
w obrebie rodziny i budzetéw domowych, religie i religijnos¢ Polakéw (glownie
w ujeciu instytucjonalnym), migracje poakcesyjng Polakow, stosunek do grup et-
nicznych czy formy uczestnictwa w kulturze. Rezultaty, ktére pragniemy zapre-
zentowaé, dotycza partycypacji spoteczno-politycznej Polakéw, ale w kontekscie
postaw religijnych i p6l badawczych ujawnionych w ramach koncepcji religijnosci
zinstytucjonalizowanej. Wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego:

obywatele powinni, na ile to mozliwe, bra¢ czynny udzial w Zyciu publicznym. Spo-
soby tego uczestnictwa mogg sie rozni¢ zaleznie od kraju czy kultury. Na pochwate
zastuguje postepowanie tych narodéw, w ktorych jak najwicksza czg$¢ obywateli
uczestniczy w sprawach publicznych w warunkach prawdziwej wolnosci (nr 1915).

W dokumentach Magisterium Ko$ciola zagadnienia polityki wlaczone sg w dys-
kurs o roli zinstytucjonalizowanej religii we wspotczesnym $wiecie. Akceptacja
personalistycznej perspektywy sprawia, ze w dokumentach Kosciota ideologie
i systemy polityczne rozpatrywane sa pod katem realizacji idei dobra wspdlnego
(bonum commune). W konsekwencji totalitarne systemy, a takze liberalizm eko-
nomiczny i ,awanturniczy kapitalizm” zostaly zanegowane jako antyhumanistycz-
ne ,struktury grzechu” W Notcie doktrynalnej o niektorych aspektach dziatalnosci
i postepowania katolikéw w zyciu politycznym ustréj demokratyczny, pozbawiony
jednak elementéw pluralizmu etycznego i relatywizmu kulturowego, uznany zo-
stal za ,,najlepsza forme¢ bezposredniego uczestnictwa obywateli w podejmowaniu
decyzji politycznych” (nr 2). Aktywne zaangazowanie katolikéw w zyciu politycz-
nym - wedlug dokumentéw Kosciota — posiada sankcje religijna, zatem pasywizm
polityczny rozpatrywany w wymiarze teologicznym jest grzechem. Pomijamy 6w
ostatni aspekt analizy, koncentrujac si¢ na podejsciu instytucjonalnym z elementa-
mi podejécia analogicznego (w tych sferach, ktére wskazuja na istotne zaleznosci).

Za fundament systemu demokratycznego, a wtasciwie demokracji partycy-
pacyjnej, uznaje si¢ spoleczenstwo obywatelskie, konstytuowane miedzy innymi
przez poczucie podmiotowosci obywatelskiej. Podmiotowo$¢ obywatelska ozna-
cza poczucie $wiadomosci wlasnego indywidualnego wptywu na zycie publiczne.
Innymi stowy jest to przekonanie o moznosci oddziatywania za pomoca procedur
demokratycznych na struktury panstwowe. Jednostka nie odbiera siebie jako pa-
sywnego elementu systemu, lecz wierzy w sile swoich decyzji wyborczych. W ana-
lizach Centrum Badania Opinii Spolecznej z 2001 roku z czestotliwoscig praktyk
religijnych korelowalo poczucie podmiotowosci obywatelskiej. W badaniu na
ogdlnopolskiej probie reprezentatywnej N = 1522 z 3-15 grudnia 1999 roku zapy-
tano miedzy innymi o zdanie respondenta w kwestii wplywu na sprawy powiatu
i gminy. Analizy CBOS wykazaly, ze elity polityczne odbierane s3 przez ogo6t Po-
lakéw jako grupy interesu niereprezentujace obywateli (CBOS 2001). W kategorii
respondentéw praktykujacych kilka razy w tygodniu i praktykujacych raz w tygo-
dniu odsetek oséb twierdzacych, ze maja wplyw na sprawy powiatu i gminy, byt
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najwiekszy (odpowiednio 41% i 34%). Z kolei w grupie respondentéw praktyku-
jacych nieregularnie, praktykujacych sporadycznie i niepraktykujacych najwigcej
0sob uznawalo, ze nie ma w ogdle wplywu na sprawy wtasnego powiatu i gminy
(odpowiednio 27%, 26% i 30%). Interesujace konkluzje nasuwajg sie przy zesta-
wieniu powyzszych wynikéw z analogicznym pytaniem, ale dotyczagcym wplywu
na sprawy calego kraju. Wyobcowanie obywatelskie w sprawach dotyczacych kra-
ju w najwiekszym stopniu charakteryzowato respondentéw praktykujacych nie-
regularnie (12%). Odsetek odpowiedzi wskazujacych na poczucie podmiotowosci
obywatelskiej byl najwigkszy w grupie 0sob niepraktykujacych (24%). Wydaje sie,
ze czestotliwos$¢ udziatu w praktykach religijnych wzmacnia aktywnos¢ politycz-
ng i przekonanie o wspétdecydowaniu w sprawach gmin i powiatu, ale na pozio-
mie ponadlokalnym taka zalezno$¢ juz nie wystepuje.

W badaniu PPPiW 2009 takze zadaliémy pytanie dotyczace poczucia podmio-
towosci obywatelskiej, ale jedynie obejmujacego wplyw na sprawy powiatu i gmi-
ny. W 10 lat po realizacji badania przez CBOS nadal poczucie podmiotowosci
obywatelskiej w spoleczenstwie polskim jest niezwykle niskie (zob. wykres 1).

40%

36,5%

35%

\0,
30% 26,6%
25%

’ 21,0%
20%
15%

9,8%
10% 6,2%
,2%

0% A : : :
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Wykres 1. Czy Pana(i) zdaniem, ludzie tacy jak Pan(i) maja
wplyw na sprawy powiatu i gminy, w ktorej mieszkaja? (%)

Zrédto: Opracowanie wtasne PPPiW 2009.

Wigkszos¢ respondentéw jest zdania, ze indywidualny wplyw obywatela na
sprawy publiczne jest nieznaczny (63,1% wskazan tacznie raczej nie i zdecydowa-
nie nie). Jedynie 27,2% respondentéw zgadza si¢ ze stwierdzeniem, ze obywatele
majg wplyw na sprawy powiatu i gminy, w ktdrej mieszkaja (facznie zdecydowa-
nie tak i raczej tak). Przekonanie o wspoéldecydowaniu o polityce panstwa w pol-
skim spoleczenstwie ma niskie wskazniki. By¢ moze uprawnia to do postawienia
tezy o nieukonstytuowaniu sie jeszcze spoleczenstwa obywatelskiego. Z drugiej
strony moze $wiadczy¢ o deformacji procedury demokratycznego partycypowa-
nia w sprawowaniu wiadzy. Co interesujace, w kategorii respondentéw niewierza-
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cych odsetek 0s6b twierdzacych, ze maja wpltyw na sprawy powiatu i gminy;, jest
najwiekszy (zdecydowanie tak — 11,4% oraz raczej tak — 28,6%). Z kolei w grupie
respondentéw gleboko wierzacych (zdecydowanie nie — 30,8% oraz raczej nie -
32%) i wierzacych (zdecydowanie nie — 26,1,% oraz raczej nie — 37,1%) najwiecej
0s0b uznaje, ze nie ma w ogdle wplywu na sprawy wlasnego powiatu i gminy (zob.
tabela 1). Respondenci praktykujacy systematycznie (w kazdg niedziele i $wieta)
charakteryzuja si¢ nizszym odsetkiem odpowiedzi zdecydowanie tak i raczej tak
(27,3%) niz respondenci niepraktykujacy (facznie zdecydowanie tak i raczej tak —
29,1%). Réznica 2,2 punktu procentowego nie wydaje sie by¢ znaczaca, ale w po-
réwnaniu z danymi CBOS stanowi istotne przesuniecie w rozkladzie odpowiedzi.

By¢ moze zmiana w opiniach respondentéw w poréwnaniu z rokiem 1999
jest konsekwencja rozczarowania obywateli reprezentantami partii politycznych
deklarujacych przywigzanie do tradycji polskiej kultury katolickiej. Poczucie
rozczarowania politycznego moze nakladac si¢ na poczucie podmiotowosci oby-
watelskiej. Innym wytlumaczeniem roéznic jest odmienna metodologia narzedzia
badawczego i procedury badawczej stosowanej w badaniach CBOS i w badaniu
PPPiW 2009 i 2010.

W powyzszym kontekscie istotne sg postawy respondentow wzgledem postaw
woluntarystycznych i dziatann w ramach NGO’s. Badani w 2010 roku reprezentanci
Metropolitarnego Obszaru Warszawskiego wykazuja stosunkowo niski poziom za-
angazowania w dzialalno$¢ formalnych organizacji i stowarzyszen, przy czym na-
lezy nadmieni¢, ze najwiecej zarejestrowanych NGO’s znajduje sie w wojewodztwie
mazowieckim. Zaangazowanie w dzialalno$¢ zwigzkéw zawodowych zadeklarowa-
to 5,4% respondentdw, 1,9% w dziatalnos¢ partii lub organizacji politycznych, 10,5%
klubéw sportowych, 9,3% stowarzyszen lub fundacji, 1,5% ruchéw ekologicznych
oraz 8,1% organizacji i stowarzyszen religijnych. Wynik pokrywa si¢ z danymi
statystyki publicznej dotyczacymi stowarzyszen, organizacji i fundacji zarejestro-
wanych w bazie REGON. Badania GUS dotyczace religijnych NGO’s (realizowane
w 2008 roku) wskazuja na pokazny odsetek katolickich organizacji i stowarzyszen
Trzeciego Sektora w obrebie ogolnego odsetka uczestnikéw organizacji non-profit.

W narzedziu kwestionariusza zastosowalismy kilka pytan sondujacych zjawi-
sko wystepowania religii obywatelskiej w rozumieniu Bellaha:

1) Czy zgadza si¢ Pan(i) ze stwierdzeniem, iz wartosci religijne sa zwigzane

z warto$ciami narodowo-patriotycznymi?

2) Czy zgadza si¢ Pan(i) ze stwierdzeniem, iz decyzje personalne (np. zwia-
zane z wyborami parlamentarnymi, prezydenckimi oraz samorzadowymi)
powinny by¢ uzalezniane od zasad i nauk Pan(i) religii?

3) Czy zgadza sie Pani/Pan ze stwierdzeniem, iz $wieta narodowe (np. Swieto
Niepodlegtosci, Dzienn Wojska Polskiego itd.) powinny faczy¢ si¢ z ceremo-
niami religijnymi?

4) Przypuéémy, ze uchwalone zostalo prawo, ktoére jest sprzeczne z zasada-
mi i naukami Pana(i) religii, Czy zgadza si¢ Pan/Pani z nastepujacymi
stwierdzeniami...?
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Tabela 1. Podmiotowo$¢ obywatelska i stosunek do praktyk religijnych

Czy Pana(i) zdaniem, ludzie tacy jak Pan(i) maja wplyw na sprawy powiatu

Cechy i gminy, w ktdrej mieszkaja? (w %)
spoleczno- Zdecy- Zdecy-
demograficzne | Ogolem dowanie | Raczejtak | Raczejnie | dowanie Trl.ld@ .
tak nie powiedzie¢
Ogodtem 100,0 6,2 21 36,3 26,8 9,7
Ple¢
Mezczyzni 100,0 6,1 21,9 37,8 27,5 6,6
Kobiety 100,0 6,1 20,2 35 26 12,6
Wiek
18-24 lat 100,0 54 21,7 40,8 23,9 8,2
25-34 lat 100,0 9,1 24,3 37,6 21,7 7,2
35-49 lat 100,0 6,4 25,1 32,4 25,4 10,7
50-64 lat 100,0 53 17,0 34,0 33,3 10,4
Powyzej 65 lat 100,0 4,1 15,7 40,6 27,9 11,7
Wyksztalcenie
Podstawowe 100,0 3,1 14,3 34,1 33,2 15,2
Zasad. 100,0 52 17,4 38,3 31,5 7,6
Zawodowe
Srednie 100,0 58 21,6 37,9 26,4 8,3
Pomaturalne lub 100,0 10,3 29,6 33,6 16,6 10,0
WYyzsze
Srodowisko zamieszkania
Miasto ponad 100,0 59 22,0 36,6 24,3 11,2
100 tys.
Miasto 21-100 100,0 7,9 19,7 40,6 21,8 10,0
tys.
Miasto do 20 tys. 100,0 7,9 25,6 29,3 28,0 9,1
Wies 100,0 5,0 19,1 36,5 31,1 8,3
Status spofeczno-zawodowy
Inteligencja 100,0 12,1 26,4 34,5 17,2 9,8
i urzednicy
Robotnicy 100,0 52 14,1 39,6 32,2 8,9
Kupcy 100,0 8,5 23,1 33,1 26,9 8,5
i przedsiebiorcy
Rolnicy 100,0 3,7 20,2 28,2 37,4 10,4
Studenci 100,0 6,9 23,7 44,3 19,8 53
Stosunek do wiary religijnej
Gleboko 100,0 7,7 16,6 32,0 30,8 13,0
wierzacy
Wierzacy 100,0 5,8 21,7 37,1 26,1 9,3
Niezdecydowany 100,0 3,6 22,6 40,1 22,6 10,9
Obojetny 100,0 8,1 21,0 37,1 32,3 1,6
Niewierzacy 100,0 11,4 28,6 34,3 20,0 5,7

Zrédlo: Opracowanie wiasne.
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Owe pytania i rozklady odpowiedzi na nie traktujemy jako przyczynek do empi-
rycznego badania religii obywatelskiej, nie suponujac sobie prawa do ferowania
konkludywnych tez o amorficznosci zjawiska lub o wykrystalizowaniu si¢ trwal-
szych postaw. Pojawienie si¢ w okreslonej przestrzeni spotecznej, w danym punk-
cie czasowym, wspoélnie akceptowanego systemu $wiatopogladowych sensow,
wartosci i idei moze stanowi¢ podstawe do uformowania si¢ trwaltego zjawiska.
Jednak prognozowanie o trwalosci postaw czy wystepowaniu zjawiska przy po-
jedynczym pomiarze jest wysoce ryzykowne i rzetelnos¢ warsztatu badawczego
wymaga podkreslenia tego faktu.

A7 39% Polakow zgadza sie ze stwierdzeniem, Ze warto$ci religijne zwigzane s
z warto$ciami narodowo-patriotycznymi. Co intrygujace, zestawienia krzyzowe
z danymi spoteczno-demograficznymi nie réznicujg rozkladu czgstosci odpowie-
dzi ani ze wzgledu na ple¢, ani wiek, ani miejsce zamieszkania; jedynie poziom
wyksztalcenia i stosunek do wiary religijnej s3 zmiennymi znaczacymi w sensie
korelacyjnym. Fenomen polskiej religijnosci wydaje si¢ by¢ na trwale zwigzany ze
zinstytucjonalizowanym Kosciolem rzymskokatolickim, ktéry funkcjonuje jako
gwarant narodowej tozsamosci. Rodzima kultura narodowa doprowadzila do
uksztaltowania si¢ specyficznej polskiej religijnosci instytucjonalno-eklezjalnej
oraz do ukonstytuowania si¢ systemu wartosci patriotyczno-religijnych. Wladze
komunistyczne za pomoca ,,sterowanej laicyzacji” dazyly do dewaluacji aksjonor-
matywnego systemu religijnego, ale paradoksalnie dzialania propagandowe przy-
czynily sie do wzmocnienia patriotyczno-religijnej symboliki narodowe;j.

Z kolei stosunek neutralny wobec stwierdzenia, ze decyzje personalne powin-
ny by¢ uzaleznione od zasad i nauk religii deklaruje 27,3% Polakéw. Zdecydowa-
nie si¢ nie zgadza oraz nie zgadza si¢ z powyzszym stwierdzeniem 42,5% ankieto-
wanych (zob. wykres 2).

35%
30,7%

30% 27,3%

25%
21,2%

20%
15% 11,8%
10% 9,0%

. |
N E. i:
0% A : : : :

Zdecydowanie  Nie zgadzam Anisie zgadzam, Zgadzam sie Zdecydowanie
sie nie zgadzam ani sie nie sie zgadzam
zgadzam

Wykres 2. Czy zgadza si¢ Pan(i) ze stwierdzeniem, iz decyzje personalne
(np. zwigzane z wyborami parlamentarnymi, prezydenckimi oraz samorzadowymi)
powinny by¢ uzalezniane od zasad i nauk Pan(i) religii? (%)

Zr6dto: Opracowanie wiasne PPPiW 2009.
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Po wyabstrahowaniu respondentéw deklarujacych wiare i gteboka wiare re-
ligijng uzyskujemy bardzo ciekawe informacje, odmienne od dotyczacych sfery
powiazan symboliczno-tozsamos$ciowych. Okazuje si¢ bowiem, ze duza liczebnie
kategoria 0sdb o pozytywnym stosunku wzgledem wiary religijnej nie uzaleznia
wlasnych decyzji wyborczych od zasad religijnych (zob. tabela 2).

Tabela 2. Stosunek do wiary religijnej a dziatania polityczne

Czy zgadza si¢ Pan(i) ze stwierdzeniem, iz decyzje personalne (np. zwiazane
z wyborami parlamentarnymi, prezydenckimi oraz samorzadowymi) powinny
Cechy by¢ uzalezniane od zasad i nauk Pan(i) religii? (%)
1 ) - —
spoleczno Zdecyv Nie Ani sie Zdecy-
demograficzne , dowanie zgadzam, | Zgadzam A
ogoétem . zgadzam L . dowanie si¢
sie nie . ani sie nie sie
sie zgadzam
zgadzam zgadzam
Ogolem 100,0 11,8 30,7 27,3 21,2 9.0
Stosunek do wiary religijnej
Gleboko 100,0 3L1 34,9 17,6 12,6 3,8
wierzacy
Wierzacy 100,0 4.2 21,5 32,1 33,2 9

Zrédlo: Opracowanie wiasne.

Relatywnie niski stopien akceptacji dla uzgadniania decyzji wyborczych
z przekonaniami religijnymi sugeruje proces rozgraniczania sfer proceduralnie
przynaleznych do sfery politycznego profanum i religijnego sacrum. Polityczny
proces decyzyjny tylko po czesci stanowi odzwierciedlenie przekonan zwigzanych
z oficjalng doktryng Kosciola katolickiego, ale przede wszystkim umiejscawiany
jest na plaszczyznie subiektywnie odleglej od swiatopogladu religijnego.

Ze stwierdzeniem, ktore w zamierzeniu badaczy mialo stanowi¢ miernik ma-
nifestowanych atrybutéw religii obywatelskiej, zdecydowanie zgodzilo sie i zgo-
dzilo si¢ tacznie 49,6% Polakéw, natomiast zdecydowanie si¢ nie zgodzilo oraz nie
zgodzilo si¢ tacznie 26,9% ankietowanych.

Swieta narodowe, wedtug opinii respondentéw, s3 integralnie zwigzane z ce-
remoniami religijnymi. Taka postawa Polakéw wynika z symbolicznej specyfiki
$wigt narodowych, ktére w dziejach Polski stanowily zawsze manifestacje przy-
wigzania do wartoéci religijnych.

Podobne wnioski wysnu¢ mozna z analizy pytania dotyczacego aprobaty lub
braku aprobaty dla prawa pozytywnego sprzecznego z naukami wyznawanej
przez respondenta religii. Az 41,1% ankietowanych oddziela prawo panstwowe
od systemu normatywnego religii, ale dla 33,4% Polakéw normy religijne wa-
runkuja akceptacje lub brak akceptacji dla prawa panstwowego. Dosy¢ oczywi-
stych wnioskéw dostarcza procedura skrzyzowania kategorii pytania ze stosun-
kiem do wiary religijnej. Osoby gleboko wierzace i wierzace w wiekszym stopniu
niz niezdecydowane, indyferentne i niewierzace deklaruja postegpowanie zgod-
ne z zasadami religijnymi nawet wbrew prawu panstwowemu. W zastosowanej
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Wykres 3. Czy zgadza sie Pani/Pan ze stwierdzeniem, iz $wieta narodowe (np. Swieto
Niepodleglosci, Dzienn Wojska Polskiego itd.) powinny taczy¢ sie z ceremoniami religijnymi? (%)

Zrédlo: Opracowanie wlasne PPPiW 2009.

w narzedziu badawczym kafeterii istniata mozliwos¢ udzielania wigcej niz jed-
nej odpowiedzi, bowiem wrazliwo$¢ skonstruowanej skali opierala si¢ na roz-
facznych biegunach oraz izometrycznych wartosciach posrednich. Umozliwia
to spostrzezenie konstelacji wyboréw respondentéw, ktorzy pomimo deklaracji
przekonania o rozdziale prawa od norm religijnych zdecydowali si¢ na aprobate
dla postepowania zgodnego z zasadami religijnymi.

W $wietle rezultatéw badania Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci 2009
12010 wydaje sig, ze na poziomie symboli i identyfikatoréw tozsamosciowych reli-
gia spelnia wartos¢ spolecznego integratora. Katolicyzm wigze si¢ rygorystycznie
z poczuciem tozsamosci narodowej. Zespolenie religii z tozsamoscig narodowej
w stereotypie ,,Polak-katolik” jest swiadectwem wlaczenia Kosciota katolickiego
do kategorii narodu - kategorii sensu stricto politycznej. Polski mesjanizm reli-
gijno-narodowy nadal dostarcza schematéw interpretacyjnych do konstruowania
indywidualnych wizji $wiata. Inna cechg religii obywatelskiej w Polsce jest jej dy-
morfizm na poziomy: tozsamo$ciowo-symboliczny i polityczno-pragmatyczny.
Stosunek do wiary religijnej i stosunek do praktyk religijnych koreluja dodatnio
z deklaracjami aprobaty zwigzku tradycji katolickiej z symbolami tozsamosciowy-
mi Polakéw oraz z publiczng manifestacja owych symboli. Natomiast podejmowa-
nie konkretnych decyzji politycznych Polacy uzalezniajg tylko po czesci od wia-
snych przekonan religijnych. Z tego wzgledu kompromitacja partii politycznych
odwolujacych si¢ w swoich doktrynach do wartosci katolickich moze prowadzi¢
do nawet radykalnej zmiany orientacji politycznej respondentéw, niezaleznie od
propagowanego przez lideréw partyjnych stosunku do Kosciota katolickiego.

Podjete w badaniach kwestie z koniecznosci mialy charakter schematyczny
i stuzyly zarysowaniu problematyki oddzialywania religii na polityke w oparciu
o fundamentalne mierniki. Konstrukcja narzedzia badawczego bazowala na pro-
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jekcie, ktorego celem byto zdiagnozowanie stanu $wiadomosci Polakéw wobec
zréznicowanych opinii i postaw. Poszukujac odpowiedzi na postawione pytania,
pragneliémy unikna¢ myslenia zyczeniowego, ktére uczynitoby niewiarygodnym
caly proces badawczy, zatem wyznaczyliSmy sobie dyscypling w formulowaniu
ostatecznych wnioskéw. Zaprezentowane dane nalezy traktowa¢ jako egzempli-
fikacje wartosci badan i ich potencji metodologicznej oraz analitycznej, za$ in-
terpretacje jako proby poszukiwania zwigzkéw miedzy istniejacymi w literaturze
socjologicznej koncepcjami a faktografia.
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Streszczenie

Wiek XX zaowocowal wieloma prébami ponownego ,,zaczarowania $wiata” religiami po-
litycznymi. Socjolog i historyk idei Raymond Aron w pracy pt. Opium intelektualistow
przekonywujaco opisat ideologie marksistowsko-leninowskg oraz parti¢ komunistyczng
w kategoriach religijnych, a wilasciwie quasi-religijnych, za$ rozprzestrzenianie sie idei
marksistowskich wérdd elit intelektualnych jako forme religijnego prozelityzmu. Istnie-
nie ruchéw ,,Moralnej Wiekszo$ci” w demokracjach zachodnich dowodzi, ze systemy
religijne wlaczaja sie w nurt zycia politycznego. Huntingtonowska koncepcja ,,zderzenia
cywilizacji” opiera si¢ na uznaniu religii za fundamentalny element cywilizacyjnej toz-
samosci, a wspotpracownik Samuela Huntingtona, Bassam Tibi, postuluje utworzenie
odrebnej dziedziny wiedzy - socjologicznej islamologii, ktéra wyjasniataby procesy spo-
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teczne, kulturowe i polityczne zachodzace w $wiecie islamu. Takze w Polsce transformacja
ustrojowa zainicjowata debate o roli Kosciota w konstruowaniu systemu demokratyczne-
go i w budowaniu etosu spoleczenstwa obywatelskiego. Okres ideologicznego wyklucze-
nia problematyki religijnej z dyskursu politycznego dobiegt konca. Zatem zarysowanie
tematu dotyczacego oddzialywania religii na polityke wydaje sie by¢ usprawiedliwione.
Religia republiki (the religion of the republic), religia demokracji (the religion of demokra-
cy), religia amerykanskiego stylu zycia (the religion of the American way of life), religia
spoleczna (social religion), wiara wspolnoty (a common faith), publiczna pobozno$¢, pu-
bliczna teokracja, gnoza polityczna, nacjonalizm religijny, mistycyzm polityczny, $wiecka
religia czy wreszcie religia obywatelska to tylko niektére terminy, przy pomocy ktérych
reprezentanci nauk spolecznych ujawniaja zjawisko amalgamacji sfery wtadzy politycznej
i sfery doswiadczen religijnych w spoleczenstwie obywatelskim. Postugiwanie si¢ nader
tworczymi kategoriami politycznymi jest usprawiedliwione przy odwolywaniu sie do fi-
lozoficznych i teologicznych interpretacji. Korzystajac z koncepcji J. J. Rousseau, J. Hoene
Wronskiego, C. Schmitta, J. B. Metza, E. Voegelina, A. Besancona czy R. Bellaha prébuje
sie zdiagnozowac¢ zjawisko, wymykajace sie precyzyjnym analizom. Zasadniczym celem
prelekg;ji jest zatem zarysowanie pdl problemowych zwigzanych z kategoriami o Zrédtach
filozoficznych obecnymi jednak w socjologicznych analizach. W tekscie pragne bardziej
przedstawié niz interpretowaé wyimkowe dane ogoélnopolskiego badania serii Polski Po-
miar Postaw i Warto$ci 2009 (n=1346) oraz Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci 2010,
ktére intencjonalnie stanowily ztozony miernik wiazki zachodzacych réwnolegle proce-
séw w obrebie religii i zycia publicznego.

Religion and Basic Forms of Social and Political Participation: Empirical Reasons
behind the Construction of the Model of Civic Religion

The main problem I focus on is the axiology of society in Poland, positioning the place
occupied by religious faith and political choices among values that are universally praised
and desired. To analyse this issue I propose a research perspective that is appropriate for
the sociology of religion and one that includes an empiric exploration spanning five years.
Furthermore, additional material drawn from qualitative research reveals a wide variety of
opinions regarding relationships occurring between political and national identifications
and perceptions of the religious sense of life. The hierarchies revealed during the period
1989-2010 - a time of change and stabilization - point to important dynamics of change,
particularly concerning the perception of religious faith and doctrine of nation. The phe-
nomenon of the integration of religious faith and political doctrine appears as a funda-
mental problem, key to the understanding of the mass imagination in academic dialogue,
and also in public debates. The question which should be posed relates to the adequacy
of theoretical instruments for explaining it and for possibly formulating the prognoses, in
relation to the Poles’ religious and political life. The analysis is based mainly on my own
research, which was conducted using a representative sample; the questions regarding the
place of politics and the religious sense of life are the key issues.



