Krystyna Dlugosz-Kurczabowa

Biblizmy w jezyku staropolskim

Napis. Pismo poswiecone literaturze okolicznosciowej i uzytkowej 1, 27-48

1994

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



KRYSTYNA DtUGOSZ-KURCZABOWA
Biblizmy w jezyku staropolskim

l. Termin biblizm nie jest jeszcze notowany ani w stownikach ogélnych
jezyka polskiego, ani w stownikach specjalistycznych. U jego podstawy
znajduje sie Biblia, a formant -izm (podobnie jak w wyrazach polonizm,
kaszubizm, germanizm, rusycyzm, kresowizm) wskazuje jednostke jezykowg
(wyraz, polgczenie wyrazowe, forme, znaczenie). Najogbiniejsza zatem
definicja tego terminu jest nastepujaca: biblizmy to jednostki jezyka przejete
z Biblii i funkcjonujace poza nia.

Biblia jest $wietg ksiegg chrzescijan. Przyjecie przez Polske chrztu w X w.
miato wymiar nie tylko religijny, ale takze kulturowy, polityczny. Zadecydo-
walo ono o wigczeniu nas do Europy zachodniej. W tej cze$ci kontynentu
obowigzywala teraz jedna religia i jedna jej $wigta ksiega — Biblia, jeden
alfabet i jeden oficjalny jezyk — facina.

Przez pierwsze wieki bezposredni kontakt z Biblia — czy to w wers;ji
oryginalnej, czy w greckim przekladzie, tzw. Septuagincie, czy wreszcie
w ttumaczeniu tacinskim, tzw. Wulgacie — miata niewielka garstka wyksztat-
conych teologicznie i poliglotycznie Polakdéw.

Najwczes$niejsze translacje Pisma sw. na jezyk polski objely tylko niewie-
Ikie fragmenty, przede wszystkim Dekalog, stanowigcy fundament ustawo-
dawstwa starotestamentowego oraz tzw. Modlitwe Pariskq, modlitwe za-
wierajagcg skondensowany wyktad filozofii chrzescijariskiej. Te modlitwy
byly gloszone w kosciolach, czesto zamiast homilii.

Pierwsze ttumaczenia diuzszych partii to Xlll-wieczne przekiady Ksieg/
Psalmow, przy czym zachowatly sig jedynie ich odpisy z wiekdw p6zniejszych,
tzw. Psafterz florianiski i jeszcze poéiniejszy Psafterz pulawski. Informacje
o caloSciowych przekliadach Bibli mamy z wieku XV (por. relacje Jana
Diugosza o przekladzie Pisma s$w. dla krdlowej Jadwigi). Z tego tez wieku
pochodzi tzw. Biblia krélowej Zofii, zwana rowniez Biblig szaroszpatacka. Wiek
XVI przynosi juz wiele przekladéw zaréwno katolickich, jak i protestanckich.

Jednakze i teraz, i w wiekach pézniejszych indywidualna lektura Pisma
Sw. nie byta u nas zjawiskiem powszechnym. Ziozylo sie na to wiele
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przyczyn, a wérdd nich waznga role odegraty wzgledy kulturowe i ekonomi-
czne: niedostateczna edukacja, trudny dostep do tekstu, niewielkie naklady.
Najczestszymi formami kontaktu z Biblia byly przeklady modlitw, pieéni
(gtdwnie psalmy), a przede wszystkim liturgia stowa w czasie mszy $w.
i innych nabozeristw. Mozna zatem mdwié o ustnym przekazie, o stucho-
wym, a nie graficznym, wzrokowym kontakcie z Pismem sw. To stwierdzenie
odnosi si¢ nie tylko do staropolszczyzny, lecz rowniez do czaséw pdzniej-
szych.

Biblia odczytywana jest dwuwymiarowo: w plaszczyZnie Bozej, es-
chatologicznej, i ludzkiej, doczesnej, ziemskiej. Zaskakuje nie tylko wielko$-
cig Jahwe, czlowieczenstwem Jezusa, lecz takze mentalnos$cig ludzi staro-
zytnego Wschodu, ich kulturg i obyczajami, organizacjami spotecznymi
i politycznymi, burzliwg historig, umitowaniem wolnosci i dlugg niewola,
odmiennym od naszego krajobrazem, obcg nam faung i florg; B/iblia ukazuje
narodziny chrzescijaiistwa, ewangelizacje $wiata, narodziny nowego kode-
ksu etycznego, przewartosciowanie narodu wybranego w lud Bozy.

Poznawanie B/blii miato réznorakie konsekwencje filozoficzne, teologi-
czne, kulturowe, spoteczne i nawet polityczne.

Biblia — w polskich edycjach — miala takze wplyw na rozwdj polszczyzny.
Najdobitniej uwidocznit sie w postaci zapozyczen.

Zapozyczenia biblijne to wyrazy, pofaczenia wyrazowe, konstrukcje,
ktére wzbogacily polszczyzne, zachowujgc przy tym swoje pierwotne
znaczenia i funkcje. Przykladem sa tu tzw. zapozyczenia rzeczowe, np.
nazwy realiow wschodnich typu aloes, figa, hyzop, gorczyca, oliwka, palma,
soczewica, sykomora, krzew winny, wawrzyn, w staropolszczyznie rowniez
resina (zywica), Stokata (mirra), Storak (korzenie); nazwy organizacji,
ugrupowan, np. faryzeusze, saduceusze, zeloci, prozelici, areopag, sanhed-
ryn; nazwy monet, pieniedzy, np. as, mamona, denar, drachma, didrachma,
talent, nazwy duchéw: bestie, demony, smoki, lewiatany, antychrysty,
molochy, belzebuby; bogate stownictwo onomastyczne: toponimy i hydro-
nimy: Betania, Nazaret Betlejem, Genezaret, Izrael, Babilon, Babel, Jerycho,
Jordan i antroponimy: Mojzesz, Salomon, Dawid, Ezehiel Kohelet Jozef,
Maryja, Hiob.

Specjalng odmiang zapozyczen sg biblizmy, czyli takie wyrazy, pola-
czenia wyrazowe, znaczenia, ktére zostaly zaczerpnigte z B/blii i przeniesione
do jezyka ogdlnego, i ktére wiodg tam niezalezny juz od pierwowzoru zywot.

ll. Biblizmy onomastyczne

Wielki wptyw Biblii zaznaczyt sie¢ w dziedzinie onomastyki, a w ant-
roponimii w szczegolnosci. Biblia zawiera kilkaset nazw i imion wiasnych,
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przy czym w jezyku polskim utrwalita sie i usamodzielnita pewna, niewielka
ich czes€. Nie wszystkim wiec imionom biblijnym przystuguje miano bibliz-
mu, a jedynie tym antroponimom, ktére w polskiej onomastyce sg re-
produkowane, czyli nadawane dowolnej klasie oséb.

Wiadomo, ze w czasach przedchrzescijanskich imie nadawane dziecku
zawierato zyczenie, jakie wspdélnota rodowa pod jego adresem kierowata.
Imig zatem nie tylko oznaczato, signifikowalo nosiciela, lecz réwniez znaczy-
lo, wyrazato pewne tresci, por. np. Blizbor, Dobrociech, Domasui, Drogomii,
Gniewomierz, Mirogniew, Obiecan, Poznan, Sulibrat (suli = lepszy),
Sulidziad, Sulistry], Suliwuj, Zbroslaw, Zbyslaw, Zbygniew, Zdzieslaw,
Zdziegniew oraz znane do dzi§ Boleslaw, Mieczyslaw, Wiadysfaw. W prak-
tyce te imiona ulegaly skracaniu, a stad formy Sfaw, Dasz, Miesz, Bliz. Woy
lub tworzono od nich nowe derywaty, np. Blizoch, Milich, Mieszko lub
Mieszek." W ten sposéb przejrzysta struktura imienia ulegata zatarciu, imiona
sie leksykalizowaty.

Imiona bohateréw Starego i Nowego Testamentu przeniesione w §wiat
stowianski byly od poczagtku nieczytelne semantycznie. Przede wszystkim
motywowaly sie osobowoscig i losami nosiciela kazdego z nich. Pojawily sig
czynniki buforujgce mozliwo$¢ reprodukowania biblijnego imienia w pol-
skiej onomastyce. Wigzalo sie to réwniez z nowym rozumieniem istoty
imienia. Z jednej strony dziataly wzgledy kultowe — ochrona imienia Jezus,
Maryja?, a z drugiej strach, obawa przed imionami fatalnymi, np. Hiob,
Judasz, tazarz.

W staropolszczyznie bylo bardzo duzo imion o biblijnej prowenienc;jil.
Z réznych, nie zawsze znanych dzi§ powoddw, wyszly one z uzycia lub
wystepujg sporadycznie w $rodowiskach o waskim zakresie. Oto one:

Aaron/Aron - nosit je brat Mojzesza, w staropolszczyznie bardzo
produktywne, utrwalone w réznych postaciach graficznych:
Aron, Haron, Jaron; przetrwalo jako podstawa nazwisk;

Abel — to imie miodszego syna Adama i Ewy;

Abraham - tak nazywat si¢ patriarcha izraelski, imig niestychanie
modne, dzi$ tylko w kregach zydowskich;

Amos — to imie nosito kilka postaci Starego i Nowego Testamentu;

' Wiecej informacji na ten temat: W. Taszycki, Najdawniejsze polskie imiona osobowe.
Krakow 1925 oraz M. Malec, Budowa morfologiczna staropolskich zlozonych imion osobo-
wych. Wroclaw, Ossolineum 1971.

2 Dokfadniejsze oméwienie zawierajg artykuly K. Diugosz-Kurczabowej, Nowotestamen-
towe antroponimy w jezyku polskim. Pord 1990, nr 8 oraz Onomastyka Nowego Testamentu,
,,Slavia Occidentalis” 1989/90, nr 46/47.

3 Por.: W. Taszycki, Sfownik staropolskich nazw osobowych, 1. |-VII. Wroclaw, Ossolineum
1965.
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Andronik — imie nie znanego blizej chrzeécijanina, po$wiadczone
kilkakrotnie w staropolszczyznie;

Apollos — imie greckie, ktére nosit Zyd aleksandryjski, w polszczyz-
nie utrwalone w postaci Apollo i Apoloniusz, przetrwalo do dzi$;

Aram - imie hebrajskie znane z rodowodu Chrystusa, wystepowalo
tylko w staropolszczyznie;

Aza - to hebrajskie imie krolewskie, poswiadczone w polszczyinie
XIV-wiecznej;

Barabasz — imie nowotestamentowe, nosit je buntownik zydowski,
nadawane w stp. dzieciom nedzarzy;

Beniamin — jest to imie¢ najmlodszego syna Jakuba i Racheli,
w epoce staropolskiej bardzo popularne, pdzniej przede wszyst-
kim w funkcji apelatywu: beniamin(ek);

Demetriusz — greckie imie zlotnika z Nowego Testamentu, bardzo
modne w staropolszczyznie i w wiekach $rednich, p6zniej tylko
w wersji wschodniostowianskiej Dymitr,

Eleazar — imig¢ przodka Jezusa, po$wiadczone w XIV w., rzadkie;
popularne w nowotestamentowej wersji spolonizowanej tazarz;

Eliasz — to prorockie imig starotestamentowe, w polszczyznie $red-
niowiecznej w wielu wariantach: Uljasz Heljasz;

Elizeusz — imig¢ prorockie, podobnie jak dwa poprzednie o strukturze
teoforycznej;

Emmanuel — imi¢ znane z NT i ST, rzadkie w staropolszczyznie,
sporadycznie zdarza si¢ i dzi$;

Enoch — imig znane zardwno ze Starego, jak i z Nowego Testamen-
tu, poswiadczone w polszczyznie XIV-wiecznej;

Filemon - greckie imie nowotestamentowe, znane w Polsce
od XV w.;

Fortunat — taciriskie imig chrzeécijanina, znane u nas od XV w.;

Gajus — imie z Nowego Testamentu, poswiadczone w XIV w.,
rzadkie;

Gedeon — imie hebrajskie znane ze ST i NT, w polszczyznie
od XIV w,;

Her—imie hebrajskie, starotestamentowe, w polszczyznie od XIV w.;

lzaak — imie hebrajskie rozpowszechnione od XIV w., pdzniej
ograniczone do $rodowisk zydowskich;

lzajasz — imie starotestamentowe, znane juz w Xlll-wiecznej pol-
szczyznie, pdzniej ograniczone do $rodowisk zydowskich;

Jeremiasz — imie proroka ze Starego Testamentu, popularne zwlasz-
cza w polszczyznie XV-wiecznej, pdzniej tylko u prawostawnych;

Job/Hiob — imig starotestamentowe, znane w staropolszczyznie,
pozniej wychodzi z uzycia;
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Jozafat — hebrajskie imig kr6lewskie, ma Xlll-wieczng dokumenta-
cje, pdzniej wystepuje sporadycznie, czeéciej na wschodzie;
Juda — to imig nosito kilka postaci ze ST i NT, ma XV-wieczng

dokumentacje;

Justus/Just — imie chrzescijanina, ucznia Barnaby, czeste w pol-
szczyznie Sredniowiecznej;

Kleofas — imie ucznia Jezusa, czeste w $redniowieczu, pdzniej
wyjatkowe;

Lot — imie bratanka Abrahama, znane tylko w $redniowieczu;

tazarz — nowotestamentowa wersja imienia Eleazar, najpierw bar-
dzo popularne, pézniej tylko w $rodowiskach nedzarzy;

Mojzesz — imie wielkiego przywédcy zydowskiego pojawilo sie
w XV-wiecznej polszczyznie, pézniej znane tylko w kregach
zydowskich;

Noe —znane imie starotestamentowe, w Polsce wystepuje od XV w.;

Pitat — imie¢ namiestnika Judei ma w polszczyznie XV-wieczng
dokumentacje, nie wchodzi jednak na dlugo do polskiego zasobu
nazewniczego;

Prochor - imig z Nowego Testamentu, znane gtéwnie w staropol-
szczyénie;

Rufus/Rufin — faciiskie imie¢ z NT, znane od Xiil w., popularne
w dobie $redniopolskiej;

Sadok - imie hebrajskie, znane i popularne w $redniowieczu;

Sala — imig hebrajskie ze Starego Testamentu, na kr6tko goscito
w nazewnictwie staropolskim;

Salomon - imi¢ kréla i medrca zydowskiego, znane i popularne
wsrod szlachty w okresie od Xil do XVIIl w., pdzniej ograniczone
do $rodowisk zydowskich;

Samson - imig starotestamentowe, znane i popularne w $rednio-
wieczu;

Samuel —imig ze Starego Testamentu, krélewskie, znane i popularne
wsrdd szlachty XV- i XVI-wieczne;j;

Sylas/Sylwan —imi¢ notowane w Xlll w., pézniej wychodzi z uzycia;

Tercjusz/Tercjan — facifiskie imi¢ z Nowego Testamentu, rzadkie,
w dobie nowopolskiej juz nie uzywane;

Trofim — imie greckie, szybko wyszio z uzycia, znane w kosciele
wschodnim;

Tamon - greckie imie chrzeécijanina, pojawito sie w XIII w., nigdy
nie uzyskalo wiekszej popularnosci;

Tarannos — greckie imie nowotestamentowe, do$¢ wczesnie we-
szto do polskiego zasobu nazewniczego, wczesnie tez z niego
wyszio;
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Tytus — imig taciniskie, uzywane od XV w., pdzniej tylko w wyzszych
sferach;

Urban - imig faciriskie, rzadkie;

Zachariasz — znane w polszczyznie juz od polowy Xll w., rzadkie;

Zacheusz — imige celnika z Nowego Testamentu, znane tylko w $red-
niowiecznej polszczyznie;

Zebedeusz - imie nowotestamentowe, znane w XV-wiecznej pol-
szczyznie.

Odrebng grupeg stanowig te imiona, ktdre w staropolszczyznie cieszyly sie
wielkg popularnoécig, a w dobie nowopolskiej — z ré6znych powodow
- nalezg do imion rzadkich. Sg to:

Barnaba -~ imie misjonarza chrzescijaniskiego, znane u nas juz
od XII w.;

Daniel — imie proroka, notowane juz w Xl w.;

Dawid — imig poteznego kréla zydowskiego, wczesnie si¢ pojawito
w polskiej antroponimii;

Dionizy — imie chrzescijanina, znane juz od Xl w., takze w wersji
spolonizowanej Dziwisz;

Jonasz — imig starotestamentowe, po$wiadczone od wieku XV;

Klemens — faciniskie imige chrzescijanina;

Nikodem - imie greckiego pochodzenia.

W epoce staropolskiej niewatpliwie najpopularniejszymi imionami byty:

Adam — imie pierwszego cztowieka, starotestamentowe, hebrajskie;

Andrzej — imige apostota, greckiego pochodzenia;

Feliks — imig namiestnika Judei, laciiskie, konkurujgce z polskim
jego odpowiednikiem — Szczesny;

Filip — imig apostota, greckie; dzi$ mniej popularne;

Jakub — imig hebrajskie, teoforyczne, miato wielu zacnych nosicieli
zarowno w ST jak i NT (np. wnuk Abrahama i ojciec dwunastu
patriarchéw, ojciec Jozefa, apostot);

Joézef — imie hebrajskie, teoforyczne, popularne w Biblii (np. syn
Jakuba i Racheli, oblubieniec Maryi, kandydat na apostotfa);

tukasz — imie ewangelisty, laciniskie;

Maciej — imie apostota, greckie;

Marek — imie ewangelisty, greckie;

Mateusz — imi¢ ewangelisty, hebrajskie;

Mikolaj — imig diakona z Dziejow Apostolskich, greckiego po-
chodzenia;
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Pawet — imie Zyda zwanego pierwotnie Szawiem, facifiskie;

Piotr — imie nastgpcy Chrystusa, greckie;

Stefan i Szczepan - to dwie kontynuacje greckiej formy Stefanas;
Tadeusz ~ imie pochodzenia hebrajskiego, nosit je apostol;

Teofil — imig teoforyczne, greckiego pochodzenia;

Tomasz — imig aramejskie, nosit je apostot.

Wszystkie te imiona zachowujg do dzi$ wielkg popularnos$é.
Biblijng proweniencje majg rowniez popularne imiona zenskie:

Anna - imie hebrajskie, kilka nosicielek ze Starego i Nowego
Testamentu;

Eizbieta — imig hebrajskie, nosita je m.in. matka Jana Chrzciciela;

Ewa — imie pierwszej kobiety, hebrajskie;

Joanna - imie hebrajskie, nowotestamentowe;

Magdalena - imi¢ hebrajskie, nowotestamentowe;

Marta — imig o rodowodzie aramejskim, nowotestamentowe, ma
dokumentacje polskg od Xl w.;

Rachel/Rachela — starotestamentowe imi¢ zony Jakuba, zdobywa
popularno$¢ od XV w.;

Salome/Salomea — imig¢ hebrajskie, nosita je corka Heroda, znane od
wczesnego Sredniowiecza;

Tamara — imig¢ hebrajskie, znane przede wszystkim z rodowodu
Chrystusa, nie uzyskato wigkszej produktywnos$ci w polskim
nazewnictwie;

Zuzanna - imie hebrajskie, kilka nosicielek ze ST i NT, w polszczyz-
nie znane juz od X!l w.

A zatem w polskiej historii wymienionych imion mozna dostrzec takg
tendencje: imiona Anna, Elzbieta, Ewa, Joanna, Magdalena, Marta i Zuzan-
na nalezg od czaséw najdawniejszych do naszego podstawowego zasobu
antroponimicznego. Popularne w staropolszczyznie imiona Rachela i Salo-
mea ograniczajg zakres wystepowania do §rodowisk zydowskich, a Tamara
— do prawostawnych.

Antroponimia biblijna nie tylko wzbogaca zas6b polskiego nazewnictwa
osobowego, lecz réwniez staje sie zréodlem wielu wyrazéw pospolitych.
Dzieje sie tak w wyniku procesu apelatywizacji®, ktérego poczatki siegajg
epoki staropolskiej.

* Szerzej o tym procesie por. K. Dlugosz-Kurczabowa, Apelatywizacja biblijnych nazw
wilasnych w jezyku polskim. Wroclaw, Ossolineum 1990.
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Oto Cham, ktéry zachowat sig¢ niegodnie wobec swojego ojca Noego,
dat poczatek chamom, czyli ludziom ,,podiego urodzenia’ — w dawniejszych
wiekach — gléwnie chiopom. Maciej Stryjkowski, kronikarz XVI-wieczny,
przestrzegat ,,Nie czyn sie¢ chamie Jafetem, strzez roli” (L). Przez dlugie
wieki utrzymywalo si¢ uzasadnienie réznic stanowych, ktére najzwigzlej
przedstawil Gerwazy w Panu Tadeuszu:

Prawda, ze sie wywodzim wszyscy od Adama,
Alem styszat, ze chtopi pochodzg od Chama,
Zydowie od Jafeta, my szlachta od Sema,

A wigc panujem jako starsi nad obiema.

Zapoczatkowana w staropolszczyznie apelatywizacja doprowadzita do
tego, ze obok Beniamina ,,syna Jakuba i Racheli’”” wystepuje w polszczyznie
beniamin(ek) ‘pieszczoch, pupilek’, obok Hamana ,, wroga Zydéw'’' — haman
‘cigzkie, niezgrabne stworzenie’, obok Judasza ,apostofa, ktory zdradzit
Jezusa” — judasz ‘zdrajca i obtudnik’, obok tazarza ,przyjaciela Jezusa”
i ,bohatera przypowies$ci” — fazarz ‘'nedzarz, chory’, obok Samarytanina
,,mieszkarica Samarii z przypowieéci’’ — samarytanin 'cztowiek wrazliwy na
ludzkie cierpienia’, obok Molocha ,,bozka” — moloch ‘co$ nienasyconego,
pochifaniajacego ofiary’.

Podobnie biblijne nazwy miejsc opr6cz swego prymarnego, onomas-
tycznego znaczenia uzyskujg w polszczyznie znaczenie wtdrne, sekundarne,
por. Babilon i babilon "dowolne miasto pelne bogactw i pokus, rozwigztos$ci’
(por.: P. Skarga, Hieronim Rzym Babilonem zowie, dla zlych obyczajéw
Rzymian, SW); Eden i eden 'miejsce szcze$liwe'; Gehenna i gehenna
‘cierpienia psychiczne i fizyczne'; Golgota i go/gota ‘wielkie, niezastuzone
cierpienie’; Sodoma i Gomorra oraz sodoma i gomora 'miejsce rozpustne,
siedlisko zla'.

Na biblijnych realiach nazewniczych uksztaltowaly sie w polszczyznie
takie frazeologizmy, jak:

- lono Abrahama — szcze$liwa wieczno$¢

-~ widzie¢ Abrahama — umrze¢

- chodzié¢ od Annasza do Kajfasza — korowody, ceregiele

- porcja Beniamina — najwigksza czg$¢

— pocieszyciel Hioba — fatszywy przyjaciel

— Hiobowy postaniec — o doniesieniu smutnym

— pocalunek Judasza — falszywy gest

— pietno Kaima (wspolczesnie: Kaina) — znamig zbrodniarza
- nocny Marek — cztowiek chetnie pracujgcy w nocy

— tluc sig jak Marek po piekle — chodzi¢ bez celu
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dostaé sie jak Pitat w credo — niepotrzebnie

wyrok Salomona — madre, cho¢ zaskakujgce orzeczenie
mitosierny samarytanin — czlowiek spieszgcy z pomocg
$piewaé Tadeusza — byé w krytycznym potozeniu
niewierny Tomasz — niedowiarek

cnotliwa Zuzanna — osoba cnotliwa albo udajaca cnotliwa.

Imiona osobowe typu Adam, Ewa, Abel, Kain/Kaim zostaly bezpos$rednio
przeniesione z Biblii do polskiego zasobu nazewniczego i uzyskaly tu
mniejszg lub wigekszg popularno$é. Natomiast procesy apelatywizacyjne,
powodujgce przejscie Moloch —» moloch, Gehenna — gehenna, Judasz
— judasz oraz powstawanie nowych zwigzkéw frazeologicznych typu fono
Abrahama, zobaczyé Abrahama, is¢ do Abrahama az po wspobiczesne
skoczy¢ na piwo do Abrahama s3 juz tylko posrednio zwigzane z tekstem
biblijnym.

Hi. Biblizmy leksykalno-frazeologiczne

Biblia w catej swej réznorodnosci form i tematéw jest réwniez
kodeksem etycznym. Zasady moralne, refleksje filozoficzne] natury przyj-
mujg forme przykazan, nakazéw, blogostawienstw, przystéw, sentencji.
Nic wiec dziwnego, ze niektére z nich byly popularyzowane bardzo
wczesnie i uzywane nie tylko w podstawowym, biblijnym znaczeniu,
lecz rébwniez w znaczeniu przeno$nym, wtérnym. Oto przyklad: fragment
Nowego Testamentu, tzw. Modlitwa Parska (Mt 6, 9) byt znany w sta-
ropolszczyZznie pod {acidskim tytulem Pater noster, ktéry przetrwat do
dzi§ w niezmienionej postaci tylko w zwrocie sprawi¢ komu pater
noster, czyli ‘'wymierzy¢ kare, wyglosié reprymende, ukaraé, zbi¢ kogo'.
Natomiast tytut modlitwy ulegt skréceniu i polonizacji, tak ze ostatecznie
przyjgt postaé pacierz. Poczatkowo oznaczat tylko Modlitwe Pariska,
ale w okresie pdzniejszym stuzyt do okreslania calego zestawu modlitw
codziennych. Pozostawat jednak nazwg tekstu modlitewnego. Pacierz
stat si¢ podstawg frazeologizméw, w ktérych przestal petni¢ swojg
prymarng, biblijng funkcje. Okreslenie, ze co$ jest pewne jak amen
w pacierzu oznacza tyle, ze 'co$ jest rzeczywiscie pewne’; podobnie
powtarza¢ co$ jak za pania matka paclerz, to tyle, co 'bezmyslnie
kogo na$ladowaé’. Powstate w ten spaséb frazeologizmy mozemy uznaé
za biblizmy.

Z tekstu Biblii ulatywaly zardwno pojedyncze ,skrzydiate stowa”, jak
i polgczenia wyrazowe: wyrazenia, zwroty, frazy.
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Pierwsza grupe reprezentujg stowa typu alleluja, amen, kyrie eleison.
Hebrajski wyraz halleluya, greckie alleluia jest skréconym wyrazeni o zna-
czeniu ‘'wystawiajcie Jahwe’, petni funkcje aklamaciji liturgiczj w psalmach.
Jest réwniez okrzykiem uwielbienia Boga®. W polszczyznie ogéinej od
dawna funkcjonujgce zyczenie wesolego Alleluja potwierdza nastepujaca
zmiang znaczeniowaq: alleluja — 'Swigta wielkanocne’. W staropolszczyznie,
a dzi$ tylko dialektalnie, okreslenie tam bylo alleluja jest rGwnoznaczne
twierdzeniu: 1. 'tam nie byto nikogo’ (SW) lub 2. ‘panowal tam nieporzadek,
nietad’.

Amen — stowo hebrajskiego pochodzenia jest pojemne znaczeniowo:
zawiera zyczenie: ,,niech si¢ tak stanie”, a zarazem potwierdzenie wypowie-
dzianych stéw ,tak, to jest prawda’®. W staropolszczyZnie méwiono: nie juz
amen, czyli ‘jeszcze czas, jeszcze klamka nie zapadta'; teraz juz amen, czyli
‘juz koniec’, powiedz amen, czyli ‘zakoficz co$ ostatecznie’.

Kyrie eleison to nie tylko starotestamentowe wezwanie (Ps 56, 2)
— odpowiednik fc. Miserere mei, Deus, to nie tylko inwokacja we mszy éw.,
to réwniez — w polszczyZznie potocznej — okrzyk zdziwienia, przerazenia, np.
o kyrie eleison, co sie tutaj dzieje.

Druga grupe tworzg frazeologizmy utrwalone badz to w wersji facinskiej,
badz w polskiej. W minionych epokagh bylto ich znacznie wigcej niz dzi$. Ich
znaczenia biblijne, prymarne sg powszechnie znane (jednak dla utatwienia
odczytania podaje lokalizacje w tek$cie B/blii), natomiast znaczenia wtérne,
metaforyczne sg uwarunkowane kontekstowo lub sytuacyjnie (dlatego nie
analizuje ich tu szczeg6towo). Przykiady:

Fiat lux — Niech sig¢ stanie $wiatto§¢ (Rdz 1, 1)
Ad patres — Do ojcéw (IV Kr 22, 20)
Non plus ultra/Nec plus ultra — Dalej nie postgpisz/Nic ponad to (Job
33, 11)
Memento mori — Pamigtaj, ze¢ $mier¢ nie omieszka/Pamigtaj o $mierci
(Ekz 14, 12)
Mihi heri et tibi hodie — Mnie wczoraj, a dzi$ tobie (Ekz 14, 12)
Vae soli — Biada samotnemu (Ekl 4, 10)
— Nihil sub sole novum/Nil novi sub sole — Nic nowego pod storicem
(EklI 1, 10)
— Vanitas vanitatis et omnia vanitas — Marno$¢ nad marno$ciami i wszys-
tko marnosé (Ekl 1, 2)
— Sursum corda — W gbre serca (Jer 3, 4)

|

5 Por.; Xavier Léon-Dufour, Sfownik Nowego Testamentu. Ksiggarnia Swigtego Wojciecha
1981.
& Xavier Léon-Dufour, op. cit., s. 130.
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— Qualis mater, talis filia — Jaka matka, taka corka (Ez 16, 44)

— Apage, Satana! — P6jdz precz, szatanie! (Mt 4, 10)

— Nemo propheta in patria sua — Nikt nie jest prorokiem we wilasnym
kraju (Mt 13, 57)

— Signum temporis — Znak czasu (Mt 16, 4)

— Medice, cura te ipsum — Lekarzu, ulecz samego siebie (Mk 4, 23)

-~ Vade mecum - Péjdz za mng (J 1, 43)

— Spiritus fiat, ubi vult — Duch tchnie, kedy chce (J 3, 8)

-~ Quo vadis, Domine? — Dokad idziesz, Panie? (J 15, 13)

— Quid est veritas? — Co to jest prawda? (J 18, 38)

— Ecce homo — Oto cztowiek (J 19, 5)

— Quod scripsi, scripsi — Com napisal, napisalem (J 19, 22)

Noli me tangere — Nie tykaj sie mnie (J 20, 17)

Anathema sit! — Niech bedzie przeklety! (Dz 16, 22)

Requiescat in pace — Niech odpoczywa w pokoju (Ps 4, 9)

Miserere mei, Deus — Zmituj si¢ nade mng, Panie (Ps 56, 2).

Trzecig grupe tworzg te frazeologizmy, ktére pochodzg bezposrednio
z Biblii lub tez zostaly uformowane na podstawie Biblji, lecz staly sie juz
jednostkami jezyka ogdinego, tzn. ze ich biblijna proweniencja nie jest
powszechnie znana. Oto przyklady takich wyrazen:

— zakazany owoc (Rdz 3, 3)

— listek figowy (Rdz 3, 7)

— znamig¢ Kainowe (Rdz 4, 15)

— palec Bozy (Rdz 8, 16)

— ciemnos$ci egipskie (Wj 10, 21)
— plagi egipskie (Wj 11, 9)

— czlowiek twardego karku (Wj 33, 3)
— trgba jerychoriska (Joz 6, 20)
— grzechy miodosci (Job 13, 26)
— ksigze pokoju (I1z 9, 6)

— kamien obrazy (lz 8, 14)

- kielich goryczy (Mt 26, 39)

— ptaki niebieskie (Mt 6, 26)

— korona cierniowa (Mt 26, 27)
— zablgkana owca (Mk 15, 6)

— syn marnotrawny (Mk 15, 11)
- noc ciemnos$ci (Mk 22, 53)

— zywe kamienie (1P 2, 4).

Czesto przyjmuja one formy zwrotéw lub fraz:

— w pocie czola pracowaé bedziesz (Rdz 3, 15)
- grzech wotajacy o pomste do nieba (Rdz 4, 10)
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— glos wolajacego na puszczy (Iz 40, 3)

— na wschéd od Edenu (Rdz 4, 16)

— obréci¢ sie w stup soli (Rdz 19, 26)

— ziemia mlekiem i miodem plynaca (Wj 33, 3)

— oko za oko, zgbh za zgb (Wj 21, 24)

- strzec jak Zrenicy oka (PowP 32, 10)

— na tym tez padole (Ps 83, 7)

— i przekujg miecze swe na lemiesze (1z 2, 4)

— rzez niewiniagtek (Mt 2, 16)

— kto ma uszy do stuchania, niechaj stucha (Mt 11, 15)

— kto nie jest ze mng, przeciwko mnie jest (Mt 12, 30)

— malej wiary, czemus$ zwatpit? (Mt 14, 31)

— nie gorszy¢é maluczkich (Mt 18, 5)

— wiele jest wezwanych, ale malo wybranych (Mt 20, 16)

— oddajcie tedy co cesarskiego cesarzowi, a co jest Bozego Bogu (Mt
22, 21)

— nie zostanie tu kamien na kamieniu (Mt 24, 2)

— i powstanie tu wielu fatszywych prorokéw (Mt 24, 11)

— czuwajcie tedy, bo nie wiecie dnia ani godziny (Mt 25, 13)

— idZcie ode mnie, przekleci (Mt 25, 41)

— duch wprawdzie ochoczy, ale ciatlo mdle (Mt 26, 52)

— umywacd rece (Mt 27, 24)

— a niechaj mowa wasza bedzie tak, tak; nie, nie (Mt 5, 37)

— niechaj nie wie lewica, co czyni prawica (Mt 6, 3)

— nie mozna dwom panom stuzyé (Mt 6, 24)

— nie mozecie Bogu stuzyé i mamonie (Mt 6, 24)

— nie sadZcie, abyscie nie byli sgdzeni (Mt 7, 1)

— nie mieécie peret waszych przed wieprze (Mt 7, 6)

— pro$cie a bedzie wam dano, szukajcie a znajdziecie, pukajcie a bedzie
wam otworzono (Mt 7, 7)

— strzezcie sie fatszywych prorokéw (Mt 7, 15)

— budowaé dom na piasku (Mt 7, 26)

— tam bedzie ptacz i zgrzytanie zebéw (Mt 8, 12)

— nie lejg mtodego wina w stare bukiaki (Mt 9, 24)

— darmo otrzymali$cie, darmo dawajcie (Mt 10, 5)

— Legion mi na imig, albowiem nas jest wielu (Mk 5, 9)

— szabat czynion jest dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu
(Mk 2, 27)

— znak, ktéremu sprzeciwiaé si¢ bedg (tk 2, 34)

— przyjacielu, posigdz si¢ wyzej (tk 14, 10)

— jedliby ci milczeli, kamienie wotaé bedg (tk 19, 40)

— odpu$é im, bo nie wiedzg, co czynig (tk 23, 34)
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zdaj sprawe z wilodarstwa twego (Mk 16, 2)

twarda jest ich mowa i kt6z jej stuchaé bedzie? (J 6, 61)

nie sgdzcie wedlug pozoréw (J 7, 24)

i poznacie prawde, a prawda was wyswobodzi (J 8, 32)
szcze$liwa to rzecz raczej dawag, anizeli braé (J 20, 35)
niezbadane sg wyroki Opatrznosci (DzA 20, 35)

przemija postaé tego $wiata (DzA 7, 31)

ich bogiem jest brzuch (DzA 3, 19)

diabet jako lew ryczacy krazy, szukajac, kogo by pozart (1P 5, 8).

1

IV. Biblizmy pojeciowe

Istotng cechg Biblii jest jej uniwersalizm: jest ona bowiem adresowana
do ludzi wszystkich czaséw, wszystkich ras i kultur, wszystkich pozio-
moéw intelektualnych i cywilizacyjnych. Aby ten cel mégt byé osiagniety,
redaktorzy (autorzy) dzieta postugiwali sie $rodkami obrazowania czytel-
nymi dla wszystkich. Kazdy z nich odcisngt tez pietno wilasnej indywidua-
Inosci, mentalnosci, edukacji. Najogoéliniej mozna wigc powiedzieé, ze
Pismo $w. w duzym stopniu odzwierciedla wschodni, hebrajski sposéb
postrzegania $wiata i jego interpretacje. Ta wschodnia mentalno$é roz-
przestrzenila sie wraz z Biblig na caly $wiat. Jej oddziatywanie dostrzega-
my réwniez i u nas, w semantyce wyrazow i polgczen wyrazowych. Oto
kilka przyktadow:

IMIE

Jest to prastary wyraz indoeuropejski, dobrze zachowany w wielu
jezykach, por. np. niem. Name, tac. nomen, stind. nama, orm. anun, g.
onoma, hetyckie laman, tocharskie nem.

W naszej $wiadomosci imig jest przede wszystkim nazwaniem cziowieka,
stuzy do jego wskazywania, do wyrdzniania go z grupy podobnych mu istot.
Imig zatem i osoba przez nie oznaczana majg zupeinie ré6zng nature, nalezng
do odmiennych $wiatow: do $wiata jezykowego, abstrakcyjnego i $wiata
konkretnego, materialnego.

Wedle filozofii Wschodu /im/e nie tylko nazywa czlowieka, wskazuje go,
lecz réwniez stanowi istotng cze$¢ jego osobowosci. Czlowiek bez imienia
jest bez znaczenia, wilasciwie nie istnieje. Nomen est omen.

Imiona w Bibli odgrywajg bardzo waziig role. Sam wyraz imie wystepuje
ponad tysigc razy. Bog sam lub za posrednictwem anioléw nadaje imiona
(np. Janowi). Zmiana imienia wigze sie ze zmiang osobowo$ci, a nie jest
zabiegiem tylko formalnym, administracyjnym (por. Abram — Abraham,
Szymon — Piotr, Szawet —» Pawel). Wspdéizaleznos$¢é migdzy imieniem a jego
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nosicielem moze doprowadzi¢ do utozsamienia imienia z osobg. Dzieje sie
tak zwlaszcza w odniesieniu do Boga Jahwe i Jezusa. Stad w Starym
Testamencie nabozny lek przed imieniem Boga, imieniem, ktérego —zgodnie
z Dekalogiem — nie wolno uzywaé nadaremnie. Takze w Nowym Testamen-
cie prosba Modlitwy Pariskiej: swieé sie Imie Twoje ,ttumaczy sie” jako
‘Boze, bgdz pochwalony’. Biblijny zwrot w /mije Boga znaczyt tyle, co 'z
Bogiem, Jego silg i Jego moc3a’; podobnie w /mig Chrystusa to tyle, co 'Jego
potegq i autorytetem’. Mozemy wigc powiedzie¢, ze w tradycji biblijnej im/g
bywalo utozsamiane z jego nosicielem.

Ta starozytna tradycja przenikneta do nas i do naszego jezyka. Odnaj-
dujemy jej $lady w staropolskiej frazeologii, np. mie¢ zle imig, czyli ‘byé
ztym cztowiekiem’, nabyé imienia to 'zyska¢ dobrg opinig’; sadowy wyrok
skazujacy na zgubne imig byt rdbwnoznaczny ze $miercig cywilng, czlo-
wiek bowiem bez imienia tracit podstawe swej egzystencji. A i dzi$
wiemy, ze nazywadé rzecz po imieniu to tyle, co ‘dotykaé jej istoty’;
wystepowaé w imieniu danej osoby znaczyto i znaczy ‘wystepowac z jej
upowaznienia’, a zatem ‘zamiast niej’. Jezeli mowimy co$ we wfasnym
imieniu, to znaczy, ze mowimy ‘od siebie’. Dochodzi tu zatem do utoz-
samienia imig = ja.

Moze tu warto zwrocié uwage, ze czasownik oznaczajagcy mdéwienie,
czyli rzec jest podstawg derywacyjng nazwy przedmiotu: rzecz. Ta relacja
przypomina starotestamentowy opis stwarzania, ktéry w istocie polegat na
nominacji; nadawanie przez Boga imienia bylo réwnoznaczne z powoly-
waniem do istnienia.

NIEBO | PIEKLO

Niewatpliwym hebraizmem jest niebo i wszelkie potaczenia wyrazowe na
nim oparte. Wystepuje w Bibl/ii bardzo czesto (ponad 500 razy)’. Najbardziej
znane uzycia to: Na poczqtku Bdg stworzyl niebo i ziemig (Rdz 1, 1) oraz
Ojcze nasz, ktory jestes w niebie (Mt 6, 9) i badZ wola Twoja jako w niebie,
tak / na ziemi (M1 6, 10).

Niebo to wyraz bardzo stary, powtarza si¢ w wielu jezykach $wiata, por.
np. ind. nabhas, grec. nefos, ic. nubes i nebula®, niem. Nebel. Jego
pierwotnym znaczeniem jest ‘mgla, chmura, obtoki’, a nastgpnie ‘to, co spod
obtokéw i chmur wyglada’. Utworzony od tego przymiotnik niebieski
oznaczal najpierw ‘kolor bigkitny’, czyli ‘kolor bezchmurnego nieba’, a na-
stepnie 'bliskoé¢ z firmamentem’ — stad ciala niebieskie, tzn. znajdujgce sig

7 Konkordancja do Biblii Tysiaclecia. Fundacja Misyjna Swieckich, Warszawa 1990, podaje
liczbe 556 uzyé wyrazu niebo oraz 148 niebiosa.

8 Obcojezyczne odpowiedniki nieba moga mie¢ réwniez inne znaczenia, np. ic. nebula
= mgla.
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na niebie lub w poblizu nieba oraz ptaki niebieskie, czyli ‘latajgce pod
niebem’. Wspélczesne ptaki/ptaszki niebieskie ‘ludzie nie pracujgcy, zyjacy
na koszt innych’ nawigzujg — jak my$le — bezpos$rednio do przypowiesci
o Opatrznos$ci Bozej (Mt 6, 26):,,Przypatrzcie sig ptakom niebieskim nie siejg,
anizng, ani nie zbierajg do spichlerzy, a jednak Ojciec nasz niebieski zywi je'.

Wedtug starozytnych kosmologii ponad tym niebem widzialnym, ponad
niebiosami, znajduje sie niebo niewidzialne, sfera absolutnie niedostepna
czlowiekowi, pozostajgca w wylgcznym posiadaniu Boga, ,,stolica boska
i rzadu $wiata” — jak to pieknie sformutowat S.B. Linde.

Chrzescijaniski termin niebo zawiera w sobie jeszcze wyzszy stopien
abstrakcji: niebo to nie tylko to, co widzimy, to nie tylko to, czego nie
widzimy, czyli miejsce niewidzialne, to takze nazwa pewnego stanu, pewnej
formy egzystencji duchowej. Ojczenaszowe , ktory$ jest w niebie’ nie tylko
lokalizuje Boga we wszechs$wiecie, lecz raczej okre$la Jego istote, Jego
transcendencje.

Niebo w znaczeniu abstrakcyjnym, duchowym, teologicznym wyste-
powato w polszczyznie od czaséw staropolskich, por. np. po$§wiadczone
u Lindego porzekadia: Zone i $mieré kazdemu naznaczyly nieba; Niebo
mi was przysyla; Bede o niego laskawych nieb prosié; Cos o pomste
do nieba wola.

Niebo w znaczeniu ‘zycie wieczne, raj, miejsce szcze$liwosci wiecznej’
czesto bywalo uzywane w znaczeniu metaforycznym, por. Linde: ,, Bodaj
nam z tego nieba do piekia p6j$¢ nie przyjdzie, jak sie matulernika dowie’ lub
powszechne ,,Panie, daj mu tam nieba'®.

Konwersem nijeba jest piekfo. Jest to wyraz prastowianiski, przy czym
pierwotnie — az do XV w. — byt rodzaju meskiego: ten pkie/. Zmiana rodzaju
gramatycznego z meskiego na nijaki byla wynikiem tendencji porzadkujacej
symetrie opozycji antonimicznej to n/iebo: to piekio.

W polskich przekladach Biblii piekio jest odpowiednikiem hebr. szeo/
i grec. hades, tartaros, gehenna (przy czym w réznych przekladach te
odpowiednio$ci uktadajg sie inaczej; w BT np. piekfo pojawia sie tylkow NT
u Mt, Mk i tk — tagcznie 11 razy, natomiast w przekladach wcze$niejszych
takze w ST — 65 razy. Biblijne piek/o jest hiperonimem wyrazajgcym
skomplikowany stan okres$lany réwniez jako ‘otchian, ciemnos$ci zewnetrz-
ne, jezioro pelne ognia, piec rozpalony, ogien, ktéry nigdy nie gasnie, udreki
ognia, robak, zniszczenie, kara wieczna, cierpienie, zaglada, ruina, miejsce
ptaczu i zgrzytania zebami, oraz to, ze si¢ nie jest juz poznawanym i nie jest
sie w stanie poznawaé, wreszcie potega $mierci''°.

9 Wieloéé znaczen wyrazu niebo w jezykach stowianskich, w historii jezyka polskiego oraz
w gwarach polskich przedstawit W. Kupiszewski, Polskie sfownictwo z zakresu astronomii
i miar czasu. Stan obecny, historia i zwigzki sfowiarskie. Warszawa, PWN, 1974, s. 10-17.
1° pPor.; Xavier Léan-Dufour, op. cit., s. 474,
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To bogactwo okreslen swiadczy z jednej strony o wielo$ci doznan przez
nie nazywanych, z drugiej natomiast o ograniczeniach jezyka w wyrazaniu
skomplikowanych znaczen'’.

Prastowiariskie i przedchrzescijanskie piekio okreslato 'smote’. To zna-
czenie — chodé nie przez wszystkich uswiadamiane — przetrwalo w nazwach
topograficznych i hydronimicznych typu Piekielniki, Piekielnik. lch now-
szymi wariantami semantycznymi sg Smo/niki, Smolnica, Smolarze. Staro-
polskie zapiekla¢ sie, zapieklony znaczyto tyle, co ‘zatwardzaé sie, utwardzaé
sie’ — domyslnie jak smota, gdy stygnie — por. np. w Kazaniach $wietokrzys-
kich: grzesznik w grzesze zapieklony jest jako klodnik w ciemnicy skowany;
zapiekly to ten, ,bktory sie zapiekl, zatwardzialy, stwardnialy, skrzeply,
zaskorupialy”, np. zywot zapiekly albo zatwardzialy lub kapelusz obwisl
wytarty, zapiekly kurzawg (L). To pierwotne znaczenie odnajdujemy row-
niez w staropolskim terminie medycznym ,,piekielny ogieri, czyli $w. An-
toniego niemoc, gangrena, najwigksze jakowe tylko by¢ moze zaognienie
czesci jakiej ciala oraz poczatek psucia sig, zgnilizny i obumierania przepala-
jacej sie czesci” (L).

Ogolnostowiariski pkiel 'smola’ zwlaszcza ‘'wrzaca, dymigca sig, gotuja-
ca’ bardzo dobrze nadawal si¢ do przyjecia réwniez biblijnego znaczenia
‘potepienia, ognia wiecznego, gehenny’.

Kolejnym etapem rozwoju znaczeniowego omawianego wyrazu po
przejSciu od znaczenia konkretnego, fizycznego do znaczenia abstrakcyj-
nego, religijnego, byla laicyzacja terminu; pieklem staje si¢ zycie w ogodle,
stajemy sie dla siebie, stajg sig dla nas inni; jest piekfo wojny, piekio cierpien,
piekio zazdrosci, piekio nienawisci. Biblizmami sensu stricto sg piekfa w tym
ostatnim znaczeniu.

PASTERZ | JEGO TRZODA

Zarbwno w czasach Starego Testamentu, jak i w epoce Nowego
Testamentu pasterstwo odgrywato bardzo wazng role w zyciu lzraela.
Specyficzng cechg tych epok bylo takze i to, ze zwierzgta hodowane, obok
swych funkcji gospodarskich, spetnialy tez funkcje kultowa: baranki, jag-
nigta, kozly byly zwierzetami ofiarnymi.

Autorzy wielu ksiag Pisma sw. chetnie si¢ odwotuja do obrazéw
wzietych z zycia pasterskiego, a jak to wynika z ksigg ewangelicznych
— Jezus trudne problemy eschatologiczne wyjasnial przez przypowiesci
o dobrym pasterzu, o zblgkanej owieczce, o wilku w skdrze barana. W ten

"' Pjeklo jako termin teologiczny tworzy paradygmat defektywny — ma tylko liczbg
pojedyncza, piekfa bowiem (formalne plurale tantum), do ktérych zstapit Jezus (por. Credo)
okreslajg dwie rozne rzeczywistosci eschatologiczne, por.: Xavier Léon-Dufour, Slownik
teologii biblijnej, Pallotinum, 1973, s. 657.
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sposo6b pasterz, baranek, owca, wilk obok znaczenia podstawowego ustabi-
lizowaly sie jako symbole pewnych wartoéci.

Pasterz (i arcypasterz) staje sie typem duchowego przywédcy od-
powiedzialnego za powierzone mu stado. Pasterzem jest Jahwe (Rdz 48,
15); Dobrym Pasterzem jest Jezus Chrystus — zbawiciel catej ludzkosci (J
10, 1-10), pasterzem stat si¢ Piotr (J 21, 16) i jego nastepcy. To znaczenie
pasterza jako ‘opiekuna dusz, ojca duchownego’ bylo w staropolszczyznie
bardzo zywe, por. np. wypowiedZ Mikotaja Reja ,,Pasterze sg, ktérzy czuja
(tzn. czuwajg) nad trzodg Pariskg, pilno$¢ czynigc okoto ludu Bozego, pasgc
ze$cia ludzkie stowem prawdy, wilki od owieczek odganiajagc’’ (L), czy
stwierdzenie Piotra Skargi: , Biskup jest pasterzem” (L), czy wreszcie
przypomnienie Grzegorza Piramowicza: ,, Do pasterzéw nalezy o$wiecenie
ludu” (L); por. takze Vo/umina Legum: ,,Duchowni ewanieliccy majq byé
nazwani ksieza, pasterzami czyli ministrami verbi divini".

Od XiX w. w tej funkcji wystepuje duszpasterz.

Rekapitulujgc zatem przyjmujemy, ze staropolskie pasterz ,,opiekun” jest
biblizmem.

Pod czulg opiekg pasterza pozostajg baranki, owce, kozly i jagnieta. Ta
bogata symbolika pasterska dobrze osadzona w realiach Wschodu przenik-
neta do nas i utrwalita sie w jezyku polskim. Najliczniejsze sg odniesienia do
baran(k)a.

Nasuwa si¢ tu uwaga: frazeologizmy z wyrazem podstawowym baran
majg prawie zawsze negatywne zabarwienie, np. glupi jak baran, tepy jak
baran, beczy jak baran, zwiazali go jak barana; podobnie z frazeologizmami
zawierajgcymi przymiotnik barani: barania glowa = glupi, baranie oczy
= bezmysine, $piewaé baranim glosem = plakaé, trzg$¢ sie jak barani ogon
= drze¢ ze strachu. Tak wiec baran ma w polskiej tradycji przede wszystkim
negatywne konotacje, natomiast baranek — kojarzy sie zawsze pozytywnie:
Barankiem staje sie sam Jezus Chrystus. Marcin Siennik (zm. 1588) tak
uzasadnia mechanizm tej metafory: , Baranek, bydle to wedlug starego
zakonu chedogie i czyste; dla rozmaitych jego wiasciwosci dobrych, Bég
wedtug czlowieczeristwa miedzy innymi zwierzety raczyt sie barankowi
przyréwnaé” (L); por. takze Baranek Bozy. Baranek Paschalny, Baranek
Wielkanocny, a w wersji fac. Agnus Dei, agnus, a takze agnusek.

Barankami stajq sie takze ludzie, por. ,,Pa$ baranki moje (J 21, 15), por.
tez staropolskie ,,Kto kiedy widziat kompanie barankéw z wilkami?” (Fabian
Birkowski, L); ,,Mitoéé lwa w baranka przemienita” (Stanistaw Grochowski,
L); ., Wszedt jak baranek, a zaraz jak lew ryczeé zaczal” (Piotr Skarga, L).

Bardziej skomplikowana jest symbolika zwigzana z kozfem. Z jednej
bowiem strony pozostaje zywy frazeologizm kozief ofiarny, czyli ‘cztowiek
(ludzie) cierpigcy za innych’ (por. np. ,,Tym ofiarnym koziem rewolucji bylo
Towarzystwo Patriotyczne”, M. Mochnacki), z drugiej natomiast bardzo
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bogate frazeologizmy staropolskie zwigzane z tym wyrazem utrwalily jego
negatywne znaczenie, por. np. , kozly za zlych ludzi, baranki za dobrych
biorg sie” (Zygmunt Brudecki, XVI w.); ,,sta¢ na lewicy z koztami” (L), ,,nie
badzcie nieczysci jako koztowie” (Postylla), ,,z kozta stal si¢ owca, z tur-
batora mitosnikiem pokoju’” (Melecjusz Smotrycki, XVl w.), ,,Bég cierpi
kozla, nie tylko barana” (J. Wadowski, XVII w.).

Jagnie, jagnigtko zawsze funkcjonowalo jako symbol niewinnosci, fago-
dnosci, skromno$ci.

Wydaje sie zatem, ze ten spos6b postrzegania $wiata przez pryzmat
doswiadczen pasterskich, mozna uznaé za hebraizm, przeniesiony do nas za
poérednictwem Biblii.

BAtWAN

Wyraz to prastowianiski (a tam przywedrowat ze Wschodu), oznaczat bryle
znacznej wielko$ci, duzy kawat czego, np. stpol. batwan soli, balwan kruszcu,
balwan miedzi, a nawet balwan dymu. Drugie, biblijne juz znaczenie to ,,posag
nad miare ludzky; w poliskim balwan szczegdlniej, obraz rznigty poganski,
posag bozka jakiego, za tym i bozek poganski’’ (L). Szymon Budny stwierdza,
ze ta modyfikacja znaczenia dokonata sie pod wptywem hebr. baalim (L). Piotr
Skarga przypomniat,,Bdg tych obrazéw zakazal, ktére sie wiasnie balwanami
zowig, to jest na ktérych czlowiek przestaje, zeby bogami jego byty” (L).

Réznice miedzy staropolszczyzng a jezykiem nowopolskim w tym za-
kresie dobrze ukazujg przeklady biblijne. Oto np. Wujkowemu przektadowi:

zawstydzily sig ryciny jego
zwycigzone s3 balwany jego (Jm 50, 3),

odpowiada w BT:

hanbg okryte s jego posagi
jego bozyszcza zwalone;

podobnie Ez 20, 7 — u Wujka: ,,| méwitem do nich: kazdy obrazenia oczu
swoich niech odrzuci, a balwanami Egipskimi nie mazZcie sie”, natomiast
w BT: , | powiedziatem im: Niech kazdy odrzuci obrzydliwosci, necace jego
oczy, nie kalajcie sig bozkami egipskimi”.

Takze w polszczyznie pozabiblijnej czeste byly uzycia wyrazu baf-
wan(ek) w znaczeniu 'posag, obraz bozka’, por. np.

- Mieczystaw batwany bogéw porozrzucat (Kromer, L);
- Maty batwanik Apollinowy (Andrzej Wargocki, XVII, L);
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— Krél ten niezmiernie szukal, by kto kedy jakiego batwanka abo obrazka
tajemnie nie zachowat (M. Bielski, L);

~ Malym batwankom, ktére wszedy stawiano, kadzidia ofiarowano (P.
Skarga).

Balwanem nazywano takze czlowieka duzego, niezgrabnego, nierucha-
wego. Linde podaje m.in.: ,,Czlek, gdy pijany, powinien si¢ z dala mie¢ od
swojej zony, gdyz stad sie rodza dzieci niezgrabne, balwany” (Zabtocki) lub
,.0d kilku juz dni bardzo si¢ zle mial, juz lezat jak balwan nie ruszajac sie
(Perzyna), ,.Kiania sie, wszystkie stojg jak wryte, jak nie ma myséleé, ze
wszedt miedzy balwany?”” (Dwor, 1650).

Balwan w znaczeniu 'gtupiec, duren, cymbat’ jest p6Zne, XX-wieczne.
W staropolszczyZnie natomiast ba/wan, a zwlaszcza balwanek wystepowat
w znaczeniu ‘ideal, bozek’, por. ,Zadnej w lubym batwanku przywary nie
znajg, wszystko im sige wydaje piekne, bo kochajg” (Zablocki), ,,...balwany
sarmatyzmu, ktére nardd nasz czynity poSmiewiskiem uczenszych” (L).

BRAT

Jest to bardzo stary wyraz nalezacy do terminologii rodzinnej, za-
chowany we wszystkich niemal jezykach indoeuropejskich, por. np. ind.
bhratar, tc. frater, gr. frater, niem. Bruder, ang. brother.

W znaczeniu podstawowym i pierwotnym nazywa jednego z synoéw
zrodzonych przez tg samg matke.

Zgodnie jednak z tradycjg Wschodu brac¢mi sa czlonkowie tego samego
narodu, por. Wj, 2, 11 w przekladzie Wujka: ,,W owe dni, gdy byl urést
Mojzesz, wyszedt do braciej swej i ujrzat ich utrapienie i meza Egipczyka
bijacego jednego z Hebrajczykdw braciej jego”. Dzi$ w tej funkcji wystepuje
rodak, por. ten sam fragment w BT: , Pewnego dnia Mojzesz, juz dorosty,
poszedt odwiedzi¢ swych rodakdw i zobaczyt jak ciezko pracujg. Ujrzat tez
Egipcjanina katujgcego pewnego Hebrajczyka, jego rodaka”.

Poswiadczenie biblijnego znaczenia odnajdujemy w polszczyZnie poza-
biblijnej, por. np. u S. Sarnickiego (1532-1597):,,Do niektérych klasztorow
tylko bracia narodu niemieckiego bywajg przyjmowani’’. Ta nazwa byta
rébwniez stosowana w odniesieniu do ludzi tego samego wyznania, por. np.
u P. Skargi: ,,Zwali sie chrze$cijanie bracig jako rodzong, dla wielkiej spoinej
mitos$ci miedzy sobg, a wszystko mieli spdlne, okrom zon"”. Bracia jako ludzie
jednego powolania, zwlaszcza w klasztorach i zgromadzeniach ,,szczegdlinie
zakonnicy niewyksigzeni” (L) — zachowujg t¢ nazwe do dzi$. Rozszerzenie
zakresu znaczeniowego, ktére dokonato sie w staropolszczyznie, ma swe
zrédlo w Biblii.
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BOG

Centralny wyraz Pisma sw.; istniatl juz w polszczyznie przedchrzes$cijans-
kiej, oczywiscie w innym niz dzisiejsze znaczeniu; oznaczat bowiem abstrak-
cyjne ‘szczescie, los pomysiny’. Relikty tego znaczenia zachowaly sie
w derywatach bogaty, czyli ‘'majetny, majgcy boga’, ubogi czyli ‘po-
zbawiony boga’, zboze, czyli 'to, co sie poszczescito'. Pod wpltywem Biblii
dawny, bezosobowy bdg stat si¢ osobowym Bogiem. Nowe derywaty
pobozny, bozy, stpol. zbozny nawigzujg do tego drugiego, chrzeécijanskiego
znaczenia.

Mozna nawet przyjacé, ze bozek (derywat od bdg w znaczeniu pierwszym
z formantem -ek w funkcji konkretyzujgcej) oraz Bozek (derywat od Bdg
z formantem -ek w funkcji deminutywnej) sg w istocie homonimami.

Obok Boga istnieje tez w jezyku bdg — obiekt kultu, czci i wiary, np. ,,Bog
jest kazdemu to, w czem kto ufa i nadzieje poklada (Grzegorz z Zarnowca,
L), ,.Znikoma rozkosz, marny zysk za boga majg’”" (Psalm, L). To znaczenie
zywe jest do dzis.

V. Oméwione tu typy biblizméw, tzn. biblizmy onomastyczne, leksykal-
no-frazeologiczne i pojeciowe nie ukazujg zapewne wszystkich mozliwych
typodw oddzialywan na jezyk polski. Oczekiwaé mozna takich wplywéw
w zakresie stylu i sktadni. Pozostawaly one jednak poza zakresem moich
badan. Szczegdlnie interesujgce wydajg sie te jednostki jezyka przyjete
z Biblii do polszczyzny ogblinej, ktére nie przetrwaty do czasdw dzisiejszych.
Oto przykiad; w staropolszczyznie byt frazeologizm pozwolié komu dachu,
czyli ‘udzielié¢ schronienia’. W dobie nowopolskiej zastgpiony przez przyjaé
kogo pod dach. Wydaje sig, ze mogly tu zadecydowaé czynniki poza-
jezykowe. W Palestynie czaséw biblijnych byly dachy plaskie i mialy
dookota obrzeza, rodzaj tarasu wyzyskiwanego do réznych celéw m.in. do
budowania pokoju goscinnego'?. A zatem pozwolié komu dachu w znacze-
niu ‘uzyczy¢’ motywowalo sie¢ wyraznie. Odmienno$é realiéw budowlanych
palestyniskich i polskich stala sie przyczyng usunigcia tego frazeologizmu na
rzecz przejrzystego ,,przyjgé kogo pod dach”. Znajomos$é zaréwno tekstow
biblijnych jak i realiow wschodnich jest tu nieodzowna, by méc wyjasnié
dostownos$é wielu sformutowan i mechanizm ich zmian.

Majac zatem $wiadomo$¢ tego, ze nie mogtam przedstawi¢ wszystkich
biblizméw wystepujacych w polszczyznie ogdlnej najstarszej doby, jedno-
cze$nie stwierdzam, ze nawet tylko na podstawie oméwionych przykladéw
mozna sformutowac twierdzenie, ze biblizmy tkwig gleboko zaréwno w sys-
temie gramatycznym, jak i w zasobie leksykalnym jezyka polskiego, i ze nie

2 Por.: Xavier Léon-Dufour, Sfownik Nowego Testamentu, op. cit., s. 72-73.
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wszyscy zdajemy sobie sprawe z tego, ze jest ich tak duzo. Biblizmami
postugujemy sie wszyscy, takze ci, ktdrzy Biblii nie czytajg, nie znajg i nie
uznajg.

WYKAZ SKROTOW

Sigla bibljjne (Kolejno$¢ ksigg wedlug Wuligaty)

ST - Stary Testament Ekz — Eklezjastyk, czyli Mad-
Rdz - Ksiega Rodzaju ro§é Syracha
Wj - Ksiega Wyijscia Iz - Ksigga lzajasza
PowP - Ksiega Powtdrzonego Prawa Jer — Proroctwo Jeremiasza
Joz - Ksiega Jozuego NT — Nowy Testament
IVKr -1V Ksigega Krdlewska Mt — Ewangelia $w. Mateusza
Ez —Ksiega Ezdrasza Mk — Ewangelia $w. Marka
Job - Ksiega Hioba tk -~ Ewangelia $w. Lukasza
Ps - Ksiega Psalméw J — Ewangelia $w. Jana
Ekl - Ksiega Eklezjastesa Dz, DzA - Dzieje Apostolskie

1P —1 List $w. Piotra

Pozostale skroty

BT — Biblia Tysigclecia, czyli Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu,
w przekladzie z jezykdw oryginalnych, pod red. Benedyktynéw Tyniec-
kich, Pallotinum, Poznan 1965.

L — S.B. Linde, Sfownik jezyka polskiego, t. 1-VI, Lwoéw 1854-1860.

SW - Slownik warszawski, czyli Slownik jezyka polskiego pod red. J.
Kartowicza, A. Krynskiego, W. NiedZwieckiego, t. I-VIll, Warszawa
1900-1927.

ang. — jezyk angielski niem. — jezyk niemiecki
gr. — jezyk grecki orm. — jezyk ormianski
hebr. — jezyk hebrajski stind. — jezyk staroindyjski
ind. - jezyk indyjski stp. — jezyk staropolski

fc. - jezyk facinski $rpol. — jezyk $redniopolski



