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tarian. Wchlania on bowiem ten
jej element méwigey o istnieniu
zewnetrznych (spotecznych)
w stosunku do jednostki war-
toéei, ktére ksztaltuja jej zycie.

W konkluzji swoich wywo-
déw filozofowie stwierdzaja, iz
liberalizm rozumiany szeroko
jest w stanie zadowalajaco od-
powiedzieé na krytyke ze strony
komunitarian. Mulhall i Swift
majg tu na mysli gtéwnie kryty-
ke dotyczaea wolnofci jako war-
toéci nadrzednej. Jaka rozwig-
zanie problemu autonomiczno-
éci jednostki przyjmujg oni sta-
nowisko reprezentowane przez
Josepha Raza: wolno&é jest tyl-
ko o tyle wartoéciowa, oile przy-
czynia sie do realizacji débr, do-
bra te jednak sg w ré6znym stop-
niu zewnetrzne w stosunku do
jednostki.

JJLiberals and Communita-
rians” to ksigzka na pewno za-
slugujaca na uwage (fwiadezy
o tym chociazby jej drugie wyda-
nie), nie tylko ze wzgledu na
obszerne i jasne oméwienie
pogladéw znaczacych wspél-
czesnych filozoféw, lecz takze
na te czeSé wywodéw miodych
autoréw, w ktérych prezentujg
oni wiasne stanowisko. Na u-
wage zastuguje przejrzysty
uktad catej publikacji. (Takze

bez rozdzialu poéwieconego
Rorty’emu wywéd nie stracitby
nic na jasnoéci.) Jak po kazdym
podsumowaniu, mozna by zapy-
taé, jaki jest jego wynik. Sadzac
zetykiet, jakie przypisuje sie
obecnie Rawlsowi (a takze in-
nym liberatom) — komunitary-
styczny liberal — prawda lezy
chyba poérodku.

Jaromir Brejdak
Czlowiek kosmiczny

Jan H. Nota: Max Scheler.
Der Mensch und seine Phi-
losophie. . Borsing-Verlag,
Friedingen 1995.

Jak dotad, niewielu badaczy
podielo sie préby ogarniecia
caloéci dziela réznorodnej i nie-
spokojnej myéli Maxa Schelera.
Etyka, teoria wiedzy, filozofia
historii i socjologii, antropolo-
gia, metafizyka — to gtéwne gru-
py tematyczne ,Zebranych
dziet” Schelera, ktérych edycja
dobiegta juz korica. Ksigzka Ja-
na Noty podejmuje odwaznie to
wyzwanie, proponujgc czytelni-
kowi uproszczong synteze gtow-
nych watkéw Schelerowskiej fi-
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lozofii, ukazanych na tle boga-
tego, lecz nie zawsze latwego
zycia Schelera,

Scheler byt fenomenologiem
drugiej generacji, jego spostb
uprawiania filozofii réznit sie
zasadniczo od akademickiego fi-
lozofowania zalozyciela ruchu,
Edmunda Husserla. Za dobrg
egzemplifikacje tej tezy niech
nam postuzy przykiad redukeji
fenomenologicznej, kluczowego
pojecia Husserlowskiej metody.

Scheler bronit sie przed po-
znaniem rzeczywistoSci z per-
spektywy wytwornegoe dystansu
akademickiego profesora. Kazda
perspektywa — jak twierdzt -
jest fragmentaryzacjg Swiata
(die Weit), a co za tym idzie, je-
go degradacjg do otoczenia (die
Umuwelt). Nalezaloby tu nad-
mienié, ze czlowiek — w Sche-
lerowskiej koncepcji — doéwiad-
cza realnofci Swiata w oporze
(der Widerstand), na ktéry na-
potyka jego witalno&€ i wola.
Przypomina to nieco prébe eg-
zystencjalnego uprawomocnie-
nia fundamentalnych zasad lo-
giki Fichtego (,Wissenschafts-
theorie” 1794: tozsamoéé A=A
jest ufundowana poprzez, nie-
zakl6cong zadnym oporem, in-
tencjonalnoéé woli; sprzecznoéé
A =B jest ufundowana poprzez

pojawienie  sie oporu, na jaki
napotyka intencjonalno&é czio-
wieka w kontakcie z czym$§ ob-
cym, nie bedgcym ta intencjo-
nalnoécia, a czemu nastepnie
przyporzadkowana zostanie na-
zwa §wiat.) To pierwotne ,prze-
zycie rzeczywistofci poprzedza
wige, jako przezycie oporu §wia-
ta, wszelkie u-éwiadomienie
(Be-wufitsein), wszelkie przed-
stawienie (Vor-stellung), wszel-
kie spostrzezenie (Wahr-
nehmung)”.

To poprzedzanie jest istotne,
gdyz u-przedza ono niejako
sens tego, co wyloni sie ludz-
kiemu poznaniu. (Heideggerow-
skie pytanie — nie o bycie, ale
0 jego sens — zmierza wiaénie do
uchwycenia pierwotnego rytmu
wylaniania sie sensu; wiasci-
wego, tzn. pelnego, badi nie-
wiaéciwego, tzn. zredukowane-
go do poziomu otoczenia, zdomi-
nowanego czasowg perspektywa
terazniejszoécei.)

Schelerowska redukcja feno-
menologiczna stawia sobie za
zadanie zniesienie partykular-
nej perspektywy, okreélonej juz
nie pochopnosicig sgdéw pozna-
jacego, lecz jego psychofizycz-
nym uwarunkowaniem, &ciflej
méwiace, oporem na jaki natra-
fiaja w éwiecie jego witalnoéé
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iwola. Redukcja taka nie jest
juz tylko powstrzymywaniem
sie od sqdu o rzeczywistoéci, ale
powstrzymywaniem samego mo-
mentu doswiadczania rzeczy-
wistosci na skutek redukcji sa-
mego siebie w sferze psychofi-
zycznego popedu oraz w sferze
wolitywnej. Ta transcendencja
psychofizycznego popedu zycia
ma sie odbywaé dzieki:
1) ascezie sfery zmystowej,
2) pokorze, czyli wylaczeniu sfe-
ry wolitywnej,
3)miloéci wypedzajacej czlo-
wieka z zaécianka prywatne-
go éwiatka i otwierajacej na
ofciez fwiat.

Schelerowska redukecja przy-
pomina tu techniki buddyzmu,
a takZze protestantyzm, ekspo-
nujacy wyraznie nico$é w do-
§wiadczeniu petni.

Fenomenolog, ,wieczny pro-
testant wobec wszelkiej rzeczy-
wistoéci”, broni sie przed po-
§piesznym uznawaniem jej
prawd. Prawdy te uprawomoc-
niaja sie poprzez transcenden-
talne wskazanie aktéw wspéi-
uczestniczagcych w formowaniu
sie rzeczywistosci. O ile jednak
fenomenologia Husserla w swo-
im historycznym rozwoju koi-
czyla sig¢ na transcendentalnym
uzasadnianiu poznania, o tyle

punktem oparcia fenomenologii
Schelera byt od poczatku czio-
wiek, a samo ujecie relacji po-
miedzy nim a otaczajacym go
kosmosem nie miato tak zdecy-
dowanego charakteru teoriopoz-
nawczego, lecz antropokonsty-
tutywny., Odmiennoéé ta znaj-
dowala sw6j wyraz juz w sa-
mym ujmowaniu tej relacji,
w odmiennych — od racjonalis-
tycznej tradycji — kategoriach
uczucia, a e myéli.

Schelerowskie analizy pro-
wadzily — jak podkrefla to Nota
~ do wyréznienia czterech form
czucia:
1) czucie zmystowe:

—punktualnie lokalizowalne

w ciele
(bél, taskotki, swedzenie),
—brak relacji do osoby;

2) czucie witalne:
—odnosi sie do catofci orga-
nizmu
(dobre/zle = samopoczucie,
strach),
—poczatki  intencjonalnofci
(czucie wartoéei);

3) czucie psychiczne:
—odnosi sie do psyche, do
ludzkiego ,ja”
(radoéé, smutek),
—nielokalizowalne w ciele;
4) czucie duchowe:
—odnosi sie do osoby
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(szczefbcie, zwatpienie, po-
kéj ducha).

Podziat ten odpowiada czte-
rem sferom ludzkiej egzystencji:
l)cialo w sensie fizycznym

(Korper),
2) cialo jako jedno&é (Leid),
3) psychika (Ich),
4) osoba (Person).

Schelerowska koncepcja wy-
rézniata si¢ poprzez traktowa-
nie uczué duchowych jako ip-
tencjonalne, co zezwalalo na
ujmowanie ich jako pewnego ro-
dzaju niezwerbalizowana wie-
dze. Wiedza ta jest dla Schelera
relacja pomiedzy czlowiekiem
ibyciem (wiedza sukcesu, umoz-
liwiajaca zrozumienie rzeczy-
wistoSci materialnej; wiedza is-
totowa, ksztattujaca czlowieka,
osiggana na drodze redukeji fe-
nomenologicznej, oraz wiedza
metafizyczna, zwana takze reli-
gijna, umozliwigjgca zrozumie-
nie rzeczywistoéci absolutne;j).

Warto zwrécié uwage na nie-
dogmatyczny i realistyczny spo-
s6b Schelerowskich analiz. Nota
pokazuje, jak fenomenologiczne
spojrzenie Schelera dostrzega
zyjacych obok siebie:

1) hedonistéw,

2) przyw6deé6w — w polityce, te-
chnice, gospodarce,

3)bohateréw,

4) geniuszy,

5) éwietych,

pozwalajacych mu na postawie-

nie tezy o aksjologicznej wielo-

wymiarowosci rzeczywistosci

cztowieka. Cele nadajace dyna-

mike zyciu poszczegblnych ty-

péw osobowoéci okrefla Scheler

jako wartoéci i, zgodnie z trans-

cendentalng i fenomenologiczng

manierg, stara sie przyporzad-

kowaé im odpowiednie formy

czucia:

1)wartoéci hedoniczne (przy-
jemnoéé/nieprzyjemnogé) —
czucie zmystowe,

2)wartoéci witalne (szlachet-
noéé/podtodé, pomyslnoéé/jej
brak) — czucie witalne,

3)wartoéci duchowe (estetycz-
ne: piekno/brzydota; wartoéei
tego co sluszne/niestuszne;
wartofci  poznania prawdy/
falsz) — czucie psychiczne
oraz duchowe,

4)wartoéci  religijne (§wietosé/
brak éwietoéci) — czucie du-
chowe.

Niepowtarzalne stanowisko
czlowieka w kosmosie wynika
zjego obecnofci w konkretnych
(materiainych) przestrzeniach
aksjologicznych, z jego powino-
wactwa z r6éznymi wartosciami
i ich wzajemnych relacji. Powi-
nowactwo jest juz kategoria
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wtérng; pierwotng jest konsty-
tucja czlowieka poprzez dane
przestrzenie aksjologiczne. Tu-
taj fenomenologia wykracza po-
za manier¢ transcendentalna,
vkazujac wyzsze akty — po-
czawszy od czucia witalnego —
nie jako wytwoér czlowieka, lecz
jako tendencje samego kosmo-
su, z ktéra cziowiek — niczym
stoik — moze zyé w zgodzie lub
nie. Ressentiment Schelera jest
ttumieniem, zaktéceniem czucia
adekwatnych, indywidualnych
wartosci czlowieka, czesto trud-
nych do realizacji z wartoéciami
nie bedgcymi jego ,przeznacze-
niem”. Czesto sa to réwniez
wartogei, ktére ,wmawia” mu
jego otoczenie. Celem filozoficz-
nej terapii w Schelerowskim
wykonaniu musi byé zidentyfi-
kowanie wtasciwych konkretne-
mu czlowiekowi, prawdziwych
typéw osobowych, bedacych nos-
nikami wartoéei, pozwalajacych
mu na indywidualny rozwéj.
Konstytucja poprzez wzorce
osobowe.

Te niepowtarzalng dynarmi-
ke kosmosu w jednostce ludz-
kiej okrefla Scheler mianem
osoby. To osoby sg wykonawca-
mi historii, dziejacej sie z ich
udziatem., Mozliwoécia osoby
jako istoty historycznej jest

aktualne dofwiadezanie wias-
nej przesziofei. Tym, ktérzy
chcg ja wymazaé ze swego zycia,
proponuje Scheler pojecie ,skru-
chy” (die Reue), nie mogacej
wprawdzie uczynié dokonanego
czynu niebylym, ale mogacej
zmieni¢ jego sens, zmieniajac
tym samym udreke w ,odrodze-
nie” (die Wiedergeburt) i otwie-
rajacej perspektywe w przy-
szloéé Kkluczem hermeneutycz-
nie ,odkupionej” przesztofci.

Nota pokazuje nastepnie,
jak te fundamentalne sposcby
czucia konstytuuja cztery pod-
stawowe formy zycia socjalnego:
1) mase,
2) wspélnoty zyciowe

(plemiona, kasty),
3) spoteczeristwo,
4) osoby zbiorowe

(naréd, Koécibl, rodzina).

Schelerowska myél, szkicu-
jac swéj projekt mikrokosmosu
w odniesieniu do makrokosmo-
su, nie ustepuje niczym wielkiej
tradycji filozofii greckiej. Ksigz-
ka Jana Nety pozwala nam na
takq konkluzje.



