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Fenomen zycia

w filozofii Fryderyka Nietzschego

Filozofie Fryderyka Nietzschego mozna bez watpienia okres-
li¢ mianem filozofii zycia. Juz od pierwszych opublikowa-
nych prac Nietzsche jawi si¢ bowiem jako my$liciel zafascy-
nowany zlozonoscig fenomenu Zycia. Notatki z ostatniego
okresu jego twérczosci jeszcze bardziej dwiadcza o tym, Ze
wniemal wszystkich dziedzinach dziatalnoéci czlowieka
widzial on przejawiajaca sie w réznym stopniu i pod rozmai-
tymi postaciami moc samego zycia. Réwniez i styl jego filozo-
fowania, tak odmienny od chlodnych i swoidcie ,beznamiet-
nych” analiz, prowadzonych przez wielu ,miloénikéw ma-
droéci”, zdaje sie potwierdzaé istnienie jakiego$é tajemnicze-
go oddzialywania zycia...

Nie kuszgc sie wcale o dokonanie wyczerpujacej systematyzacji
powyzszego problemu, warto jednak podjaé prébe chociaz pobiez-
nego przyblizenia tych aspektéw fenomenu zycia, ktére sam
Nietzsche uznawat chyba za najwazniejsze.
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Zycie jako zywiolowe transformacje

Czymé& najbardziej podstawowym, charakterystycznym dla
wszystkich zyjgeych istot, jest uczestniczenie w niekoriczgcym sie
procesie przemian, Zycie bowiem nie jest ukonstytuowane na
ksztalt jakiej§ stabilnej struktury, ale stanowi autokreatywng
tkanke, podlegajacq nieustannym transformacjom. Nie mozna wy-
r6znié w nim zadnych trwaltych form, ktére potrafityby oprzeé¢ sie
zachodzacemu procesowi. Nie mozna takze odnalezé w nim jakichs
prawidlowofci, pozwalajacych przewidzieé kierunek dokonujacych
si¢ przemian. Tym bardziej, nie mozna doszukaé si¢ w nim przy-
czyny, dla ktérej przemiany te zachodza, ani celu, ku ktéremu one
zmierzajg. Tak wiec zycie jest ze swej istoty zmienne i nieprzewi-
dywalne. Konkluzja ta powinna, zdaniem Nietzschego, zakoriczyé
czas ,panowania pojecia celu™ w naszym my§leniu o rzeczywistos-
ci. Odtad my§lenie, a zwlaszcza myélenie filozoficzne, nie jest juz
skazane na postugiwanie sie pojeciowym odpowiednikiem rzeko-
mych celéw. Odrzucenie tradycyjnego sposobu rozumienia zycia
okazuje sie byé szczegdlnym momentem przelomowym. Jest to
J~najwiekszy punkt zwrotny w filozofii”, dzieki ktéremu ,utracity
wartoéé wszystkie dotychezasowe tendencje”™. Musimy wreszcie
wyzbyé sie teleologicznej percepcji zycia i zaprzestaé dopatrywania
si¢ celowosci w otaczajacym nas dwiecie. Kiedys we wszystkich
zdarzeniach widziano cele, wszystko, co dziato sig, bylo czynem”,
ale teraz nastepuje powrét do zywiotowosci zycia, nie liczacego sie
z zadnymi prawami i ograniczeniami. Bylifmy przyzwyczajeni do
méwienia zyciu, jakim byé powinno, ale to ,nasze najstarsze przy-
zwyczajenie™ przestato mie¢ znaczenie.

W nieustannie dokonujacym sie zyciu nie ma miejsca na po-
wtarzalnoéé zdarzer i dziatar. Kazde jednostkowe dzialanie r6zni
si¢ od wszelkich form dziania sie. Wszystko, co pojawia sie¢ w zyciu,

! KSA 10, 307 (Nachlaf: 7 [209])). Wazystkie cytaty tekstéw F. Nietzschego
pochodza z krytycznego wydania dziel pod red. G. Colli i M. Montinari: Sdmtliche
Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Binden. Berlin-New York 1988.

? KSA 9, 263 (NachlaB: 6 [250]).

* KSA 12, 102 (Nachlaf: 2 83]).
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jest czym$ nowym i specyficznym dia okreflonej chwili. Nie ma,
ani nie moze byé takich samych dziatan”, poniewaz zycie kryje
w sobie niewyczerpane bogactwo mozliwoéci réznorodnego dziania
sie. Stad tez wszystko, co choé na krétks chwilke uaktualnito sie,
»zostalo zrealizowane w catkiem szczeg6lny i niepowtarzalny spo-
s6b™. Nie mamy bezpoéredniego wgladu w Zzadne zaistniate zdarze-
nie, Rzeczywiste uwarunkowania dziatania zawsze pozostaja dla
nas niejasne. Nie jesteSmy w stanie ich przejrzeé, a tym bardziej
zrozumieé. Dotyezy to w szezegblny spos6b dziatan, ktére dokonujg
sie za naszym poérednictwem. Bez wzgledu na to, co sami na ich
temat sadzimy, ,motywy naszego dziatania lezg w ciemnosci”.
Odwolanie sie do jakiego§ motywu z nadzieja, ze to on wywolat
okreslone dzialanie, nie zda sie na nic, gdyz ,to, co wydaje si¢ nam
byé motywem, nie wystarczytoby, aby poruszyé jednym palcem”™,.
Ani przyczyna, ani cel nie maja zadnego wplywu na przebieg
zdarzeri. Réwniez zadne dzialanie nie jest poprzedzone przez
jakie§ wyobrazenie jego rezultatu, ktére mogloby uaktywniaé na-
sze dziatanie. Tylko wydaje nam sie, ze przed kazdym dziataniem
pojawia sie w naszej §wiadomoéci odpowiedni motyw, ktéry powo-
duje, ze rozpoczynamy dziataé w taki, a nie inny sposéb. Faktycz-
nie jednak ,dziatanie nigdy nie jest spowodowane przez jakis cel™,
ani tez ,dzialari czlowieka nie da si¢ absolutnie wyjaénié z ich mo-
tywéw”. Wprawdzie Nietzsche waha sie, czy nie mogtyby istnieé
jakie$ wyjatki od tej zasady, ale wydaje mu si¢ to mato prawdopo-
dobne. Méwi, ze byé moze ,w pracach, jedzeniu itd.” pojawia sie co$
na ksztalt celu, ale jest to tylko koniec okreflonej czynnoéci.
Mpyélac o niej jako o pewnej catoéei, za pomocg celu ,Jlaczymy dwa
korice razem”. Kolejno laczace z sobg poszezegélne korice nie docho-
dzimy jednak do zadnego uchwytnego celu, ale stajemy przed
nierozwigzywalnym, biednym kotem. Pojawia si¢ przed nami
ogromna ilo&é rzekomych celéw, ktére, warunkujac sie¢ wzajemnie,

4 KSA 3, 563 (Die frohliche Wissenschaft 335).
5 KSA9, 191 (Nachlaf: 5 [44]).

¢ KSA 12, 247 (Nackiaf: 7[1].

T KSA 10, 359 (Nachlaf: 9[43]).
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przestaja cokolwiek wyjaéniaé. Dlatego Nietzsche kategoryeznie
stwierdza, ze jednak ,nie ma zadnego celu. Mylimy sie™.

Wprawdzie nigdy nie wiadomo dokladnie, jakiego rezultatu
mozna spodziewaé sie po wykonaniu okreélonego dziatania, jednak
rezultat taki wiaze si¢ zawsze z sama osoba dziatajaca. Okazuje
si¢, ze ,nasze dzialania przeformowujo nas”. Zwlaszeza zaé te
dziatania, ktére najczeéciej realizujemy, staja sie w koricu ,jak
mocna skorupa [festes Gehduse] wokél nas™, ksztaltujgca nas na
wzér tych dziatai. W pewien spos6b wszystko, co czynimy, staje sie
tym samym, czym jesteémy. Mozna wiec powiedzieé, ze ,nasze czy-
ny sa naszym bytem”®. Nie potrafimy jednak wplyngé na przebieg
tego procesu stawania sig¢. Nawet gdybySmy bardzo chcieli, nie
stworzymy niczego, co bytoby celowe. Nie zorganizujemy tez dzia-
tania w taki sposdb, aby w tworzeniu skoncentrowaé sie na jednym
celu. Nietzsche powtarza, iz jest faktem, Ze nieustannie tworzy sie
co$ absolutnie nowego™!, Wiedzac o tym, nie potrafimy jednak tego
zmienié. Nie jestefmy tez w stanie zaprzestaé wykonywania réz-
nych dziatatt. Do istoty zycia nalezy ruch, wiec ,,wszystko, co zyje,
musi sig poruszaé”. Nieustanny ruch odbywa sie ,bez celu”, bowiem
rzeczywisty ,ruch nie jest nasladowaniem celowoéciowych ruchéw,
jest to coé innego”?. Wydawaé by sie moglo, ze zycie pozbawione
celéw jest bezsensowne, ale Nietzsche uwaza zupelnie inaczej
i twierdzi, ze ,przez cele zycie staje si¢ catkiem bezsensowne i nie-
prawdziwe™™.

Zycie jest nie tylko bez-celowe, ale i bez-substancjalne. Nie za-
wiera ono w sobie zadnej uchwytnej jednoéci, majgeej cechy sub-
stancji. Nawet my sami nie jestedmy jakimié jednoznacznymi jed-
noéciami, kt6ére mozna by nazwaé podmiotami poznania czy dzia-
tania. Nietzsche uwaza, ze podmiotowe ,ja” jest ,pewng synteza,

8 KSA 8, 584 (Nachlaf: 41 (5)).

% KSA 10, 282 (Nachlag: 7 [120]).
0 KSA 9, 280 (Nachlaf: 6 [324]).
11 KSA 10, 264 Wacklaf: 7 [64)).
2 KSA 9, 16 (Nachlaf: 1[45)).

2 KSA 8, 584 (Nachlaf: 41 [5)).
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ktéra dokonywana jest przez samo myslenie™*, Inaczej méwigc,
podmiot: jest to terminologia naszej wiary w jednosé pomiedzy
wszystkimi, réznorodnymi momentami najwyzszego poczucia real-
noéci”. Trzymamy sie te) wiary tak mocno, ze ,jimaginujemy
w ogéle z jej powodu «prawde», «rzeczywistosl», «<substancjalnosé»”.
Nie istnieje zadna obiektywna jednoéé substancjalna, poniewaz nie
istnieje zadna r6wnoéé pomiedzy jakimikolwiek fragmentami tkan-
ki zycia. To my jesteémy twércami wyobrazenia o rzekomej jednos-
ci pomiedzy zupelnie odmiennymi elementami zycia, poniewaz sy
stworzyliémy najpierw «r6wnofé» tych stanéw”, Dokonane przez
nas ,zréwnanie i uporzadkowanie™® nie odzwierciedla tego wszyst-
kiego, co dokonuje sie w przepastnych obszarach zycia.

Nasze myélenie o uporzadkowanym $wiecie rozmija sie wiec
z zywiotowoécig zycia. Ma to misjsce zar6wno w potocznym myéle-
niu o éwiecie, jak i w mysleniu filozoficznym. Dlatego Nietzsche
zadaje fundamentalne pytanie: ,Czy cata filozofia nie musi w kon-
cu wydohyé na éwiatto [dzienne] swoich zatozeri, na ktérych spo-
czywa poruszenie rozumu? Naszej wiary w jo jako w substancje,
jako w jedyna realnoéé, wediug ktérej w ogble przyznajemy real-
noéé innym rzeczom?™®. Dla Nietzschego odpowiedZ na to pytanie
jest oczywista. Jedynie przyznajac sie¢ do popelnionego biedu po-
znawezego, tj. do zafaltszowania zycia, mozemy przekonaté sie
o tym, jak niewiele wiemy na temat éwiata. Dopiero wtedy okaze
sig, ze ,Swiat, ktérego mozemy byé swiadomi, jest tylko Swiatem
powierzchownym i wiatem znakéw, uogblnionym, uwsp6lnionym
$wiatem”. Wazystko, co na jego temat méwi nam nasza racjonalna
éwiadomosgé, jest ,ptytkie, cienkie, wzglednie glupie, generalne”.
Ztakim obrazem §wiata zawsze zwigzane jest ,zepsucie, falszer-
stwo, powierzchowno#¢ i generalizacja™.

14 KSA 5, 73 (Jenseits von Gut und Bése II1: Das religivse Wesen 54).
KSA, 12, 466 (NachlofS: 10 [19D).

KSA 12, 317 (Nachlag: 7 [63]).

7 KSA 3, 593 (Die frohliche Wissenschaft 364).
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Zycie jako teoretyczny optymizm

Wydawaé by sie moglo, ze tworzony w naszej §wiadomosci
obraz §wiata nie ma nic wspélnego z zyciem. Jest to o tyle stuszne,
ze obraz taki jest zupelnie inny niz zycie, tzn. zamiast nieustannej
zmiennoéci przedstawia stabilng strukture. Z drugiej jednak stro-
ny, obraz ten powstaje w wyniku koniecznoéci zachowania zycia
i tworzony jest przez samo zycie, wystepujace pod postacia ,teore-
tycznego optymizmu”. Polega on na tym, ze ,wiedzy i poznaniu”
przypisuje si¢ ,sile uniwersalnego lekarstwa™® na egzystencjalne
problemy czlowieka. Aby czlowiek nie zatracil sie¢ w bezgranicz-
nych obszarach zycia, musi wierzyé w przedstawiany przez nauke,
uproszezony obraz wiata. Cheac posiadaé swiadomosé wlasnej jed-
nosci 1 niezmiennoéci (tj. substancjalnosei), cztowiek musi percypo-
waé éwiat jako réwnie niezmienng, caloSciowo sp6jna strukture.
Tak wiee poznanie jest ,sadem”, ale sad ten nie jest wypowiedzia-
ny na podstawie prawomocnych przestanek, lecz jest ,wiarq, ze coé
jest takie a takie”. Wynika stad, ze ,slusznoséé w wierze w poznanie
jest zawsze zaktadana”, a zalozenie to Nietzsche nazywa ,panujg-
cym przesadem”®,

Ludzimy sie, ze obraz éwiata, jakim dysponujemy, odpowiada
rzeczywistosci. Odpowiada on tylko naszej egzystencjalnej potrze-
bie widzenia éwiata w taki wiaénie spos6b. Nie zajmujemy sie wigc
poznaniem §wiata w celu odkrycia jego prawdy ,w sobie”, lecz
wcelu ,utozenia i uporzadkowania éwiata, ktéry ma nas nazwaé
prawdziwymi™. Tylko z tego powodu jeste§my zaabsorbowani po-
znawaniem éwiata i budowaniem gmachu wiedzy na jego temat.
Zupelnie nie zdajemy sobie sprawy, ze to Zycie przymusza nas do
tej pracy. Zyciu zawdzieczamy, ze ,na poruszajacych sie fundamen-
tach i réwnoczeénie na ptynacej wodzie” potrafimy zbudowaé ,nie-
skoriczenie skomplikowang katedre poje€”. Dzigki temu czlowiek
moze uchodzié za ,poteznego geniusza budowlanego”™, pomimo iz

" KSA 1, 100 (Die Geburt der Tragtdie 15).

KSA 12, 264-265 (Nachlaf: 7 [4]).

KSA 12, 389 (NacklaB: 9 [97)).

KSA 1, 882 (Nachiaf; Uber Wahrheit und Liige im aufermoralischen Sinne 1).

B

21



Fenomen zycia w filozofii Nietzschego 47

de facto zycie, pod postacig teoretycznego optymizmu poznawczego,
kieruje tg budows.

Jest wiec czyms$ paradoksalnym, ze nasz $wiadomoéciowy obraz
§wiata, ktéry powstaje jakby z nakazu zycia, jest tylko jego
Lpowierzchowna, najgorsza czebcig”. Réwnie trudno byloby nam
przyjaé, ze cala nauka jest wyrazem zyciowej potrzeby, a nie bez-
interesownym pedem poznawczym. Jednak Nietzsche wyraZnie
stwierdza, ze nie chodzi o to, aby poznawa¢, lecz aby ,schematyzo-
waé”, to znaczy ,na chaos nalozyé tyle regularnoéci i form, aby
zaspokoilo to nasze praktyczne potrzeby’®. Tworzenie schematu,
bedacego ekwiwalentem mniedostepne] i przerazajacej w swej
zmiennoéci otchlani zycia, okazuje sie byé czyms§ niezbywalnym zy-
ciowo. Zwykle nie przychodzi nam nawet na myél, ze zajmujemy
sie ,interpretaciq wediug schematu, kibrego nie mozemy odrzucié’™,
Budujac pozorny obraz §wiata, znajdujacego sie w stanie spoczyn-
ku 1 dajacego sie rozpoznaé oraz przewidzie¢ w swoim dzialaniu,
usuwamy w ciert niepewnoéé i zatroskanie o wiasne istnienie. Po-
stawieni przed nieskoriczong zlozonoécig i wieloaspektowoécia zy-
cia, bylibyémy bezradni i bezsilni. Chege przezwyciezyé niemoznosé
istnienia w bezpoérednioéci chaosu zycia, musimy zatem ,reduko-
waé klopotliwg wieloéé do celowego i porecznego schematu™.

Sposéb, w jaki postugujemy sie dostgpnymi nam §rodkami gro-
madzenia wiedzy o §wiecie, zwigzany jest z ,aparatem poznaw-
czym”, w jaki jestedmy wyposazeni przez zycie. Jest to ,aparat
abstrakeji i upraszezania”, za pomoca ktérego mozna wyabstraho-
waé z rzeczywistoéci schematyczny obraz éwiata. Dokonuje sie to
poprzez swoiste zawlaszezenie arbitralnie wybranymi fragmentami
§wiata. Dlatego Nietzsche méwi, ze aparat poznawczy jest ,skiero-
wany nie na poznanie, lecz na opanowywanie rzeczy"*. Wyrazem
przejecia kontroli nad niektérymi elementami rzeczywistosci sg
wydawane przez nas sady. Kazdy z nich, orzekajac prawde lub

2 KSA 3, 592 (Die frohliche Wissenschaft 354).
2 KSA 13, 333 (Nachlafi: 14 [152]).

“ KSA 12, 194 (Nachlaf: 5(22]).

% KSA 13, 336 (Nachlaf: 14 [153])).

# KSA 11, 164 (Nachlaf: 26 [61)).
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falsz, wypowiada nasz egzystencjalny stosunek do éwiata. Praw-
dziwe jest to, co jest nam zZyciowo potrzebne, natomiast fatszywe
jest to, co jest dla nas zbedne. Nietzsche przeprowadza dekon-
strukcje takiego orzekania. Zauwaza, ze sad ,«to jest falszywe»
znaczy pierwotnie «nie wierze w to»; jeszcze subtelniej patrzac «nie
czuje nic do tego, nie robie sobie nic z tego»"?".

Podobnie ma sie rzecz. z orzekaniem prawdziwosci. Tutaj réw-
niez dochodzi do glosu nasza wiara w co§, a wlaéciwie nasz emocjo-
nalno-wolitywny zwiazek z tym czym$. Dlatego prawda, ktérg
przypisujemy §wiatu, nie jest prawda tego §wiata, ale wlasciwie
nie-prawdg o nim. Z pewnym wyrachowaniem, dyktowanym przez
zycie, wiadomie mylimy sie co do éwiata. Tak wiec ,prawda jest
rodzajem pomytki”™®, a wszystkie rezultaty poznania sg ,niezaprze-
czalnymi pomytkami czlowieka™, Czym jednak jest w istocie
prawda &wiata? Wydaje sig, Ze jedyng prawdg jest konstytutywna
zmienno&€ i nieokreélonosé, wymykajaca sie naszym mozliwosciom
wyobrazeniowym. Peine u§wiadomienie sobie tej prawdy mogtoby
prowadzi¢ do destrukcji naszej jednostkowej egzystencji. Nietzsche
méwi, ze ,prawda jest szpetna [hdBlich]’, poniewaz sama mysl
o ewentualnoéci zagubienia sie w chaosie dokonujacych sie prze-
mian budzi trwoge, a nawet odraze. Uciekamy od takiej prawdy,
poniewaz czujemy, ze ,nie jest mozliwe 2yé z prawda”™. Nie potrafi-
my jej zaakceptowaé ani nawet catkowicie zrozumieé, dlatego
jesteémy wobec niej bezradni. W rezultacie wydaje sie nam, ze ta-
kie ,pojecie «prawda» jest absurdalne [widersinnigl™:.

Nie godzac sie z prawdg éwiata, jednoczeénie zgadzamy si¢ na
istnienie ,tymczasowych prawd”™, pozwalajacych konstruowaé
uproszczony obraz Swiata. Takie prawdy stuza zyciu i potwierdzajq
naszg egzystencje. Sa one wrecz niezbedne, poniewaz ,gdyby nasz
intelekt nie miatl jakich$ statych form, to nie mozna by zyé”. Nalezy

KSA 11, 507 (Wachlaf: 34 [265]).

KSA 11, 508 (Nachlaf: 34 [253)).

KSA 3, 518 (Die frohliche Wissenschaft 265).
KSA 13, 500 (Nachlag: 16 [40])).

3 KSA 13, 303 (Nachlaf: 14 [122]).

KSA 11, 132-133 (Nachlap: 25 [449)).
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jednak zdaé sobie dobrze sprawe z tego, ze rzekome prawdy sg tyl-
ko prawdami logiki i funkejonujg w naszym myéleniu o logicznie
zbudowanym §wiecie. Nie méwig one nic 0 rzeczywistej ,prawdzi-
wosci wszystkich logicznych fakt6w”®, Nietzsche zauwaza, ze cale
dzieje teoretycznego poznania przypomingjq przegladanie sie
w lustrze. Bez wzgledu na to, w jaki sposdb na to lustro patrzymy,
itak nigdy nie umiemy niczego w nim dojrzeé: ,Prébujemy obser-
wowaé lustro «w sobie», to odkrywamy w koricu «nic», jako rzeczy
na nim. Checemy te rzeczy uchwycié, to dochodzimy znowu do «nic»,
jako do lustra. Sa to najbardziej ogélne dzieje poznania™,

Z tego, co dotad powiedzielifmy wynika, ze nie potrafimy doko-
naé wgladu w rzeczywistoéé zmiennoéei zycia. To samo Zycie broni
nas przed zgubnymi konsekwencjami niesfornego targniecia sie na
zycie. Jednoczeénie jednak, w jaki§ pozapoznawczy sposéb bezpo-
érednio uczestniczymy w nieustajacym procesie dokonujacych sie
przemian. Nietzsche méwi nawet, ze ,cale Zycie byloby mozliwe
bez réwnoczesnego przegladania sie w lustrze, jak tez teraz fak-
tycznie przewazajaca czest tego zycia rozgrywa sie w nas bez od-
zwierciedlania si¢™*. Z tego powodu Nietzsche buntuje sie przeciw-
ko teoretycznemu optymizmowi i w swej filozofii zaczyna odwo-
lywaé sie do innych aspektéw fenomenu zycia. Nie jest to wiec
Z jego strony bunt przeciwko zZyciu jako takiemu, ale odwazny
sprzeciw wobec nazbyt uproszczonego rozumienia tego niezwykle
zlozonego fenomenu.

Zycie jako wola mocy

Teoretyczny optymizm opanowal nie tylko nasze potoczne mys-
lenie, ale z czasem przerodzil si¢ w filozofie. Nietzsche uwaza, ze
od Platona datuje si¢ traktowanie tegoz optymizmu jako swoiscie
obowigzujacej wykiadni naszego rozumienia &wiata. Tak wiec
uproszezony, schematyczny éwiat przestonit soba rzeczywistosé
zywiotowo klebiacego sig zycia. Inaczej méwige, pozorny éwiat stal

3 KSA 11, 4385 (Nachlaf: 34 [46]).
¥ KSA 3, 202-208 (Morgenréithe 243).
3 KSA 3, 590 (Die frihliche Wissenschaft 354).
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sie dla nas $wiatem rzeczywistym. W tej sytuacji Nietzsche pietnu-
je postawe filozoféw, przyczyniajacych sie do utwierdzania takiego
zafatszowania. Méwi, ze znajduja sie oni na ,pozycji spalonej” wo-
bec zycia i dystansuje sie od ich filozoficznych koncepcji ,neguja-
cych éwiat, wrogich zyciu, niedowierzajacych zmystom”. Réwno-
czeénie jednak dostrzega rzeczywiste, egzystencjalne uwarunkowa-
nia, ktére do tego doprowadzily. Zdaje sobie sprawe z tego, ze
przez dtuzszy czas filozofia na ziemi w ogéle nie bylaby mozliwa
bez ascetycznej otoczki i odzienia, bez ascetycznego, blednego rozu-
mienia siebie”. Ascetyczne bylo w niej wyrzeczenie sie gltebszego
wnikniecia w bezmiar zmiennoéci zycia i zadowolenie sie trwaniem
jakby na powierzchni zycia. Ta ,pozycja spalona filozoféw”, ktérej
dopiero Nietzsche sie¢ przeciwstawil, ,utrzymywana byla az do
ostatnich czaséw™,

Z powyzszej perspektywy caty dotychezasowy sposéb filozofowa-
nia rozmijat sie z Zyciem, a nawet byt wrogi zyciu. Nietzsche méwi,
ze historia filozofii jest tajemna wéciektocia wobec zatozeri zycia,
wobec zyciowych odezué wartosci, wobec opowiedzenia sic za zy-
ciem™, Nowy, zdecydowanie ,antropocentrycznie i biologicznie”
zorientowany kierunek filozoficznego badania zycia, jest czyms
zupelnie odmiennym od dawnego ascetyzmu. Teraz, odkrywajac
glebsze poklady zycia, czlowiek ,roénie w swej mocy”™ . Nowym ter-
minem filozoficznym staje si¢ wiec ,wola mocy”, wyrazajaca daz-
noéé czlowieka do zycia pelnig mocy zycia. Pozngjacy cztowiek nie
czerpie jej jednak sam z siebie, ale to pelnia zycia dochodzi w nim
do gtosu i staje sie niemalze nim samym.

Powyzszy termin, przez diugi czas btednie rozumiany i ideolo-
gicznie naduzywany przez wielce watpliwych, duchowych spadko-
bierc6w Nietzschego, ma swe Zr6dla juz w filozofii Schopen-
hauera®. O ile jednak Schopenhauerowska wolna wola byta jedy-

* KSA, §, 360 (Zur Genealogie der Moral III: Was bedeuten asketische Ideale? 10).

¥ KSA 18, 318-319 (Nachlaf: 14 {134]).

3 KSA 13, 302 (Nachlaf: 14 [122)).

® U Schopenhauera pojecie ,wola” rozumiane jest jako suniwersaina, podstawowa
istota wszystkich zjawisk” (A. Schopenhauer: Die Welt als Wille und Vorstellung.
Ziarich 1977, t. II/1, s, 372), Schopenhauer méwi o ,wolnej woli”, ktéra posiada ceche
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nie wolg zycia, to Nietzscheariska wola nie chce zyria jako takiego,
ale dazy do pelni mocy zycia. W tej kwestii Nietzsche nie byl, nie-
stety, catkowicie konsekwentny. Z jednej strony twierdzit, ze do-
tychczasowe rozumienie woli jest ,bezpodstawnym uogélnieniem”,
anawet, ze ,tej woli zupelnie nie ma”, bowiem wyabstrahowano
z niej jej zasadniczg treéé. Rzekomo ,ma to miejsce w najwyzszym
stopniu u Schopenhauere” i w rezultacie ,jest to zwykle, puste
sfowo, co on nazywa «wola»". Z drugiej strony przyznawat jednak,
ze stowo to zawiera jeszcze okreflong trefé, tyle ze jemu chodzi
mniej o ,,wole zycia”, a wiecej o ,wole mocy”. W jego rozumieniu
zas, ,zycie jest po prostu szczegdlnym przypadkiem woli mocy”.
Dlatego tez ,jest czyms$ arbitralnym twierdzié, ze wszystko dgzy do
tego, aby przejsé w forme woli mocy™’. Z innych tekstéw wynika
jednak, ze Nietzsche sytuowal swojg ,wole mocy” w obrebie Zycia
i pozostawal nieustannym oredownikiem tego nieskoriczenie ztozo-
nego fenomenu. Pozostadimy wige przy tej wersji rozumienia jego
pogladéw.

Rezultatem dziatania woli mocy sg przede wszystkim obrazy
§wiata, jakimi dysponujemy. Nawet najprostsze z nich powstaja,
jak Nietzsche to okrefla, dzieki ,szczegblnej mocy ducha™!. Powo-
duje ona, ze potrafimy przypisaé jakimé fragmentom rzeczywistoéci
ceche identycznosci czy réwnoéci. ,,Wola réwnoéei jest wolq mocy”,
co oznacza tutaj, Ze moc przejawia si¢ w nagromadzeniu identycz-
nych elementéw, tzn. jakby w odzyskiwaniu ich z obszaru zmien-
noéei zycia. Moc ma w tym wypadku wyraZnie ilosciowy charakter,
poniewaz woli mocy zalezy na tym, aby zaistniato ,tak duzo ré6wne-
go, jak to tylko jest mozliwe”. Dopiero w nastepstwie dziatania tej
woli pojawia sie¢ w nas ,wiara, ze coé jest takie a takie”, ktérg wy-
powiadamy w postaci ,sqdu” na temat rzeczywistofci.

hipotetycznej wolnosci w sferze egzystencji, a podlega powszechnemu determiniz-
mowi w sferze akcji: ,Kazda istota na Swiecie jest z jednej strony zjawiskiem i zostaje
koniecznie okreSlona przez prawa zjawiska, z drugiej strony jest sama w sobie wola,
ito po prostu wolng wola, gdyz wszelka konieczno&é powstaje jedynie przez formy,
ktére w calogci przynaleza do zjawiska” (s. 374).

“© KSA 13, 301 (NachlapB: 14 [121]).

4 KSA 11, 504 (Nachlap: 34 [248]).

2 KSA 12, 106 (Nachlaf: 2 [90]).
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Wiemy juz, ze nie jesteémy w stanie poznaé §wiata w &cistym
tego stowa znaczeniu. Kazde poznanie jest wyrazem teoretycznego
optymizmu i zasadza sie na fundamentalnym kiamstwie na temat
rzeczywistosci. Tak wiec, ,poznanie «w sobie» w stawaniu sie jest
niemozliwe”, Od razu jednak nasuwa si¢ Nietzscheariskie pytanie:
Jak zatem jest mozliwe poznanie?” OdpowiedZ brzmi: ,Jako btad
o sobie samym, jako wola mocy, jako wola ztudzenia”*. Niebawem
dowiemy sie, Ze najwyzszy rodzaj peznania dostepny jest dionizyj-
skim artystom. Teraz wystarczy tylko nadmienié, ze znajdujac sie
w stanie pobudzenia estetycznego, potrafig oni ,przemieniaé
rzeczy”. Dlaczego tak wazna jest ta przemiana? Dlatego, ze pozna-
jacy cztowiek chce swojg wolg wywotaé pewien oddzwiek w rzeczy-
wistoéci, Chee on, aby rzeczy ,odzwierciediaty jego moc”, aby ,staty
si¢ odbiciem jego doskonatoéci”. Artysta taki kocha zycie, gdyz
~Xochajacy jest wiecej wart, jest mocniejszy™®. Majac glebsze za-
korzenienie w zyciu, ,smakuje on siebie jako moc, smakuje ktam-
stwo jako swojg moc™®,

Udzial w mocy zycia nie jest tylko domeng artystéw. Posiadaja
go, aczkolwiek w réznym stopniu, wszyscy ludzie, a nawet nizsze
formy zycia. Kazdy biologiczny organizm przejawia wole mocy lub
tez, moéwigc jeszcze precyzyjniej, ,wszystkie organiczne funkcje
mozna by sprowadzié do woli mocy”. Nietzsche dopowiada, ze moz-
na by w ten sposéb ,stworzyé sobie prawo do jednoznacznego
okreflenia wszelkiej dziatajacej sity jako: wola mocy”. Z tego zas
wynika, ze ,fwiat widziany od wewnatrz, éwiat okreélony i opisany
ze wzgledu na jego «intelligibilny charakter» — bytby on wilaénie
«wolg mocy» i niczym précz tego™’. Nie jest to przypadkowo wypo-
wiedziane stwierdzenie. Gdzie indziej Nietzsche méwi to samo
jeszcze dobitniej: ,Ten $wiat jest wolg mocy — i niczym wiecej!™®.
Moc nie musi byé w nim w jakié szczegélny spos6b kierowana

** KSA 12, 313 (Nachlaf: 7 [54)),

“ KSA 6, 117 (Gotzen-Ddmmerung: Streifziige eines Unzeitgemdssen 9).
“ KSA 13, 299 (NachlafB: 14 [120]).

*® KSA 13, 521 (Nachlaf: 17 {3]).

4 KSA 5, 56 (Jenseits vor Gut und Bose II: Der freie Geist 36).

“* KSA 11, 611 (Nachlaf: 38 [12]).
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iuporzadkowywana. Dziata ona wedtug sobie tylko znanych zasad.
W kategoriach estetycznych oznacza to, ze éwiat jest ,zabawg sit
i fal sitowyeh™®. Tak czy inaczej, w zyciu (a jeszeze lepiej: zyciu) za-
wsze chodzi o przyrost sity, o jej gromadzenie, Nietzsche uznaje
~wole akumulacji sity za specyficzng dla fenomenu zycia”. Dla nie-
go ,chcieé-stawaé sie-silniejszym przez kazde centrum mocy jest
jedyna realnoécig”™®. Aby nie bylo zadnych niejasnoéei, te sama
my$l notuje po raz drugi: ,Zycie jako najbardziej znana nam forma
bytu jest specyficznie wolg akumulacji sity [...], dazy do maksymal-
nego poczucia mocy, jest esencjalnie dazeniem do wzrostu mocy™’.
Nietzschego fascynuje moc, bedaca Zrédtem wszystkiego, co ist-
nieje. Widzi, ze zywiolowoéé zycia §wiadezy o jakiej§ poteznej sile,
ktérej nie sposéb ujarzmié. Nie wywoluje to w nim obaw, ale,
wrecz przeciwnie, napawa optymizmem. Cieszy sie on z tego, ze
JZycie w gruncie rzeczy, pomimo wszelkiej zmiany zjawisk, jest nie-
zniszczalnie mocne i pelne radogci”™. Patrzac z tej perspektywy na
zycie, nie jest wazne, co sie w nim zrodzi. Wazne jest natomiast to,
aby moc mogta wzrastaé i aby wola mocy nie wyczerpywata sie.
Méwiac bowiem stowami Nietzschego, ,zycie samo nie jest zadnym
érodkiem do czego§; jest ono po prostu formg wzrastania mocy™.

Zycie jako perspektywiczny pozér

Czlowiek czerpigcy energie (z) samego zycia, staje sie silny jego
moca. Potrafi jakby stanaé ponad obszarem zmiennofci i nieckres-
lonosci, 1 oceniaé zycie z réznych perspektyw. Kazda wizja §wiata,
kazdy jego obraz w szczegblny spos6b interpretuje rzeczywistoSé.
Umiejetnosé odwzorowywania §wiata w wielu formach powoduje,
ze cziowiek staje sie bardziej zzyty z Zyciem i ufny wzgledem tego
niezgtebionego zywiotu. Na takiej zazytoéci najbardziej zalezy jed-
nak samemu zyciu. Jest ono nawet ukierunkowane na to, aby

“ KSA 11, 610 (Nacklef: 38 [12]).
% KSA 13, 261 (Nachlaf: 14 [81]).
51 KBSA 13, 262 (Nachlef: 14 [82]).
52 KSA 1, 56 (Die Geburt der Tragidie 7).
5 KSA 13, 486 (Nachlaf: 16 [12]).



54 Henryk Benisz

w zyjacego czlowieka ,wlewaé zaufanie”. Jest to ,olbrzymie zada-
nie” i czlowiek musi zostaé odpowiednio uposazony, aby powyzsze
zadanie moglo zostaé wykonane. Nie wystarczy dokonaé niewiel-
kich modyfikacji jego ukonstytuowania. Aby sprostaé zadaniu zy-
cia, ,cztowiek musi juz z natury byé ktamcg”. Nie chodzi tu jednak
o zwykly brak prawdoméwnoéci. Ktamstwo na rzecz zycia jest
twérczg interpretacja, dlatego jeszcze bardziej niz zwyklym
ktameca, czlowiek musi staé sie ,artystq”. Dopiero artystyczne
ktamstwo uwalnia cztowieka od zatrwazajacej prawdy éwiata, od
nieustannego leku przed zatraceniem sie w wiecznym procesie
zachodzgcych przemian. Interpretacja §wiata polega na tworzeniu
jego pozornych obrazéw. Nalezg do nich ,metafizyka, moralnosé,
religia, nauka”. Nie sq to rzeczywiste odwzorowania éwiata zmien-
nofci, ale ,wytwory” dzialajgcej w cztowieku ,woli sztuki, klam-
stwa, ucieczki przed «prawda», negacji «prawdy»”. Wyszczegélnione
przez Nietzschego dyscypliny wiedzy nie sg wiec wyrazicielkami
prawdy o §wiecie, lecz 53 tylko réznymi formami kltamstwa”. Nie
nalezy ich jednak za to potepiaé, bowiem ,z ich pomoca wierzy sie
w zycie™,

W celu zachowania wlasnej egzystencji, cztowiek musi uprzed-
nio uporat sie z prawdg éwiata. Jedynym sposcbem, ktéry pozwala
to osiagnaé, jest ktamstwo. Stad tez ,potrzebujemy klamstwa, aby
zwyciezyé te realnoéé, te «prawde», to znaczy, aby zyé...” Nawet
sam Nietzsche jest pod wielkim wrazeniem swego odkrycia. Z pew-
nym patosem stwierdza: ,,To, ze ktamstwo jest potrzebne aby zyé,
nalezy do straszliwego i ciemnego charakteru Dasein”. Z istoty
tak rozumianego ktamstwa wynika jednak, ze wyraza ono naszg
wole bycia zaangazowanymi w sprawie sposobu istnienia §wiata.
Wydawaé by sie przy tym moglo, ze ,6wiat, ktéry nas obchodzi, jest
tylko pozorny, jest nierzeczywisty”. Tymczasem rzeczywistoéé lub
nierzeczywistofé jest dopiero rezultatem egzystencjalnego zaan-
gazowania czlowieka. Nietzsche méwi, ze ,pojecie «rzeczywibcie,
prawdziwie mieé», wyprowadziliémy dopiero z pojecia «obchodzi
nas»”’, Rozumie on to w ten sposéb, ze ,im bardziej coé dotyka

# KSA 18, 193 (Nacklaf: 11 [415]).
® KSA 13, 193 (Nachlaf: 11 [415)).
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naszych intereséw, tym bardziej wierzymy w «realnogé» rzeczy lub
istoty”. Najwyzszym interesem czlowieka jest potwierdzenie
wlasnego istnienia w tworzonej przez siebie interpretacji wiata.
Rzeczywiste istnienie éwiata jest wiec écidle zwigzane z poczuciem
istnienia przez czlowieka. Ze zwiezlej definicji, podanej przez
Nietzschego, dowiadujemy sie, ze ,«egzystuje» znaczy: czuje sie
w nim jako egzystujacy”®.

Powyzsza konkluzja wywoluje niemale zaskoczenie. Przyzwy-
czajeni jesteSmy bowiem do innego sposobu orzekania rzeczywiste-
go istnienia. Tutaj jednak pozér zlewa si¢ z realnofcig i znikajg
dzielaece je réznice ontyczne. Nietzsche ujmuje to w nastepujacy
spostb: Nie stawiam «pozoru» jako przeciwieristwa do «realnoéci»,
ale odwrotnie, uznaje pozér za realnogé, ktéra sprzeciwia sie prze-
mignie w wyimaginowany «§wiat prawdy» [Wahrheits-Welt]™.
Czym jest dla niego 6w wiat prawdy? Wydaje sie, ze jest on wy-
tworem niezachwianej pewnoéri czlowieka, blednie przekonanego
o tym, ze obraz §wiata, jakim dvsponuje, jest tym jedynym, rzeczy-
wistym &wiatem. Tymeczasem nie ma zadnego jedynego §wiata,
gdyz éwiat jest kazdorazowo na nowo kreowany przez interpre-
tujacego czlowieka. Nie istnieje zaé jakag bardziej lub mniej upra-
womocniona interpretacja. Wszystkie one sg w tej samej mierze
dozwolone i wszystkie sq rezultatem pewnej fundamentalnej nie-
moznoéci wyrazenia poza-logicznej prawdy zmiennoéei zycia. Dla-
tego mozna powiedzieé, ze w pewnym sensie ,cale zycie opiera sig
na pomylce™.

Pomytka czlowieka i powstajacy przez nig pozér §wiata majg
perspektywiczny charakter. Ujmuja one w jakim$§ momencie czaso-
wym caloét istnienia éwiata z tym wszystkim, co juz w nim bylo,
iz tym, co dopiero si¢ w nim pojawi. Nietzsche zdobywa sie na wy-
znanie: ,Kiedy chciatlem mief ochote ne prawde, wymyslitem
ktamstwo i pozér — bliskie i dalekie, przeszle i przyszle, per-
spektywiczne””. Perspektywiczne poznanie &wiata jest czymsé

5% KSA 12, 191-192 (Nechlaf: 5119)).
5 KSA 11, 654 (Nachlaf: 40 [53]).

% KSA 11, 285 (Nachlaf: 27 {38]).

% KSA 10, 216 (Nachlaf: 5 [1]).
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zupelnie innym niZ tradycyjnie rozumiane poznanie. Nie szuka sie
w nim jakiego§ §wiata ,w sobie”, ale wykresla sie wszystkie mozh-
we perspektywy, w ktérych dopiero $wiat moze zaistnieé jako ,dla
nas”, W ten sposéb Nietzsche ratuje stowo ,poznanie” przed cat-
kowitg utratq znaczenia. Odtad jednak &wiat jest poznawalny
w rozumieniu: ,wyttumaczalny” i ,nie ma on zadnego sensu poza
soba, lecz niezliczone sensy «perspektywizm»"®. Kazda z interpre-
tacji tworzy niezbedny dla jednostkowych egzystencii ,perspekty-
wiczny pozér”. Za kazdym razem jest to taka postaé swiata, jaka
aktualnie jesteSmy w stanie zrozumieé i zaakceptowaé. Przy tym
jest mato istotne, na ile ona faktycznie odpowiada temu, co skrywa
sie pod nig w obszarze zmiennoéci zycia. Istotne jest tylko to, ze
potrzebujemy akurat takiej interpretacji. Tak wiec ,pochodzenie”
perspektywicznego pozoru tkwi jako§ w nas, gdyz ,potrzebny jest
nam ciasny, skrécony, uproszczony swiat”®,

Pozér éwiata powstaje za poérednictwem zmystéw i popedowos-
ci. W perspektywicznym interpretowaniu przestaje bowiem liczyé
si¢ racjonalne poznanie, a dochodzi do glosu zmystowe zawtaszcza-
nie rzeczywistofcia. Sprawa przetrwania okazuje sie byé bardziej
kwestig zmystowego dziatania, a mniej teoretycznego zrozumienia.
W zmystowosci rodzi sie potrzeba, ,aby $wiat zinterpretowaé”. Za
spos6b zaspokajania jej odpowiedzialne sq ,nasze popedy i ich za
iprzeciw”. Popedy nie sa jednak w swym dzialaniu zgodne z sobg,
gdyz przejawia si¢ w nich bezpoérednio dziatanie samego zycia.
Tak wiec ,kazdy poped jest rodzajem zadzy panowania, kazdy ma
swojg perspektywe, ktéra chciatby narzucié¢ jako norme wszystlim
pozo- statym popedom™®. Dziatanie zmystowoéci dochodzi do szczy-
tu w artystycznym tworzeniu wiata przez prawdziwych artystéw.
Nie sg oni bowiem przywiazani do tradycyjnych wyobrazen na te-
mat swiata i potrafig uwolnié sie od panujacych stereotypéw racjo-
nalnego poznania. Artysta, ktéry jest stymulowany zywiotowoscig
zycia, ,Wyzej ceni pozér niz reainoéé”. Pozér nie jest jednak dla nie-
go czyms$ innym niz rzeczywistoé€, ,,«pozér» oznacza realnost jeszcze

% KBSA 12, 315 (Nachlaf: 7 {60]).
“ KSA 12, 364 (Nachlaf: 9 [41]).
% KSA 12, 315 (Nachlaf: 7 [60]).
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raz, tylko po pewnym wyborze, wzmocnieniu, korekcie™. Artysta
taki jest mistrzem klamstwa, umiejacym uwydatnié to, co zycie
chece w danej chwili ukazaé jako dominujace w swym bezgranicz-
nym obszarze. Ré6wnoczeénie jednak, powstajaca w akcie twérczym
sperspektywiczna iluzja” wyznacza polaczenia pomiedzy wszystki-
mi elementami rzeczywistoéci, jakie pojawiajg sie przed artysta.
Kreowana w sferze zmystowoéci artystyczna wizja nie jest wiec
jaka$ bezksztaltng masg estetycznych wrazen, ale ,pozorng jed-
nosécia, w ktérej, jak w linii horyzontalnej, wszystko sie taczy™™.

Zycie jako artystyczne tworzenie

Jak wiadomo, Nietzsche w swoich rozwazaniach estetycznych
nawigzywal do dwéch greckich bogéw: Apolla i Dionizosa. Bardzo
skrétowo mdéwiac, pierwszy z nich symbolizuje uporzadkowanie,
harmonie i rodzaj marzycielskiego zapomnienia. Drugi natomiast
wyraza bezladng i nieokielznang petnie zywiotowoéci zycia. Apollo
blizszy jest zatem teoretycznemu optymizmowi (schematyczne wi-
dzenie §wiata), Dionizos zaé perspektywicznemu tworzeniu pozoru
(interpretowanie éwiata). Wazniejszy dla Nietzschego jest oczy-
wiscie Dionizos z jego pelnym wigoru i mocy kreatywnym podej$-
ciem do rzeczywistoéci. Staje sie on kimé w rodzaju boga zycia i za-
razem boga artystycznej tworczoéci. Obie funkceje Dionizosa spel-
niane sa jednocze$nie, a wiasciwie, sa nawet tym samym. Poprzez
Dionizosa bowiem, jak tez pézniej poprzez dionizyjskich artystéw,
zycie objawia siebie jako artystyczne tworzenie. Warunkiem
umozliwiajagcym pojawienie sie¢ prawdziwej sztuld zycia jest tzw.
rausz®. Dzieki niemu ,caly system afektywny jest pobudzony i pod-
wyzszony” 1 artysta znajdujacy sie w tym stanie ,rozladowuje za
jednym razem wszystkie swoje §rodki wyrazu i réwnoczesnie wy-
rzuca sile przedstawiania, imitowania, transfigurowania, przemie-
niania”®,

8 KSA 6, 79 (Gitzen-Dimmerung: Die ,Vernunft” in der Philosophie 6).

8 KSA 12, 106 (Nachlaf: 2 [91]).

% Uzywam tego terminu jako odpowiednika niemieckiego Rausckh. Wydaje mi sie
bowiem, ze polskie upojenie nie odzwierciedla w pelni kryjacej sie w nim tresci,

% KSA 6, 117 (Gétzen-Dimmerung: Streifzilge eines Unzeitgemndéissen 10).
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Sztuka jest wiec ,funkeja organiczng”, majaca zwigzek z ,in-
stynktem zycia”. W poszukiwaniu czego§ nowego i nieznanego, ar-
tysta w stanie rauszu ,rozprawia sie z realnoécia™’ jako z tym, co
usituje zatrzymaé go w jednym miejscu. Dochodzi w nim do ,sub-
telnego pobudzenia ciata”®, a nastgpnie do§wiadezania ,kipiacej
pelni cielesnego wigoru”®. Aby jako$ sie roztadowaé i ,uwolnié od
wewnetrznego napiecia”™, spowodowanego podwyzszeniem stopnia
odczuwania zycia, artysta poszukuje dogodnego érodka ekspresji.
Inaczej méwige, odbiera on dzialajgce na siebie artystyczne bodzce
i czuje wewnetrzng potrzebe dzielenia si¢ z innymi ludZmi wszyst-
kim tym, co si¢ w nim samym dzieje. Wypowiadajac siebie, ukazuje
réwniez innym ,wyzsze momenty zycia [Hohen-Momente des Le-
bens]™. Usituje wigc dochodzace do niego bodzee ,odgadywaé
i przedstawiaé” w jak najdoskonalszy i najpelniejszy sposéb.
Artysta jest w pewnym sensie przymuszony do tego, aby ,méwié
z siebie za pomocg stu Srodkéw jezykowych”™. W stanie estetycz-
nym trzeba postugiwaé sie wszelkimi mozliwymi jezykami artys-
tycznymi w celu osiggniecia optymalnej komunikacji z innymi.
Odbywa sie to spontanicznie, bowiem ,stan estetyczny ma przebo-
gactwo Srodkéw komunikacji [Mittheilungsmiiteln], réwnoczesnie
z ekstremalng wrazliwoéciq na bodzce i znaki”™.

W artystycznym rauszu nastepuje ,wysubtelnienie organu po-
strzegania” oraz ,poszerzenie spojrzenia na wieksze iloéci 1 odleg-
tosci™™. Wlaénie w tym stanie mozliwe jest osiagniecie artystycznej
wizji caloéci éwiata. Dokonuje sie to poprzez pokonanie odleglosci
dzielacej najmniejsze fragmenty §wiata od najwiekszych. Arty-
styczny rausz wydobywa czlowieka z chaosu nieokreflonoéci ita-
godnie yjmuje éwiat w jego pelni konfiguracji i kolorytu. Rausz

" KSA 13, 299 (Nachlaf: 14 [120]).
® KSA 13, 296 (Nachlap: 14 [119]).
® KSA 12, 393 Wachlaf: 9 [102]).

™ KSA 13, 356 (Nachlaf: 14 [170]).
™ KSA 183, 294 (Nachlaf: 14 [117)).
™ KSA 13, 857 (Nachlaf: 14 [170)).
™ KSA 13, 356 (Nachlag: 14 [170)).
™ KSA 13, 296 (Nachlaf: 14 [119)).
™ KSA 18, 294 (Nachlaf: 14 [117]).
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dysponuje wiec pewng ,silg transfiguracji”. Za jej poérednictwem
osiagana jest ,ekstremalna delikatnoéé i okazalo&é barwy, wyra-
zisto§é linii, niuanse tonu™. Artysta pozostaje pod wplywem od-
dziatywania zmystowego, gdyz uwrazliwiony jest na dochodzace do
niego bodzce. Jest takze konsekwentny w tym, co dotyczy jego
postannictwa 1 znajduje sie catkowicie ,pod panowaniem swojego
zadania, swojej woli mistrzostwa”®. Nietzsche zauwaza jednak, ze
zmystowo$é nie zniewala artysty i nie wiezi go w swoim obszarze
oddziatywania. Stuzy ona wylacznie do wyzwolenia procesu twér-
czego i do spotegowania wszystkich potencjalnoéei czlowieka.
Wprawdzie wydaje sie, ze w upojeniu dziala jedynie zmyslowo£€,
lecz nie jest to zmystowosé dziatajaca na zasadzie bez-mySlnofci.
Poprzez rausz ujawnia sie ,«inteligentna» zmystowosé™™.
Artystyczny rausz jest bez watpienia ,stanem wyjatkowym
[Ausnahme-Zustand]”. Wywoluje on w cztowieku nastréj nadzwy-
czajnej radofci i twoérezg satysfakcje. Poprzez swojg zewnetrzng
forme, stany rauszu moga kojarzyé sie z jakimi§ stanami patolo-
gicznymi. Jednak sg one tylko ,gleboko spokrewnione i zrofniete
ze zjawiskami chorobowymi™. To podobiefistwo jest bardzo my-
lace, poniewaz moze wydawaé sie, ze w rauszu chodzi przede
wszystkim o spotegowanie namietnofci. Tymczasem zwylkde na-
mietnoéci sa tylko ,wybrykiem uczucia [Ausschweifung des Ge-
fiihls™®, w ktérym nie dochodzi do wyzwolenia sie w czlowieku
mocy twoérczych. Mozna wiec powiedzieé, ze jest to tylko ,trwonie-
nie sily”. Patrzac na problem dinnizyjskiej twérczoéei z tej perspe-
ktywy, widaé, ze ,artybci nie sq ludZmi wielkiej namietnogci”.
Prawdziwa sztuka powinna przekroczyé prosta ekspresje sity
iuczué. Jej zadaniem jest przywolywanie mocy zycia, a zwlaszeza
mocy przejawiajacej bél i cierpienie. Te niemalze odwieczne 1 bar-

% KSA 13, 299 (Nachlaf: 14 [120]).
7 KSA 13, 241 (NachlaB: 14 [47)).
™ KSA 13, 600 (Nachlaf: 23 [2]).

™ KSA 13, 294 (Nachlaf: 14 [117)).
% KSA 13, 356 (Nachlaf: 14 [170]).
81 KSA 12, 470 (Nachlaf: 10 [25]).
52 KSA 12, 472 (Nachlaf: 10 [33]).
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dzo przykre doéwiadczenia egzystencjalne wymagaja usprawiedli-
wienia. Przynosi je z soba dopiero dionizyjska sztuka, akceptujaca
bez zastrzezeri zycie w calej jego rozciaglosci. W ten sposdéb czto-
wiek moze pogodzié sie ze Swiatem i z samym soba. Dlatego
Nietzsche moéwi, ze ,tylko jako fenomen estetyczny jest Dasein
i éwiat na wieki usprawiedliwiony™®.

Twérezoéé dionizyjska nie chce wyabstrahowaé z zycia jakiego$
artystycznego piekna, ale czyni pieknym cate zycie. Jest to wiec
JJSajwyzsza sztuka w méwieniu zyciu Tak™. W ten sposéb
Nietzsche dochodzi do wniosku, ze sztuka posiada metafizyczne
znaczenie. Jest ona ,najwyzszym zadaniem i1 wlaéciwie metafizycz-
ng czynnofcig zycia”™. Nie polega wiec tylko na powierzchownym
ukazywaniu ulotnego piekna, ale wnika w niezgtebiony obszar zy-
cia i wydobywa z niego swoista kwintesencje pigkna. Stad tez sztu-
ka ta jakby nadaje ,zyciu i postepowaniu najwigkszg gtebie izna-
czenie™, Jednoczeénie, dzieki sztuce mozliwe staje si¢ zaradzenie
problemom poznawezym. To, co niemozliwe byto dla teoretycznego
poznania rozumu, staje sie rzeczywistoécig dla zaangazowanej
twérezoéei zmystéw. Nietzsche zadaje pytanie: ,Jak powstaje sziu-
ka?” Od razu na pytanie to odpowiada: ,Jako §rodek uzdrawiajgcy
poznanie. Zycie jest mozliwe tylko dzieki artystycznym wyobraze-
niom [durch kiinstlerische Wahnbilder]™'.

Cata tradycja filozoficznego my$lenia charakteryzowata sie da-
zeniem do osiagniecia pelni obiektywizmu poznawczego. Nietzsche
odrzuca takie nastawienie filozofii. Uwaza, ze powinna ona do-
puécié do gtosu artystyczne moce zycia. Dopiero wowezas bedziemy
mogli uzmystowié sobie pelnie jego oddziatywania. Nie bedzie to
juz dla nas zwykly schemat zycia, ale ,wywyzszone zycie [gestei-
gertes Leben]"™®. W przeciwienistwie bowiem do wielu préb racjo-

8 KSA 1, 47 (Die Geburt der Tragtdie 5).

8 KSA 8, 313 (Ecce Homo: Die Geburt der Tragtdie 4).

8 KSA 1, 24 (Die Geburt der Tragédie: Vorwort an Richard Wagner).

8 KSA 2, 28 (Menschliches, Allzumenschliches I. Von den ersten und letzten Din-
gen 6),

¥ KSA 7, 198 (Nachlaf: 7 [152]).

% KSA 12, 394 (Nachlaf: 9 [102)).
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nalnego przedstawienia struktur éwiata, jedynie sztuka nie ucieka
od zywiotowoécl zycia, ale nawet broni je przed upraszczajacym
zobrazowaniem. Dlatego tez sztuka jest ,jedyng przemyélang sitg
przeciwna [Gegenkraft}, przeciw wszelkiej woli negowania zycia™.
Nigdy nie przedstawia ona §wiata z jednostkowej, arbitralnie wy-
branej perspektywy, lecz zawsze czyni to z ,perspektywicznej opty-
ki zycia™. Jest to de facto jedyna rzeczywistoff artystycznego
tworzenia, ktéra wtacza artyste (a za jego pofrednictwem takze in-
nych ludzi) w obszar nieograniczonych mozliwoéci zycia. Nietzsche
sytuuje wiec poznanie w optyce artysty i sztuke w optyce zycia®,
poniewaz artystyczne tworzenie jest forma ukazywania sie oraz
dziatania samego zycia.

¥ KSA 13, 225 (Nachlaf: 14 [17]).

% KSA 5, 26 (Jenseits von Gut und Bose I. Von den Vorurtheilen der Philosophen
11).

0 KSA 1, 14 (Die Geburt der Tragddie: Versuch einer Selbstkritik).



