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Nie mam pogladéw, ale tylko obsesje. Poglady maze mieé kazdy.
Nikt jeszcze nie zalanral si¢ = powodu poglado w'.

W ksiqzce tef chodzi o przestrzen, jezyk i o $mieré. Chodsi o spojrzenic’™.

Zdania zacytowane powyzej stanowia doskonaly wsigp do lektury emfa-
tycznych pism Ciorana, rumunskiego mysliciela, ktory z wiclka pasja
(z)(u)wodzi swego czytelnika w mrocznym swiecic wlasnych obsesji. Piszac
wspdlczesnie, w epoce po ,,$mierci Boga”, majac za soba ponad dwa i pot tysia-
ca lat my$li filozoficznej, Cioran daleki jest od jakiejkolwiek proby zawoalo-
wania katastrofalnej, jego zdaniem, sytuacji ludzkiej. Brutalno$¢ prawdy (su-
biektywnej, bo przeciez inna nie istnieje) oferowanej przez tego mysliciela mo-
ze poraza¢, budzi¢ groz¢ lub w nicktorych przypadkach wywolywaé zachwyt,
lecz — co najwazniejsze — nie mozna wobec niej pozosta¢ obojetnym.

Takie jest zreszta po czgséci zadanic pisarstwa Ciorana, uwazanego za
spadkobierce filozofowania Nietzschego czy Kierkegaarda: pisarstwa osobiste-
go, aforystycznego, lirycznego i antysystemowego. Oczywiscie, mozna by row-
niez doszukiwac si¢ analogit migdzy mysla Ciorana a dzietem innych autorow
(np. Pascala, Schopenhauera czy mistrza Eckharta) badz tez wskazywac na jego
powinowactwo z roznymi pradami filozoficznymi. Nie byloby w tym nic dziw-
nego, skoro erudycja Ciorana jest ogromna i skoro wlasna, ponurg wizjg rze-

Y Rozmowy z Cioranem. Z Cioranem rozmawia Frangois Iejto, przel. 1. Kania. Warszawa

1999, s. 158.

* M. Foucaull: Naradziny Kiniki, przci. . Pieniazek. Warszawa 1999, Przedmowa, s. 5.
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czywistosci nawiazuje on (cho¢ rzadko explicite), jak si¢ wydaje, do twérczosci
innych myslicieli. Nie ulega jednak watpliwosci, ze sam jego sposéb pisania, na
wskros autobiograficzny i frenetyczny, czyni go oryginalnym tworca, ktéry za
pomoca sfowa pisanego probuje poradzi¢ sobie z wlasnymi obsesjami ($mierci,
narodzin, czasu i wolnosci).

Postugujac sig jezykiem filozofii, Cioran pozostaje jednoczesnie w opozy-
cji do niej, postponuje domeng, ktéra go zywi. W koficu mozna by powiedzie¢,
odwotlujac si¢ do tytutu rozdziatu jednej z ksigzek Ciorana, iz mysii on przeciw-
ko sobie, przeciwko sobie jako czlowiekowi, jako istocie postugujacej sie ro-
zumem.

Rumunski mysliciel jako mistrz aforyzmu obdarzony jest rzadkim talen-
tem kondensowania tresci w kilku stowach czy zdaniach, kumulowania sensu,
ktérego innym nie udaje si¢ zawrze¢ w opastych tomach. Jednakze to zagesz-
czenie tresci, czgste zmiany watku, powtorzenia czy tez umieszczanie w jednym
dziele mysli ze soba sprzecznych, moga budzi¢ irytacje. Pisanie Ciorana wydaje
si¢ rozpaleniem nie tylko mysli, ale przede wszystkim emocji zardwno autora,
jak i czytelnika. I o taki bodaj efekt chodzi Cioranowi, prowokujacemu swego
odbiorcg (bez intencji przekonania go do wlasnych pogladdw) w celu wprawie-
nia w ruch mysli, bez precyzyjnego okreslenia jej biegu. Wazne (jezeli nie naj-
wazniejsze) sa dla Ciorana emocje, ktoérych rozjatrzenie wywoluje jego emfa-
tyczna tworczoéé; z tego wilasnie powodu mowi on o filozofowaniu kiszkami,
watroba, sercem (bebechami)”, a nie ,,zimnym mdzgiem”. Pisanie traktuje wigc
jako swego rodzaju terapi¢ oczyszczajaca, majacq podobne znaczenie jak trage-
dia dla starozytnych Grekéw (wedlug Nietzscheanskiej koncepcji z Narodzin
tragedii), dla ktorych stanowita ona sposob odreagowania dramatu egzystencji:

[...] w gruncie rzeczy wszystko, co napisalem, napisalem pod wplywem
bezposredniej koniecznosei, cheiatem wyzwolié si¢ ze stanu, ktdrego nie
mogtem juz znie$¢. Uwazalem wigce pisanie — | uwazam nadal — za rodzaj
terapii, Taki jest gleboki sens wszystkiego, co napisatem. Nastgpnie wy-
jasnitem [...], co rozumiem przez funkcje terapeutyczna. Powiedzialem
tak: jesli kogo$ nie znosicie, wezcie tylko kartke papieru i napiszcie dzie-
sigé, dwadziescia, trzydziesci razy: ,X jest lajdakiem, X jest lajda-
kiem...”. Po paru minutach cztowiek czuje, ze mu ulzylo, ze nienawidzi
mniej. Ot6z dla mnie pisanie jest wlasnie tym — lagodzeniem swego ro-
dzaju presji wewnetrznej, oslabieniem jej. A wigc terapia. Naprawde;
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podkreslam to, cho¢ wydaje si¢ to troche $mieszne, ale taka jest prawda.
Dla mnie pisanie bylo czyms$ niezwykle zbawiennymB.

Ciorana mozna nazwaé filozofem zycia, zycia impulsywnego, targanego
obsesjami, od ktérego nie sposdb oderwaé jego tworczosci. Zycie osobiste Cio-
rana, podobnie jak Kierkegaarda czy Nietzschego, nieuchronnie zwigzane jest
z dzietem pisarskim. To, co Cioran napisat w jednej ze swoich prac o Nie-
tzschem, mozna by tez odnies¢ do jego osoby, dodajac tylko, ze on sam
W swojej tworczoscei posuwa sig jeszeze dalej:

Nie ma nic bardziej irytujacego od owych rozpraw, koordynujacych bujne
owocowanie umystu, ktory poszukiwal wszystkiego procz systemu. Jakiz
pozytek z nadawania pozoréw spéjnosci ideom Nietzschego, pod pretek-
stem, Ze oscyluja wokot centralnego motywu? Nietzsche jest suma po-
staw — wyluskiwanie z jego dziet jakiej$ woli porzadku albo troski o jed-
noé¢ to pomniejszanie go. Bedac niewolnikiem nastrojow, rejestrowal ich
odmiany, Jego filozofia to medytacja nad zmiennoscig kaprysoéw; tymcza-

~sem erudyci z tgpym uporem doszukujq si¢ w niej pewnikow, ktore on
sam odrzuca’.

Ten zarliwy, aforystyczny, przesycony ambiwalentnymi my$lami uwodzi-
cielski sposéb pisania niestychanie komplikuje zamyst uchwycenia go w ramy
systemu. Dlatego tez, w sposob w jakiej§ mierze nieuprawniony, postaram si¢
zrelacjonowaé mys$l Ciorana, skupiajac si¢ na jej najbardziej spektakularnych
watkach i odwolujac zwlaszeza do trzech dziel: Na szczytach rozpaczy, O nie-
dogodnosci narodzin oraz Upadku w czas, ktére zdaniem samego Ciorana naj-
trafniej wyrazaja to, ,,co mu lezy na sercu™,

,Filozofia” Ciorana z pewnoscig jest wyrazem subiektywnej mysli jed-
nostki prébujacej zanalizowaé swoja sytuacjg, pojmowang jako sytuacja arbi-
tralnego ,,wrzucenia w $wiat”. Innymi stowy, Cioran umieszcza siebie w cen-
trum swych zainteresowaf, traktujac pisarza, wzorem Montaigne’a, jako ,,mate-
ri¢ wiasnego dzieta”. Mysl jego mozna by zatem nazwa¢ skrajnym indywiduali-
zmem.

3 Rozmowy z Cioranem. Z Cioranem rozmawia Jean-Frangois Duval, op.cit., s. 39-40.
* K. Zablocki: Cioran-Story. ,Literatura na Swiecie” 1990, nr 11, 5. 289,

5 Zob. Rozmowy z Cioranem. Z Cioranem rozmawia Sylwia Jaudeau, op.cit, s. 190.
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W centrum zainteresowan Ciorana znajduje si¢ jednostka, egzystencja
skonfrontowana ze $wiadomoscia wlasnego, nieuchronnego kofnca; Cioran
ignoruje wszakze tradycyjnie rozumiang eschatologie religijna, czy moze raczej
~ nie potrzebuje jej. Nie wierzy w Boga; jego ateizm prowadzi do rozmyslan
w atranscendentnym osamotnieniu nad egzystencjalng sytuacja, ktéra oceniana
Jako tragiczna, nie rokuje tez zadnych szans naprawy. Cioran, jesli potrzebuje
Boga, to tylko po to, by mu zlorzeczyé, obarczaé wina za ,,spartaczone dzieto”,
Jjakim jest cztowiek i $wiat w ogdle. W tym miejscu nie nalezy oczywiscie za-
pomina¢ o mezaliansie mysliciela z buddyzmem, ktéry wskazywalby przeciez
na religijne tto mrocznych rozwazan Ciorana. Trudno zaprzeczyé buddyjskim
watkom w jego mysli, obrazuja one jednak bardziej fascynacje niz wiare, ktdra
jest niedostgpna mu ,tonacja duszy”. Wizja egzystencjalnej sytuacji indywidu-
um nie jest u Ciorana zwigzana z jakimkolwiek wyznaniem; o rumuniskim my-
$licielu mozna by co najwyzej orzec, ze jest wierzacym & rebours. Wierzy on co
najwyzej w samego siebie, a i do tej wiary odnosi si¢ z duza rezerwa. ,,Uznaje”
po gnostycku rozumianego Boga — Zlego Demiurga odpowiedzialnego za nie-
udane dzieto stworzenia. Cioran jest de facto ateuszem, potrzebujacym Boga do
uprawiania — egzystencjalnie nieodzownego — obrazoburstwa.

W pewnym sensie Cioran kontynuuje filozoficzna droge Kierkegaarda,
droge konfrontacji jednostki z otaczajgca ja rzeczywistoscia, swiadomosci
ogarnigte] przerazeniem w zwigzku z nieuchronnodcia $mierci. Jednakze jego
rozwazania abstrahujg od wiary czy tez religii, tak przeciez istotnych w mys$li
Kierkegaarda, w duzej mierze skoncentrowanej na kwestii zbawienia jako
sprawy najwyzszej troski wobec skoneczonosci zycia. W mysli Ciorana nato-
miast mozemy mowic¢ co najwyzej o quasi-zbawieniu (nie uznaje on istnienia
posmiertnego), o pewnych procedurach proponowanych jako $rodki zagluszenia
bezsensu egzystencji czy zlagodzenia obsesji §mierci. Dlatego tez pisarstwo
Ciorana wyzbyte jest aspektu moralizatorskiego, od ktdrego tak niewielu mysli-
cielom udato si¢ uciec. Choé oczywiscie dzieta Ciorana, ogladane w pewnym
Swietle, mozna by potraktowaé jak swego rodzaju podreczniki typu: ,jak nalezy
zyC”, zawierajace szereg przydatnych egzystencjalnie rad. Jednakze to tylko
pozdr préby namawiania kogokolwiek do przyjecia okre§lonych postaw. Cioran
po prostu analizuje wlasne mysli, odczucia czy przezycia, ukazujac dramat jed-
nostki wobec nieuchronnosci losu, i na ich podstawie wyciaga wnioski. Tam,
gdzie chrzescijanscy apologeci dopatrywali si¢ najwyzszego sensu boskiej krea-
cji; Cioran widzi tylko bezsensowng egzystencje, ktorej koniec jest z gory
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okreslony; na tle pozornosci istnienia jedynym dlan prawdziwym zjawiskiem
staje si¢ wige $mier¢, rozumiana jako przejscie do Nicosci. W ten sposdb $mieré
zyskuje status ,,prawdziwej” wolnosci, ontologicznej pustki anihilujacej rze-
czywistos$é, znoszacej caly $wiat konkretnego czlowieka. Zjawisko $mierci za-
tem jednoczesnie daje i odbiera indywiduum wszelka nadziej@; postrzegane jest
jako moment wyzwolenia okupionego meka swiadomego oczekiwania.

Wiasciwie nalezatoby si¢ zastanowi¢, dlaczego Cioran postrzega ludzka
kondycje w tak mrocznych barwach, okreslajgc cztowieka mianem ,,naj-
nieszczedliwszego ze zwierzat”. Dlaczego tak zaciekle deprecjonuje on wiasny
gatunek?

Rumunski mysliciel dostrzega zlo, jak si¢ wydaje, w samej konstytucji
czlowieka. Jak wczedniej wspomnialem, jego sposob filozofowania mozna by
uznaé za wyraz skrajnego subiektywizmu. Oznacza to, ze prymarnym dlan pro-
blemem jest ontologiczny status ,,ja”, rozumianego jako podmiot doswiadczaja-
¢y, poznajacy, myslacy, ktérego rdzeniem jest Swiadomos$¢. Bedaca centralnym
punktem jednostki, de facto ja konstytuujaca, Swiadomos¢ jest w niej jednoczes-
nie instancja cierpienia. W tym miejscu warto wskazaé na kolejny paradoks
frenetycznej mysli Ciorana. Mimo tak mocnego subicktywizmu mysliciel ten
staje si¢ zacieklym antypersonalista walczacym z wiasng $wiadomodcia. Walka
ta z gory wydaje si¢ skazana na porazke; Cioran, utrudzony brzemieniem wias-
nej $wiadomoscei, nie sadzi, jak si¢ wydaje, by mozna sig¢ byto od niego uwolni¢.
Dlatego tez cala jego droga filozoficzna jest miotaniem sig, opisujacym meke
rafinujacej si¢ weiagz $wiadomosci, ktorej celem jest autodestrukcja. Dlaczego
jednak $wiadomosé jest Zrédlem cierpien? Zrodlem trwogi, przerazenia czy
rozpaczy staje sig izolacja cztowieka od reszty swiata, a to wiasnie $wiadomos¢
przeciwstawia jednostke zewnetrznej rzeczywistosci. Krotko méwiace, $wiado-
mos¢ skazuje czlowieka na samotno$é we wszech$wiecie, na brak jakiegokol-
wiek oparcia 1 okazuje sie w koficu bezsilna wobec narastajacego wyobcowania
z naturalnego, wydawatoby sie, srodowiska cztowieka, jakim miaty by¢ $wiat
czy spoteczenstwo.

Drugim zlem serwowanym permanentnie przez $wiadomo$¢ jest poczucie
$mierci jako nienchronnego kresu czlowieka. Cioran stwierdza ,niedogodnos¢”
faktu posiadania $wiadomosci:

Niestety w kazdej chwili przekonuje .SiQ o prawdziwosci nastepujacej
konstatacji: szczgsliwi moga by¢ tylko ludzie nic nie myslacy, to znaczy,
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my$lacy tylko tyle, ile trzeba, aby zy¢. Albowiem mysled tylko tyle, ile
trzeba, aby zy¢, nie oznacza jeszcze, Ze sig my§li. Prawdziwe my$lenie
podobne jest demonowi, ktéry maci Zrédlo zycia, albo chorobie atakuja-
cej korzenie tegoz zycia. My$le¢ w kazdym momencie, na kazdym kroku
stawia¢ przed soba problemy zasadnicze, stale nosi¢ w $wiadomosci
zwatpienie, co do wlasnego przeznaczenia, odczuwaé znuzenie zyciem,
by¢ zmegczonym swoimi my$lami i wlasnym istnieniem ponad wszelka
wytrzymatosé, zostawiaé po sobie plamg krwi i smuge dymu jako sym-
bole dramatu i $mierci wiasnej istoty ~ wszystko to znaczy by¢ nieszcze-
§liwym tak bardzo, ze czlowiek czuje wstret do myslenia jako takiego
i zadaje sobie pytanie, czy $wiadomos¢ refleksyjna to przypadkiem nie
okropna plaga.. 8

Nic wiec dziwnego, ze w swym filozofowaniu Cioran bedzie poszukiwal
mozliwosci transgresji tego substratu, jakim jest (samo)$wiadomo$é — zrodto
cierpien. Nie dziwi réwniez fakt rzucenia przez Ciorana klatwy na mityczny
poczatek substancjalizacji ego. Mysliciel czesto odwotuje si¢ do mitu z Ksiegi
Rodzaju’, w ktérym dostrzega Zrédtowy opis skazenia gatunku ludzkiego. Jak
wiadomo, biblijny czlowiek zrywa zakazany owoc z Drzewa Poznania, dajac
tym samym, wedlug interpretacji Ciorana, wyraz pragnieniu doréwnania wiedza
Bogu i wydajac sie réwnoczesnie na pastwe smierci. W tym odwolaniu do mitu
religijnego chodzi oczywiscie tylko o wskazanie pewnego punktu, w ktorym,
zdaniem mys$liciela, rodzi si¢ cate zlo — mianowicie o wskazanie momentu,
w ktérym czlowiek zaczal postugiwaé sie rozumem, zyskal $wiadomosé, to
znaczy momentu, w Ktérym zaczeta sig ludzka historia. Tego faktu Cioran nie
moze wybaczyé temu, jak go nazywa, ,,praszczurowi czlowicka”. Historia ta
wskazuje, zdaniem Ciorana, na punkt, w ktéorym w wyniku procesu indywidu-
acji nastapilo rozerwanie prajedni bytu; moment, w ktérym czlowiek przeciw-
stawil si¢ otaczajacej go rzeczywistoéci. Owczesna przemiang, zwiazana z po-
jawieniem si¢ §wiadomosci, traktuje Cioran jak kosmogoniczng tragedig.

Cioran stawia czlowieka na wyrdznionej pozycji, jednakze w sposob ne-
gatywny. Jego czlowiek jako ,najnieszczesliwsze ze zwierzat” zostaje skazany
na egzystencje z immanentnym jej cierpieniem. Cioran skazuje istot¢ obdarzong
$wiadomoscia na zycie w rozpaczy w obliczu zblizajacej si¢ smierci. Tu z pew-

S E. Cioran: Na szezptach rozpaczy, przet. 1. Kania. Krakow 1992, rozdz. O smutku, s. 76.
" Zob. E. Cioran: Upadek w czas, przel. 1. Kania. Krakow 1994, rozdz. Drzewo zywota.
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nodcia rysuje si¢ analogia miedzy jego ujeciem czlowieka a wizja $wiadomej
egzystencji, znang z filozofii Kierkegaarda, ktéry rowniez umiescit zrozpaczona
jednostke na skraju szaleastwa. ‘

Chociaz cata mys$l Ciorana obraca si¢ wokor tematyki swiadomosci, nie
zapomina on jednak o problemach ciala. Stosunek mysliciela do problematyki
ciafa, jak do wigkszoéci zagadnien, jest ambiwalentny. Z jednej strony wydaje
sig, ze traktuje on wlasna cielesnosé jako bogate Zrodlo réznorakich doswiad-
czen pobudzajacych $wiadomos¢. Z drugiej strony ciato (zniszczalne) traktowa-
ne jest jako anomalia, medium, za posrednictwem ktorego, poprzez zapadanie
na roznego rodzaju ,,choroby”, w $wiadomosci rodzi sie strach, lek przed $mier-
cig. Cialo mozemy wigc traktowac jako jedno ze Zrédet skazenia Swiadomosci:

Nigdy nie zrozumiem tego, ze tak wielu ludzi uznawalo ciato za zludze-
nie, podobnie jak nie rozumiem, iz mozna bylo pojmowaé ducha w ode-
rwaniu od dramatu zycia, od jego sprzecznoéci i wlomnoéci. Wida¢ z tego,
ze owi ludzie nie mieli §wiadomodci ciata, nerwow i kazdego z organdw,
Ale tez nigdy nie pojmg, jak mogli jej nie mieé, cho¢ w tej organicznej
nieswiadomogdci wyczuwam zasadniczy warunek szezeécia. Ci, co nie
oderwali si¢ od irracjonalnoscei zycia, co tkwia wewnatrz jego organicz-
nego rytmu poprzedzajacego $wiadomos¢, nigdy nie osiagaja stanu,
w ktérym $wiadomos¢é w kazdej chwili uobecnia nam realnosé naszej
cielesnosci. Albowiem taka ciaglta obecnosé ciala w $wiadomosdei jest
znakiem najglebszego schorzenia zycia. Czyz bowiem nie jest choroba
zdawanie sobie bez przerwy sprawy z tego, ze mamy nerwy, nogi, zofa-
dek, serce i tak dalej, uswiadamianie sobie kazdej z osobna czeéci ciata?
Czy nie jest to znak, Ze te organy przestaja spemnia¢ swoje naturaine funk-
cje? Rzeczywisto$é ciala jest jedna z najstraszniejszych form rzeczywi-
stosci. Cheiatbym zobaczyé, czym bylby duch bez wzburzen ciala, swia-
domosé — bez wysokiej wrazliwosci nerwow. Jak ludzie mogli pomysleé
zycie bez ciala, jak mogli wyobrazi¢ sobie autonomiczne, pierwotne ist-
nienie ducha? Byli do tego zdolni chyba tylko ci, co sami nie mieli w so-
bie ducha, ludzie zdrowi i nieswiadomi®.

Cioran nieustannie podkresla napigcie wynikajace z dualistyczne] natury
czlowieka — istoty cielesnej obdarzonej rozumem. Uswiadomienie sobie wiasnej
cielesnodci prowadzi do obsesji, nie pozwala funkcjonowaé normalnie (natural-

¥ E. Cioran: Na szczytach rozpaczy, op.cit., s. 82.
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nie) organizmowi. Wzorem myslicieli starozytnych czy $redniowiecznych mi-
stykow Cioran roztrzasa kwestie napiecia miedzy $wiadomoscia a cialem.
U Ciorana dramat ten ma jednak najbolesniejszy przebieg: jednostka nie potrafi
ignorowad zaleznosci pierwiastka racjonalnego od somatyki. Poza tym, egzy-
stencja indywiduum znika, wedlug Ciorana, z chwilg nadejscia jej fizycznego
konca; jako ateusz nie dopuszcza on mozliwosci zycia poémiertnego, przy-
najmniej w rozumieniu chrzesécijafiskim. Nie dziwi wigc u niego fakt dezawu-
owania takiej postawy zyciowej, w ktorej nie sposob pogodzi¢ naszej $wiado-
mosci z cielesnoscig. Ten stan permanentnego napigcia w cztowieku ,$§wiado-
mym?” oddaje blyskotliwie i dobitnie krétka sentencja: ,.Swiadomo$é to cos
znacznie wiecej niz zadra, to sztylet wbity w cialo™.

Chociaz wiec Cioran nie gloryfikuje cielesnosci, wydaje sig¢ ona pierwot-
nym szczg$liwym stanem cztowieka, kiéry jest ,,chory” od chwili, gdy zaczal
postugiwaé sig¢ rozumem. Nie zaskakuja wigc czeste manifestacje checi ,,po-
wrotu” do stanu zwierzgcego. W tym punkcie wyraznie wida¢ réznicg w poj-
mowaniu idei Raju w tradycji chrzescijanskiej i w mysli Ciorana, ktory, jak sie
wydaje, bardziej ceni sama cielesnoé¢ (materialno$¢) niz §wiadomos¢, podezas
gdy na przykiad dla swietego Augustyna pierwotnym stanem (sprzed grzechu
pierworodnego) byl brak cielesnosci. Cioran traktuje ciato jako punkt wyjscia
do rozwazan nad zagadnieniem $mierci. Dla §wiadomosci cielesnos$é, oprocz
tego, ze czestokro¢ jawi sig jako jej antypoda, jest takze stymulatorem mysli.
Odnosi si¢g wrazenie, ze to wlasnie cielesnosé¢ obudzita w pewnym momencie
$wiadomos$¢ poprzez chorobg. Kruchos¢ powloki cielesnej, jej wieczne zagro-
zenie wszelkiego rodzaju dolegliwosciami, budzi panike w $wiadomosci, po-
woduje, zdaniem Ciorana, wszechogarniajace poczucie grozy. Dramat istnienia
polega wiec na rodzeniu sie w $wiadomosei obsesji zwiazanych ze sferg soma-
tyczna. ,,Strach przeciez czyni nas §wiadomymi”. Dlatego tez’

trudno wprost uwierzy¢, do jakiego stopnia strach zrosniety jest z ciele-
snoécia; przylega do niej tak $cisle, ze nieledwie stapia sie z nia w jed-
no... Jest on jedyng wigzia braterska faczaca nas ze zwierzetami, cho¢
zreszta one znaja go tylko w formie naturalnej, zdrowej, by tak powie-
dzieé, nie majac pojecia o tym drugim, rodzacym si¢ bez powodu, i ktéry
mozemy — stosownie do naszego widzi mi si¢ — utozsamiaé badz z jakim$
procesem metafizycznym, bad? z szalefistwami jakiej$ chemii; ten, ktéry

% E. Cioran: Q niedogodnosci narodzin, przet. 1. Kania. Krakéw 1996, rozdz. 3, s. 39.
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kazdego dnia o porach nieprzewidzianych czepia si¢ nas i nas zalewa...
Daje on o sobie zna¢ wtedy, gdy jesteSmy w najglebszym powszednim
~dotku”, wlasnie w chwili, kiedy juz prawie bysmy mysleli, gdyby nie
powstrzymal nas pewien tajemniczy drobiazg — nasza pionowa postawa!
Trzymaé si¢ prosto, pionowo, znaczy mie¢ jakas godnosc, zachdwywaé
dyscypline, ktéra wpajano nam mozolnie i ktéra ratuje nas w ostatnim
momencie, kiedy to w naglym biysku pojmujemy calq mozliwg nienor-
malnos$¢ bytowania w ciele zagrozonym i bojkotowanym przez skladajace
sie na nie zywioly. Cialo zdradzito materie, a kara za to jest jego zte sa-
mopoczuciem.

Proba dotarcia przez Ciorana do prawdy o czlowieku (a raczej o samym
sobie) jest, jak si¢ wydaje, zaskakujacym pofaczeniem metafizyki obecnosci
z filozofia Nietzschego. Cioran, z jednej strony, nie potrafi oderwac sie od zna-
czenia afektow wywolanych bodZcami cielesnymi, z drugiej za§ wyrazne jest
w jego mysli schlebianie wlasnej $wiadomos$ci. Niemozliwe wydaje si¢ w jego
filozofii rozpatrywanie problemu $wiadomosci w oderwaniu od problemu ciele-
snosci. Nie nalezy jednak zapominaé, ze to whasnie $wiadomosé tkwi w cen-
trum zainteresowan mysliciela, natomiast cielesno§¢ ma istotne znaczenie
w gruncie rzeczy jako $wiadomos¢ cielesnosci. Wszelkie wige zmiany soma-
tyczne, choroby, prowadza do uswiadomienia faktu posiadania ciala. Choroby
cielesne mozna zatem traktowac zarazem jako choroby swiadomosci (rysuje si¢
tu pewna paralela migdzy mys$la Ciorana a nie uznanymi oficjalnie galeziami
medycyny, wskazujacymi na korelacj¢ sfery psychicznej i somatycznej). Nalezy
jednak w tym miejscu zwrdcié przede wszystkim uwage na kolejne istotne za-
gadniénie zwigzane z problemem cielesnosci. Podobnie jak $wiadomo$é po-
szczegblnych organdw czy podstawowych funkeji organizmu, tak tez do rozpa-
czy doprowadzita Ciorana inna obsesja zwiazana z cialem — mianowicie jego
temporalne istnienie, egzemplifikowane nieuchronnym podleganiem procesowi
starzenia sie. Wszelkie zmiany cielesne antycypuja tylko zblizajaca sie smierc.
Uswiadomienie sobie siebie samego jako istoty zniszczalnej, bo wkomponowa-
nej w czas, prowadzi do kolejnej obsesji, nie pozwalajacej na zycie wolne od
niepokojow i lekow. Cioran zwiezle i blyskotliwie pisze: ,Nagle pomysle¢, ze

»ll

ma si¢ czaszke — i nie zwariowaé od tego” .

'° E. Cioran: Ziy Demiurg, przet. 1 Kania. Krakéw 1993, s. 36.
" Ibidem, s. 80.
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Czas w mysleniu Ciorana zawsze odgrywatl bardzo wazng role. ,,Upadek
w czas” postrzegal on jako katastrofe czlowieka. Upadek ten rozumiany jest
jako u$wiadomienie sobie efemerycznodei istnienia. To wlasnie wiedza, $wia-
domo$¢, wrzucaja czlowieka w immanentny jego egzystencji czas. Dla Ciorana
cziowiek jest po prostu wigzniem czasu, co jest nastgpstwem bycia wigZniem
$wiadomodei. Element racjonalny implikuje czas, na ktéry czlowiek zostaje
skazany. ,,Mys§le¢ o tych, co juz dhugo nie pociagna, co wiedza, ze wszystko jest
dla nich przekre$lone oprocz czasu, w ktérym snuje si¢ mysl o ich koncu.
Zwracat sig do tegoz czasu. Pisa¢ dla gladiatoréw...”".

Wszelkie §wiadome dziatanie bedzie zatem traktowane jako coraz to gleb-
sze zakotwiczenie: ,,W Zyciu istnienie i czas ida ramie w ramie, tworza orga-
niczng catosé. Dazymy w przdd razem z czasem... Otdz to, co zwiemy zyciem
i aktem, jest wlaczeniem w czas. Jesteémy czasem™"”.

Jednakze dla Ciorana najbardziej przygniatajgcym aspektem czasu, ktdre-
mu poddaje si¢ czlowiek, jest ukierunkowanie na przysztosé. Czlowiek, dziata-
jac $wiadomie, w zasadzie wybiega mysla do przodu, podejmuje zadania
uwzgledniajac perspektywe przyszlosci. Dlatego wiasnie Cioran potgpial prace
rozumiang jako pewien projekt. Zlowroga przysztosé wytycza czitowiekowi
coraz to nowe cele, ktére w gruncie rzeczy sa zwodnicze — nie pozwalajg
w pehi dozna¢ terazniejszosci, W tym aspekcie mys! Ciorana bliska jest rownie
zarliwym koncepcjom Bataille’a. Projekt ten odsuwa wigc prawdziwe istnienie
w terazniejszosci, by wyrazié to w terminologii Heideggera. Idealem zycia jest
dla Ciorana to, co pozbawione celu. ,,Przysztosc? — Sami si¢ nig bawcie, jesli to
wam odpowiada. Ja wolg trzyma¢ si¢ tej niewiarygodnej terazniejszosci 1 nie-
wiarygodnej przeszlodci. Z Niewiarygodnym par excellence mierzcie sig, pro-
sze, sami”**,

W swoim podej$ciu do problemu czasu Cioran wydaje sig zblizaé¢ do mysli
Epikura postulujacego wypracowanie umiejgtnosci zycia chwilg terazniejsza.
Postawa taka to pewnego rodzaju antidotum na dolegliwo$ci wywotane obsesja
zblizajace] si¢ nieuchronnie $mierci.

Innym lekarstwem na ,,chorobg czasu”, oferowanym przez sama nature,
jest proces starzenia sig, ktéremu mozna si¢ podda¢ w sposob $wiadomy. Wraz

2 . Cioran: O niedogodnosci narodzin, op.cit., s. 75.
% Rozmowy z Cioranem. Z Cioranem rozmawia Leo Gillet, op.cit., s. 59.

Y E. Cioran: O niedogodnosci narodzin, op.cit., rozdz. 8, s. 107.
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z uplywem lat czlowiek godzi si¢ z wigksza tatwoscia na wiasna kondycje.
Wartosé terapeutyczng ma takze kontemplacja efektow materialnych niszczacej
sity czasu. W zawartym w Zfym Demiurgu rozdziale Paleontologia Cioran opi-
suje doznania, jakich do$wiadczyt posréd nagich szkieletoéw ludzkich i zwierze-
cych w muzeum, w ktérym, niby mnich buddyjski na placu kremacyjnym mig-
dzy ludzkimi szczatkami, popada w stan kontemplacji. Widok kosci, ktére no-
sity kiedy$ ciato, uzmystawia krucho$¢ ludzkiej egzystencji, marno$¢ dazen
i projektow podejmowanych przez cztowieka; co wigcej, u§wiadamia nierze-
czywistos¢ Ja, tak mocno osadzonego we wiasnej cielesnosci. Mysliciel radzi
patrze¢ na siebie jak na ,przysziego trupa”. Nagi szkielet wydaje si¢ czym$
obcym, paradoksalnie zewnegtrznym w stosunku do ciata. Jest to co$, z czym nie
potrafimy juz si¢ utozsamié, co$, co juz do nas nie nalezy. Cioran uczy pokory
wobec wiasnego losu — to dlaf jedyna godna postawa w obliczu skoficzonoéci
ludzkiego zycia. Pozostaje wigc tylko czekaé w zgodzie z sentencja: mors certa,
hora incerta.

Cof istotnego ujawnito si¢ w tej ponurej paleontologii. Otéz uswiadomie-
nie sobie faktu, ze nasz wilasny organizm przeksztalci si¢ w twor zewnetrzny
i nam obcy, prowadzi do zakwestionowania realnosci zewnetrznej wzgledem
$wiadomosci. Cioran uznaje iluzorycznosé $wiata transcendentnego wobec
swiadomosci, ktéra okazuje si¢ dla niego jedyna rzeczywistoscia.

Wszystko jest nierealne. Gdyby realno$¢ istniata, bylaby bezsensowna
tragedia. Historia, mowiac krétko, wzbudza lito$¢, a $mieré jest nie do
zniesienia. Z drugiej strony, nierealno$¢ zycia nie czyni go wceale bardziej
zno$nym; jednak koncepcja iluzji pomaga nam zda¢ sobie sprawe, ze nic
nie ma znaczenia. Poznanie jest wladnie tym mechanizmem, ktéry de-
montuje iluzje, powoduje, iz przestaja udawad realnosé, czyni je na po-
wrét ituzjami, a poznanie absolutne wiedzie ku samobojstwu, albo — nie,
nie ku blogostanowi — ku temu szczegdlnemu rodzajowi $wiadomosci, dla
ktoérego zycie przestaje by¢ interesujace. Im bardziej zastanawiamy sig
nad Zyciem, tym mniej ma ono sensu. Qczywiécie, dziatanie jest réwnie
bezuzyteczne, jak zycie. Nazywam dziataniem wszystko to, co czynimy:
myslenie, okazywanie uczué, nie moéwiac juz o pracy. Dziataniu nie jest
potrzebne poznanie. Wszystko, absolutnie wszystko, co czynimy, to ilu-

L <}
zja, nierealnosc 5

13 K. Zablocki: Cioran-Story, op.cit., s. 298.
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Wszystko zatem okazuje si¢ ztuda, pustka, ktora staje sie zasada episte-
mologiczno-ontologiczng podlegajacego zniszczeniu $wiata. Poznawana rze-
czywisto$¢ okazuje sie tylko korelatem iluzji pojedynczego Ja. Widaé tu wyraz-
nie, jak skrajny jest subiektywizm Ciorana, dopatrujacego si¢ w obrazie rze-
czywistosci tylko kreacji wlasnej swiadomosci (pobrzmiewaja tu w tle watki
znane z mysli Parmenidesa, twércy poematu filozoficznego O prawdzie i mnie-
maniv). Swiat istnieje dla jednostki tylko jako twér jej $wiadomosei. Innymi
stowy, rzeczywistoscia dla jednostki jest jej wlasna $wiadomosé. W tworczosei
rumunskiego mysliciela nie ma miejsca na rozwazania o substancjalnym bycie;
bytby on tylko hipostaza:

Przy grobie nasuwaja si¢ takie stowa jak: gra, oszukanstwo, zarty, sen.
Nie sposéb pomyslet, aby istnienie bylo czym$ powaznym. Pewnosé ja-
kiego$ szachrajstwa juz na samym poczatku, u podstaw. Nad bramg
cmentamng nalezaloby wypisaé: ,Nic nie jest tragiczne. Wszystko jest nie-
rzeczywiste”m.

Cioran nie bylby jednak soba, gdyby w petni zaufal swojej Swiadomosci; w jego
aforyzmach odnajdujemy takq oto mysl: ,,Wszystko jest nicoscia, nawet Swia-
domosé nicosci”'’. Wszedzie tylko iluzje. Czy zatem mozliwe jest odnalezienie
jakiego$ pewnika w jego filozofii?

Wydaje si¢, ze mimo wszystko odpowiedZ na powyzsze pytanie jest po-
zytywna. Z pewnoscia mozemy sensownie mowic o istnieniu jednostkowej
$wiadomosci, abstrahujac od wszelkiego rodzaju iluzorycznych atrybutdw, jakie
mozna by jej przypisaé, czy tez pomijajac jej fantasmagoryczne wytwory. Ist-
nienie $wiadomosci bgdzie oczywiscie implikowaé jej wlasna skoficzono$é. [ na
skoficzono$ci wiasdnie, czyli zjawisku smierci — jedynej rzeczy pewnej dla zycia
— skupimy teraz uwage. ,,«Los» byl jedynie maska, tak jak wszystko, co nie jest
$miercia, jest maskg™'®.

Filozofia Ciorana jest mortualna par excellence. Istota $wiadoma jest, jego
zdaniem, obsesyjnie nekana przewidywaniem (i oczekiwaniem) wlasnej smier-

cl.

' E, Cioran: O niedogodnosci narodzin, op.cit., s. 69.
" E. Cioran: Aforyzmy, przet. J. Ugniewska. Warszawa 1993, s, 132.
'8 E. Cioran: The Temptation to Exist. Chicago 1968, s. 193.
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Zastandwmy sig, jaki sens nadaje Cioran fenomenowi $mierci i dlaczego to
wladnie ten fenomen stat sig jego gléwna obsesja.

Odpowiedz, zdawaloby sie, jest banalna. Smier¢ jest jedyna rzecza pewna
w zyciu czltowieka. Tak prozaiczna odpowiedz z pewnoscia jednak nie wystar-
czy; nalezy wigc przyjrzeé sig¢ doktadniej sposobowi, w jaki Cioran pojmuje to
kranicowe doswiadczenie.

Zdaniem Ciorana, cztowiek uswiadamia sobie wilasng $miertelnosé¢ po-
przez cialo, a $cislej — poprzez §wiadoma recepcj¢ procesdéw zachodzacych
w ciele, poddanym licznym stanom chorobowym, czy tez poprzez antycypacjg
mozliwych zmian chorobowych. Choroba zatem ma do spetnienia misje wrgez
filozoficzna, polegajaca na uswiadomieniu cztowiekowi iluzorycznosci odczu-
wania wlasnego zycia jako wieczno$ci. Choroba otwiera nas, jak pisze Cioran,
na rzeczywisto$¢ metafizyczng niedostgpng ludziom zdrowym. Rumunski my-
§liciel odwotuje sig, na przykiad, do przypadku jednego z bohateréw Tolstoja,
stojacego w obliczu §mierci Iwana [licza. |

»Lecz nagle poczut znajomy, stary, ghuchy, dokuczliwy bol, uparty, cichy
i powazny”. Tolstoj, tak skgpiacy przymiotnikéw, tu uzywa az siedmiu,
aby opisa¢ doznanie — bolesne, to prawda. Ciato jawi mu si¢ jako rzeczy-
wisto$¢ krucha, a jednak przerazajaca, jak wielka szafarka lgkow, stusznie

. . . s 10
zatem czyni je punktem wyjécia dla analizy fenomenu $mierci .

Choroba czy raczej ciato, ktérego choroby dotycza, nieustannie informuje
swiadomos¢ o mozliwosci niespodziewanego krachu. Choroba uswiadamia
cztowiekowi smier¢ jako staly horyzont jego zycia. Doswiadczenie immanencji
$mierci w Zyciu sprawia, ze ludzka egzystencja staje si¢ powolna i dtugotrwala
agonia. Cioran wskazuje na to, ze choroba, przyblizajaca do $mierci, rozpuszcza
iluzoryczne postrzeganie $wiata, niszczy ,,wszystkie zhidzenia i czas mtodosei”.

Cioran, mimo ze permanentnie zmaga si¢ ze swojq obsesja Smierci, rodza-
cq sie z ,,bolu” $wiadomoscei czy tez ciata, nie jest w stanie zaprzeczyé prawdzie
tego doznania. Wstapiwszy raz na drogg cierpien metafizycznych, trudno z niej
zejs$é, a jeszcze trudniej o niej zapomniec:

Czy mozna méwic¢ o $mierci, nie poznawszy agonii? Smier¢ mozna pojaé
tylko wowezas, gdy zycie odczuwamy jako diugotrwats agonig, w ktorej

¥ E. Cioran: Upadek w czas, op.cit., rozdz. Najstarszy ze wszystkich lgkdw, s. 74.
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$mieré splata sig z zyciem. Smier¢ nie jest czym§ zewngtrznym, ontolo-
gicznie réznym od zycia, ile ze $mieré jako rzeczywistodé wzgledem zy-
cia autonomiczna nie istnieje. Wejs¢ w $mier¢ nie znaczy (jak to glosi
potoczne mniemanie, a w szczegolnosci chrystianizm) wyda¢ ostatnie
tchnienie i wkroczy¢ w kraine o innej niz zycie strukturze i rzeczywisto-
§ci, lecz w zyciowej progresji odkrywaé droge ku $mierci i w pulsowaniu
zycia odnajdowad jej otchtanng immanencje. W chrystianizmie 1 w meta-
fizykach uznajacych nie$miertelnod¢ $mieré jest triumfem, wejsciem
w inne regiony, metafizycznie rozne od zycia. Przez §mier¢, ktora staje
si¢ osobnym regionem bytu, czlowiek sie wyzwala, agonia za$, zamiast
otwiera¢ perspektywy ku zyciu, w ktérym si¢ urzeczywistnia, objawia
sfery calkowicie wobec niego transcendentne. W odréznieniu od tych wi-
zji, mnie prawdziwy sens agonii jawi si¢ jako objawienie immanencji
$mierci w zyciu®®

Wida¢ wyraznie, ze wizja $mierci Ciorana rdzni si¢ znacznie od chrzesci-
janskich koncepcji mortualnych. W jego mysli $mier¢ jawi si¢ jako pewna po-
tencja ludzkiej egzystencji stale w niej obecna, ktdéra w okreslonym punkcie
czasu musi si¢ zaktualizowad, Cioran nie wierzy w niesmiertelnos¢; dla niego
zycie konczy si¢ w momencie $Smierci. Rumuniski filozof postrzega chrzescijan-
stwo jako religi¢ mistyfikujaca fenomen $mierci, probujaca przetransponowaé
go w inny, transcendentny wzgledem ziemskiego rodzaj egzystencji: ,,Chrze-
$cijanie [...] dobrze wiedzieli, jak uzyteczny jest trup i ile korzysci mozna zen
wyciagnaé™'. Chrzescijanska transfiguracja $mierci w zycie jest tylko kamufla-
zem rzeczywistej natury tego fenomenu, stuzacym religijnej praktyce.

Natomiast w my$li Ciorana $mier¢ bywa najezeéciej okreslana mianem
Nicosci (jest to jej najbardziej precyzyjna definicja). Nico$¢, w ktdra zostaje
wrzucony cziowiek wraz z wydaniem ostatniego tchnienia, rozumiana jest jako
antypoda Zycia czy w ogéle stan nieistnienia (nie-byt). Taka jest dialektyka
Ciorana, wedtug ktérej byt zawiera w sobie potencje nicosci, nieuchronnie ak-
tualizowanej krancowej (auto)destrukcji. W filozofii Ciorana, podobnie jak
u wielu innych myslicieli, pojawia sig trudno$¢ w precyzyjnym ujeciu fenome-
nu §mierci, o ktérym sensownie mozna powiedzie tylko tyle, ze jest on czyms

2 E. Cioran: Na szczytach rozpaczy, op.cit., rozdz. O smierci, 8. 52.
2 E. Cioran: Zy Demiurg, op.cit., rozdz. Nowi Bogowie, op.cit., s. 24.



Emil mroczny 153

pewnym w zyciu cztowieka. Mysliciel w wielu miegjscach wskazuje na niemoz-
liwo$¢ pozytywnego okreslenia tego fenomenu.

Po wielu latach milczenia pewna znajoma pisze mi, ze juz dhugo nie po-
zyje, ze gotuje si¢ do ,,wejscia w Nieznane”. [...] Ten komunat przypra-
wil mnie 0 nerwowy tik. Nie bardzo rozumiem, w co mianowicie mozna
by wej$é poprzez $mieré. W tej dziedzinie wszelkie stanowcze stwierdze-
nia wydaja mi si¢ balamutne. Smier¢ nie jest stanem, moze nie jest nawet
przejéciem. Czymze wigc jest? I jakiego ja frazesu mam uzy¢ w odpo-
wiedzi mojej znajt;)mo:-:j‘?22

Cioran zdaje sobie sprawe z ryzyka upadku w banalno$é w zwiazku z po-
ruszaniem tak subtelnych i niedookreslonych zagadnien. Niemozno$¢ podania
jednoznacznej definicji prowadzi do okreslania $mierci na rézne sposoby,
w zaleznosci od nastrojoéw, jakim ulega pisarz; jednakze jedynym wyjsciem
wydaje si¢ epikurejska postawa unikania problematyki eschatologicznej, ogra-
niczenia si¢ do stwierdzenia faktu nieuchronnoéci tego doswiadczenia. Takie
jest, jak si¢ wydaje, stanowisko Ciorana, dla ktérego cata prawda o $mierci
ogranicza si¢ do prostych stéw zastyszanych niegdy$ przez mysliciela (ilustra-
cja jego specyficznego poczucia humoru potaczonego z przenikliwoscig mysli):

Pogrzeb w normandzkiej wsi. O szczegdly pytam chiopa z dala przypa-
trujacego si¢ konduktowi. ., Byt jeszcze miody, mial dopiero szesédzie-
siatkg. ZnaleZli go niezywego w polu. C6z robi¢, panoczku? Tak to jest...
Tak to jest... Tak to jest...”.

Ten refren, ktory zrazu wydat mi sig pocieszny, pdZniej zaczal mnie prze-
$ladowaé. Ow chlopina nie domyslat si¢ nawet, ze powiedziat o $mierci
wszystko, co o niej mozna powiedzie¢ i co o niegj wiemyzs.

C6z mozna dodagé, gdy takie stowa wychodza spod pidra mysliciela, ktory
sam siebie okreslit (w wieku dwudziestu dwéch lat) jako ,,specjaliste od pro-
blematyki §mierci”.

Wszelka my$l eschatologiczna nierozerwalnie zwiazana jest z doktryna
soterologii. Nalezy sig wigc zastanowic, czy w tworczosei rumunskiego mysli-

2 E. Cioran: O niedogodnoscei narodzin, op.cit., rozdz. 5, s. 57.
2 Ibidem, rozdz. 6, s. 75.
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ciela jest miejsce na ide¢ zbawienia. Trudno tu o jednoznaczna odpowiedz.
W mysli Ciorana nie znajdziemy tego pojecia w znaczeniu stricte chrzescijan-
skim. Zamiast o zbawieniu mdwi on raczej o ,,wyzwoleniu”.

Idea ,,zbawienia” nie pojawia si¢ w jego mysli z prostej przyczyny. Cioran
(jak juz wspominatem) nie dopuszcza mozliwosci istnienia Zycia posmiertnego,
a przeciez wlasnie chrzescijanska doktryna zbawienia dotyczy losdéw cziowieka
po Smierci. W obszarze mys$li, w ktorej nie ma miejsca dla formy istnienia
transcendentnego wzgledem ziemskiej egzystencji, nie mozna pozytywnie mo-
wi¢ o idei zbawienia (w rozumieniu chrzescijanskim tego terminu). Poza tym
Cioran nie godzi si¢ z ideg nasladowania innych, choé¢by boskich istot w celu
uzyskania zbawienia, majacego by¢ nagroda za respektowanie zewnetrznych
wzgledem jednostki regut. Pod tym wzgledem Cioran bliski jest mysli egzy-
stencjalnej postulujacej samostanowienie przez jednostke wasnego losu.

Czestokro¢ Cioran uzywa jednak terminu ,wyzwolenie”, ktére w pewnym
sensie mozemy rozumie¢ jako quasi-zbawienie. To, Zze w jakiej$ my§li nie ma
miejsca na nieSmiertelnosé, weale nie oznacza, iz nie ma w niej miejsca rowniez
na pewnego rodzaju doktryne soterologiczng. Jest wigc sprawg oczywista, ze
Lwyzwolenie” nie bedzie mie¢ konotacji religijnych, nie bedzie si¢ wigzaé
z zadna boska postacia, ktoéra miataby by¢ wzorem godnym do nasladowania
lub od ktérej w jakikolwiek sposdb zalezatyby losy cztowieka. Skrajny subiek-
tywizm Ciorana nie pozwala na tego rodzaju uzaleznienia jednostki, ktéra po-
dobnie jak w mysli egzystencjainej zdana jest wylgcznie na siebie. Zapewne
godna pozatowania wydawalaby mu si¢ koncepcja zbawienia jako nagrody za
zycie, ktdre dla niego jawito sig¢ jako najgorsza z mozliwych Kar.

Wyzwolenie jest dla Ciorana rodzajem wolnosci od iluzji $wiata zewnetrz-
nego, od wiasnej samos$wiadomosci, krétko méwiac, od whasnego Ja. Wolnodé
to cel filozoficznej pielgrzymki Ciorana (cho¢ w przypadku tego mysliciela
termin ,,cel” musi brzmieé¢ absurdalnie), ktéry czgstokro¢ z maniakalnym upo-
rem postuluje pragnienie wyzwolenia sie¢ od $wiata, od wszelkich potrzeb zwia-
zanych z zyciem {w tym aspekcie jego koncepcija bliska jest mistycznej mysli
Bshmego czy buddyjskiej nirwanie). Wolnosé bedzie zatem istnieniem ,,zero-
wym” badz, w przypadku $mierci, nicoscia (brakiem istnienia).

Mysliciel okresla potrzebg idei wyzwolenia w nastgpujacy sposéb: ,,Dok-
tryna zbawienia ma sens tylko wéowczas, gdy wychodzimy od tozsamosci egzy-
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stencja = cierpienie”*. Cioran tym lakonicznym stwierdzeniem, w charaktery-
stycznym dla siebie stylu, wyjasnia ewentualng potrzebe ,,zbawienia”.

Smier¢, widziana w takiej perspektywie, bedzie ,,naturalnym” sposobem
uwolnienia si¢ cztowieka od samego siebie, od calego bagazu $§wiadomosci,
ktérego brzemie towarzyszy mu przez cale zycie. Smieré okreslitem mianem
whaturalnej” formy wolnodci, poniewaz wpisana jest ona w strukturg ontolo-
giczng cztowieka i jako taka od niego nie zalezy (z wyjatkiem samobdjstwa).
Biorac pod uwage takie rozumienie §mierci, uzyskanie wolnosci wydawatoby
sig prosta sprawa, skoro ona sama nalezy do istoty cztowieka, ktéremu pozo-
staje tylko oczekiwaé chwili zgonu. Krotko mowiac, wolnos¢ jest immanentna
zyciu. Jednakze tylko pozornie powyzsze zagadnienie ma proste rozwiazanie;
zycie ludzkie mogtoby si¢ jawi¢ jako oczekiwanie wolnoscei, gdyby nie petna
dramatu droga (przynajmniej dla Ciorana), jaka nalezy przeby¢, zanim osiagnie
sie ,,upragniony” koniec. Albowiem sama $mier¢ (wolno$¢) poprzedza zycie,
ktére przeciez przepetnione jest mortuainymi lgkami i cierpieniami zwiazanymi
z fantasmagorycznymi wizjami odsyfajacymi do eschatologii. Smieré bedzie
zatem pojmowana jako uwolnienie od obsesji z nig zwigzanych. Wyzwolenie
to, okupione bélem egzystencji, jako jedyne jest catkowicie skuteczne, ponie-
waz prowadzi do kompletnej anihilacji $wiadomosci.

Kazda umierajaca jednostka pociaga za soba wszech$wiat: nagle wszyst-
ko zostaje unicestwione, wszystko. Najwyzsza sprawiedliwoé¢ uzasad-
niajgca i rehabilitujaca $mieré. Odejdzmy wigc bez zalu, nic bowiem po
nas nie przetrwa, jako ze nasza $wiadomos$¢ stanowi jedyna rzeczywi-
sto$¢: to ona eliminuje, wszystko zostaje wyeliminowane, nawet jeéli
wiemy, Ze nie jest to prawda obiektywna i ze w istocie nic nie ma zamiaru

e . I " .25
p6jéé w nasze §lady, nic nie raczy zniknaé razem z nami”,

W momencie $mierci destrukcji podlega zatem cala subiektywna rzeczy-
wistos¢ cziowieka; jednostka uwalnia sie od wlasnej $swiadomosci (Zrédia
wszelkich cierpien zwiazanych z niedogodnoscia istnienia) i zostaje stracona
w Nicosé, w niebyt. W jednym momencie jednostka osiaga absolutng wolnosé,
réwnoznaczng z wlasnym unicestwieniem. Dlatego tez Cioran pisze z egzalta-

M E. Cioran: Précis de décomposition. Paris, s. 44, cyt. za: 1. Kania: Nihilista pielgrzymuja-
¢y, [wstep do:} E. Cioran: Na szczytach rozpaczy, op.cit., s. 11.
p P

2 E. Cloran: Aforyzmy, op.cit.,, rozdz. Rozéwiartowanie, s. 132—123.
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cja: ,,Smieré jest stanem doskonatosci, jedynym, jaki jest dostepny $miertelni-
kowi™®.

Mozliwo$¢ uzyskania stanu doskonalej wolnosci, okupiona jednakze meka
istnienia, sktania Ciorana do przyj¢cia postawy epikurejskiej. Pomimo perma-
nentnej obsesji $mierci i trwogi wobec tego fenomenu mysliciel postuluje godne
odejscie z tego $wiata, poprzedzone wilasciwym przygotowaniem. Godne odej-
scie w Nicos¢ to, jego zdaniem, jedna rzecz warta dokonania. Cioran zaleca
wiec probg oswojenia si¢ z mysla o nadchodzacej $mierci, ktéra to postawe
pono¢ latwiej przyja¢ wraz z wiekiem. Naturalng rola starosci jest zatem stop-
niowa adaptacja Smiertelnosci (retoryczne byloby przywolywanie tutaj watkow
z Paleontologii Ciorana).

Cioran mimo najwigkszego cierpienia, jakie ze sobg niesie §wiadomos¢
nieuchronnego konca jednostki, stara si¢ dostrzec pozytywna strong $mierci,
ktéra mimo catej swojej fantasmagorycznej otoczki wydaje si¢ tym pozadanym
i ostatecznym krokiem ku absolutnej wolnosci od zewnetrznego Swiata, od
$wiadomosci — Zrédia cierpiefi:

Smieré nie bylaby Najwigkszym Ludzkim Doswiadczeniem, ktére Nie
Udalo sie, gdyby ludzie wiedzieli, jak jg zasymilowaé z wlasng naturg
oraz jak przemieni¢ jg w przyjemnos¢. Ale Smieré pozostaje w nich jako
dodwiadczenie zewnetrzne, rézne od nich?’.

Cioran w swojej tworczosci wskazuje na fakt, ze to w glowne] mierze
$wiat chrzescijanski dokonal mistyfikacji fenomenu $mierci, traktujac ja jako
co$ transcendentnego wzgledem ziemskiego istnienia. Zdaniem Ciorana, smier¢
mozna oswoié, u§wiadamiajac sobie jej immanentny charakter wzgledem zZycia,
z ktérym tworzy ona nierozerwaling cato$é. Dlatego tez postrzega on Zycie jako
w~dlugotrwalg agonie” przeksztatcajaca cale istnienie w permanentne oczekiwa-
nie $mierci. Zycie w tej perspektywie (po zagluszeniu obsesji nim miotajacych)
to droga ku Nicosci, jedynej faktycznej wolnosci. Nalezy wige po prostu wyko-
rzysta¢ ten fakt i obroci¢ go na swoja korzys¢. ,,Tym, na co kazdy, cierpliwy
czy nie, czeka od zawsze, jest oczywiscie smieré. Jednakze uswiadamia to sobie
dopiero gdy ona przychodzi, gdy jest juz za pdézno, aby mbgt si¢ nia nacie-

% Ibidem, s. 121.
¥ E. Cioran: The Temptation to Exist, op.cit., s. 212.
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szyé”™. Gdy jednak §ledzimy frenetyczna my$l Ciorana, wydaje sie, iz powyzej
przedstawiona postawa wobec $mierci moze by¢ traktowana co najwyzej jako
. pobozne zyczenie. Wydaje sig, Ze nie ma ucieczki od obsesji émierci, poniewaz.
$wiadomos¢ nie jest w stanie dokonaé autodestrukeji. Podobnie jak u Kierke-
gaarda, jednostka w mysli Ciorana zaraZona jest chorobq na $mieré, choroba,
na ktéra nie wynaleziono zadnego antidotum. Smieré jest wybawieniem, ale
tylko w momencie aktualizacji. Zadna my$! nie moze byé wolna poza ta chwila,
w ktérej dochodzi do jej anihilacji.

Przyjecie Smierci jako ostatecznej wolnosci stawia jako aktualng kwestig
samobdjstwa. Niektérzy krytycy imputowali Cioranowi nawotywanie do popet-
nienia samobojstwa. Z pewnoscia, czytajac prace Ciorana, nie sposéb nie za-
uwazy¢ jego fascynacji samobojstwem. Zreszta on sam wspomina w kKilku wy-
wiadach o tym, ze jego pierwsza ksiazka Na szczytach rozpaczy narodzita sie
pod wplywem nastrojéw bliskich popelnienia samobdjstwa, a debiutujacy autor
traktowat ja jako swego rodzaju testament. Nic wigc dziwnego, ze po latach
napisal: ,Ksiazka to odwleczone samobdjstwo”®, Jaki jest zatem stosunek Cio-
rana do samobdjstwa?

Mysle, ze bardzo adekwatne jest zaproponowane przez Ireneusza Kanig
okresdlenie rumunskiego mysliciela jako ,teoretyka samobdjstwa”, Motyw sa-
mobdjstwa stat si¢ bodZzcem do powstania licznych fragmentéw prac Ciorana.
Przede wszystkim nalezy podkreslié, ze Ciorana nie interesuja konkretne akty
czy proby samobdjstwa, ich podioze psychologiczne badZ inne uwarunkowania.
Myfliciela fascynuje mozliwos¢ samobojstwa, ktdrej swiadomose, jak sig wy-
daje, przynosi ulge. Idea samobdjstwa, ktérg niby $miertelny zastrzyk nosimy
zawsze przy sobie, sama ta idea jest bronia czlowieka przeciwko absurdalnosci
egzystencji, or¢zem w obliczu brutalnej rzeczywistosci, ktérej nalezy stawié
czolo z godnoscia. Mysl o samobdjstwie ma zatem znosi¢ cierpienie wpisane
w zycie. ,,Przysztosci Igkamy si¢ tylko, gdy nie jesteSmy pewni, ze bedziemy
mogli zabi¢ si¢ w wybranym momencie”’.

Decyzjg o popelnieniu samobdjstwa czlowiek podejmuje sam, ustalajac
wlasna chwilg odejscia w Nicos¢; inaczej jest ze Smiercig naturalna, ktérej mo-
ment przyjscia jest calkowicie niezalezny od woli jednostki. Samobéjstwo sta-

B E. Cioran: O niedogodnosci narodzin, op.cit., rozdz. 10, 5.133.
¥ Ibidem, rozdz. 6, s. 80.
¥ tbidem, rozdz. 5, s. 62.
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nowi najwyzszg manifestacje wolnosci cztowieka; dzigki niej stanowiacy
o sobie czlowiek wyraza dezaprobate wobec otaczajacej go rzeczywistosci
i koficzy z rozrywanym obsesjami ego. Idea samobojstwa rozumiana jest jako
afirmacja wolnosci, jedynej wartosci, majacej znaczenie dla Ciorana. Oddajmy
glos samemu autorowi:

W samobdjstwie pigkne jest to, Zze jest ono decyzja. W gruncie rzeczy
bardzo nam pochlebia fakt, ze mozemy sami siebie wyeliminowac. Sa-
mobdistwo jest samo w sobie czyms$ niezwyktym. Rilke méwi o $mierci,
ktora w sobie nosimy, ale tak samo nosimy w sobie samobojstwo. Mysl
o samobdjstwie pomaga zy¢. Taka jest moja teoria. Przepraszam, Ze cy-
tuje sam siebie, ale sadze, ze musze to zrobié. Otéz powiedzialem, ze
gdyby nie mysl o samobdjstwie, dawno bym sig¢ zabil. Co mialem na my-
§li? To, ze zycie da si¢ znosi¢ jedynie dzigki §wiadomosci, ze mozemy je
porzucié, kiedykolwiek zechcemy. Jest ono na raszej fasce. Ta my$l nie
tylko nie odbiera ochoty do Zycia ani nie wtraca w przygngbienie, lecz
przeciwnie — przyprawia o upojenie. W gruncie rzeczy jeste$Smy wrzuceni
w ten $wiat i nie bardzo wiemy dlaczego. Nie ma zadnego powodu, by-
$§my tu byli. Ale my$l, ze mozemy zatriumfowaé nad zyciem, ze trzyma-
my w rekach nasze zycie i mozemy opuscié ten spektakl, kiedy nam sig
spodoba — ta mysl wprawia nas w uniesienie®.

Samoboijstwo pozwala zatem cztowiekowi na zachowanie godnosci w jego
beznadziejnej sytuacji. Bycie panem wiasnego zycia i wlasnej sSmierci (mamy
mozliwosé unicestwienia siebie w wybranym momencie) daje poczucie sity
i w pewnym sensie samobgjstwo jest policzkiem wymierzonym calej Naturze,
Demiurgowi, zyciu i $mierci — w jednej chwili cztowiek staje si¢ od nich sil-
niejszy i niezalezny. Sita samobdjstwa tkwi w wolnosci. Nalezy jednak zdawac
sobie sprawg, ze jest to moc pozorna, dopdki samobdjstwo pozostaje tylko
w sferze postulatu. Jako idea moze mie¢ ono warto$é co najwyzej iluzji, ponie-
waz idea nie znosi faktycznie niewygody istnienia, a tylko ja umniejsza. Cioran
tradycyjnie poddaje krytyce takze ideg samobojstwa. ,,Nie warto si¢ zabijac,
skoro zabijamy si¢ zawsze za p6zno”?. Za pdino, dlatego ze narodziny wydaty
nas juz istnieniu, dokonujac tym samym skazenia nas bytem. ,,W pismach bud-

3V Rozmowy z Cioranem. Z Cioranem rozmawia Léo Gillet, op.cit., s. 79-80.

2 E. Cioran: O niedogodnosci narodzin, op.cit., rozdz. 2, s. 27.
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dyjskich czesto méwi sie o «otchtani narodziny». Tak, to jest otchlan, przepasé,
w ktora nie wpadamy, przeciwnie, z ktorej wynurzamy si¢ — na nasze najwick-
sze nieszezesdeie™ .

Narodziny to kolejna obsesja Ciorana. Spektakularny tytut jednej z jego
ksiazek — O niedogodnosci narodzin — méwi sam za siebie, komentujac krotko
stosunek mysliciela do aktu przyjscia na $wiat, ktéry postrzega on jako naj-
wigksze przeklenstwo. Budzi w nim niepokdj akcydentalny charakter narodzin,
calkowicie niezalezny od przychodzacego na $wiat. Za sprawg tego aktu czlo-
wiek zostaje poddany rozlicznym zalezno$ciom. Krotko mowiac, rodzimy sig,
zdaniem Ciorana, po to, by staé si¢ niewolnikami wlasnej §wiadomoscei, zalez-
nej od calej rzeczywistosci. Takie ujgcie nieodwolalnego (przynajmniej dla
rodzacego si¢) aktu narodzin przywodzi na mysl przypowiesé o Sylenie, kiorg
Nietzsche przywoluje w swoich Narodzinuch tragedii. Biorac pod uwage zwig-
zlo$¢ tej przypowiesci i jej doniostos¢ dla mysli Ciorana, przytoczymy ja
w catosci:

Wiesc stara niesie, ze krol Midas gonit diugi czas w lesie madrego Syle-
na, towarzysza Dyonizosa, nie mogac go pochwycié¢. Gdy mu wpadt
wreszcie w rece, spytat krél, co jest najlepsze i najwyborniejsze dla czlo-
wicka. Demon milczy drgtwy i nieruchomy; az zmuszony przez krdla,
temi wérod skrzeczacego $imiechu wybucha stowy: Nedzny rodzaju jed-
nodniowy, dziecie przypadku i mozotu, czemu mnie zmuszasz, bym ci
rzekd, czegoby ci lepiej nigdy nie wiedzie¢? Co najlepsze, jest dla cig
zgota nieosiggalne: nie urodzi€ sie, nie by¢, by¢ niczem. Drugiem najlep-
szem jednak jest dla cig — wnet umrze¢™.

Trudno nie zgodzi¢ sie z Ireneuszem Kania, ktory zauwaza, ze przypo-
wies¢ ta mogtaby stanowié motto praktycznic kazdej z ksiazek Ciorana. Czlo-
wiek w wyniku narodzin zostaje wyrwany z niebytu, z nicosei; tym samym
zostaje on zniewolony przez wiasne istnienie jako swiadomy byt. Bedac wyni-
kiem ,,rzucenia-w-$wiat”, czfowiek stracit szanse niezaistnienia w ogodle, co
wydawatoby sig Cioranowi najlepszym rozwiazaniem, jesli uwzgledni¢ ludzkie
proby ucieczki od samo$wiadomoéci. Jego mortualne predylekcje wywodzg sie

3 Ibidem, s. 27.

* F. Nielzsche: Narodziny tragedyi, czyli hellenizm i pesymizm, przel. L. Stafl. Warszawa

1907, rozdz. 3, s. 32.
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(migdzy innymi) z takiego stanowiska wzglgdem aktu narodzin. Czy mysliciel
ten, ktdrego tworczos¢ jawi si¢ jako permanentne wyciaganie wnioskow z ma-
droéci Sylena, widzi jakied inne rozwiazania poza oczekiwaniem $mierci, idea
samobdjstwa czy po prostu niezaistnieniem w ogéle?

Poza ,sugestia” wyzwolenia poprzez ,,dokonanie zamachu” na samo ist-
nienie Cioran proponuje inng jeszcze forme ucieczki od bytu — mianowicie za
pomocg swiadomosci oddajacej si¢ kontemplacji czy tez moze medytacji. Tutaj
znowu pobrzmiewa fascynacja mysliciela religia buddyjska, ktérej nieobce jest
stosowanie réznego rodzaju technik psychomentalnych w celu uzyskania spoj-
nej wizji rzeczywistosci (dostapienia o§wiecenia).

Cioran w swojej eksploracji $wiadomosci podejmuje probe dotarcia do jej
krafncéw; do granicy, na ktérej konczy si¢ domena racjonalnosci. W swoich
ekstremalnych usitowaniach podaza on droga podobna do nakreslonej przez
réwnie zarliwa my$! Bataille’a, ktorego doswiadczenie wewnetrzne bylo prze-
ciez ,,podréza do kresu mozliwosci czlowieka”. Ciorana de facto interesuje
punkt, w ktorym dokonuje sig transgresja wlasnej substancji (ego), punkt,
w ktorym nastepuje destrukcja tozsamosdcei indywiduum. Jest to (w pewnym
sensie) préba powrotu do prerefleksyjnego stanu czlowieka, poprzedzajacego
rozpad pierwotnej jedni bytu — proces indywiduacji. Podazajac ekstatycznag
droga filozofowania, mysliciel probuje dotrze¢ do korzeni whasnego gatunku,
do miejsca, w ktérym wydarzyla si¢ kosmogoniczna tragedia umozliwiajaca
pojawienie. sic $wiadomosci — zrddta cierpien.

Czemu nie mialaby istnieé¢ ekstaza czystego istnienia, immanentnych ko-
rzeni istnienia? A czyz taka wiadnie forma ekstazy nie urzeczywistnia sig
w owym zstgpowaniu w glab, gdy rozdzieraja sie powierzchniowe zasto-
ny, aby ulatwi¢ nam dostep do ukrytego jadra §wiata? Dotrze¢ do jego ko-
rzeni, dodwiadczy¢ najwyzszego upojenia, ekstatycznego zachwytu, nie-
powtarzalnej prajedni — znaczy doznawaé odczucia metafizycznego ply-
nacego z ekstatycznego upojenia esencjalnymi elementami bytu. Ekstaza
jako wzlot w immanencji, jako uzyskanie o§wiecenia w tym $wiecie, jako
wizja szalenstwa tego swiata — oto podloze dla metafizyki, uzytecznej
réwniez w chwilach ostatnich, kor’lcowychss.

3 E. Cioran: Na szczytach rozpaczy, op.cit., rozdz. Ekstaza, s. 68—69.
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Z jednej strony ekstatyczne proby dotarcia przez Ciorana do granic rozu-
mu mozemy pojmowaé na sposéb epistemologiczny jako dynamiczny proces
uwalniania si¢ spod supremacji iluzji czy falszow (poszukiwanie ,prawdy”).
Z drugiej strony natomiast jego doswiadczenie wewnetrzne stanowi wyraz pra-
gnienia absolutne] wolnosei, juz nie tylko od zludzen $wiadomosci, ale przede
wszystkim od niej samej. Pierwsze, weZsze rozumienie wolnosci implikuje
nadal bycie ,$wiadomym”, a to oznacza, Ze stan ten nie pozwala uniknaé
wszelkiego rodzaju obsesji zwiazanych z refleksja, a wrecz przeciwnie, powo-
duje ich nasilenie (wraz z odkryciem falszu fantasmagorycznej wizji rzeczywi-
stosei). Gdy jednak chcemy moéwié o wyzwoleniu, musimy si¢ odwotaé do ter-
minu ,,wolno$¢” w drugim znaczeniu, czyli do transcendentnej wzgledem re-
fleksyjnej formy istnienia. Cioran pisze:

Oproznijmy §wiadomo$¢ ze wszystkiego, co w sobie miesci, z wszech-
Swiatéw, jakie za soba wlecze; oczyéémy ja razem z postrzezeniami,
ograniczmy si¢ do golej prozni, zapomnijmy wszystkie kolory — précz te-
go, ktéry je neguje. Jakiz spokdj z chwila uniewaznienia réznorakosci,
umkniecia golgocie niuansu, skoku w otchlan jednorodnosci! Swiado-

moé¢ jako czysta forma, potem nawet brak $wiadomosci®®.

Cioranowi chodzi zatem o zawieszenie istnienia, o egzystencje zerowa —
stan, w ktérym cztowiek jest okreslony jako ,umarly za zycia”. Wysuwane tu
postulaty przywodza na mysl buddyjska koncepcje nirwany jako doskonalego
stanu, wolnego od wszelkich pragnief zwiazanych z egzystencja. Mysliciela
interesuje, jak si¢ wydaje, mozliwosé wyjscia poza swiadomos¢ i dlatego tez
deprecjonuje on kondycje ludzka, wyzej oceniajac inne, domniemanie podrzed-
ne. ,,.Lepiej by¢ zwierzeciem niz cztowiekiem, owadem niz zwierzeciem, rosling
niz owadem, i tak dalej... Zbawienie? — wszystko to, co ogranicza wladztwo
$wiadomodci i nadwyreza jej supremacje™’. ’

Mysl Ciorana prowadzi nas w dét po szczeblach drabiny bytdw az do naj-
nizszego miejsca w ontologicznej hierarchii (warto zauwazyé, ze jest to kieru-
nek odwrotny do przyjetego przez chrzedcijanska soterologie, wynoszaca prze-
ciez cztowieka na piedestat posréd innych bytdw). Proces anihilacji $wiadomo-

% E. Cioran: Zy Demiurg, op.cit., rozdz. Niewyzwolony, s. 68.

37 E. Cioran: O niedogodnosci narodzin, op.cit., tozdz. 2, s. 26.
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$ci w mysli Ciorana mozna takze interpretowaé na sposob panteistyczny jako
dazenie do roztopienia si¢ w jedni bytu.

Mozna jednak sadzi¢, ze — po zapoznaniu si¢ nawet fragmentarycznie
z frenetyczna mysla Ciorana — przyjecie taktyki majacej na celu zawieszenie
bytu nie mogioby zadowoli¢ mysliciela. ,,P6j$¢ jeszcze dalej niz Budda,
wznie$¢ sie ponad nirwane, nauczy¢ si¢ obchodzié¢ bez niej... Przez nic juz nie
byé powstrzymywanym, nawet przez idee wyzwolenia;, uwazaé ja za zwykly
postéj, skrepowanie, zaémienie. ... ‘

Cioran nie jest w zaden sposdb zainteresowany teleologicznym traktowa-
niem egzystencji. Nie potrafi zaakceptowad sytuacji, w ktérej wyzwolenie (czy
jakakolwiek inna idea) stanowitoby jaki$ cel nadrzedny. Ta doktryna wyzwole-
nia zawiera jednak putapke ponownej supremacji rozumu. Cioran sam watpi
w mozliwoé¢ transgresji Swiadomoscei za pomoca Srodkow (kontemplacja), ja-
kich ona dostarcza. Nalezaloby wigc chyba powrdcié do wezszego pojecia
,»Wwolnosci”, rozumianego jako oczyszezenie $wiadomoécei z iluzorycznych wizji
dotyczacych $wiata. Metode kontemplacyjna osiagnigcia wyzwolenia nalezy
potraktowaé jako nieudana forme eskapizmu (nieskuteczng tak samo jak idea
samobojstwa).

Okazuje sie, ze jedynym godnym wyjsciem dla czlowieka, ktory do§wiad-
czyt tragedii narodzin, jest przyjecie postawy medrca dazacego do poznania
prawdy o $wiecie. Kontemplacja doprowadza czlowieka do stanu, w ktérym
zycie ma dla niego réwnie male znaczenie co §mier¢, a wige do stanu, w ktérym
nie widzi on nawet sensu w popetnieniu samobdjstwa. Nie oznacza to jednak,
ze egzystencja czy $mier¢ przestaty by¢ dla niego intrygujace; owo zaintrygo-
wanie wyraza sig¢ w pokusie istnienia mimo wszystko. Niemozliwos¢ przezwy-
cigzenia supremacji $wiadomo$ci prowadzi do egzystencji kontemplujacej
wszystkie cierpienia z nia zwigzane, do permanentnego poddawania si¢ uroko-
wi ,,uwodzacej §mierci” — tego, co jedynie prawdziwe.

3% Thidem, rozdz. 12, s. 161.



