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Tropy wolnosci’

,Poczatkiem i konicem wszelkiej filozofii jest wolnoéé”' glosi F.W.J. Schel-
ling. I choé stwierdzenie to pelne jest stusznej dumy filozofii z podejmowania
tak fundamentalnych dla bytu ludzkiego kwestii, trudno nie dostrzec w nim
pewnego zlowieszczego momentu, jakze przypominajacego rézne deklaracje
konca filozofii.

Nie wiemy, na razie, czy twierdzenie Schellinga ma i obecnie dla nas moc
wiazaca. Czy tez dzi$ racje¢ przyznamy raczej Th. Adomo, ktoéry uznal, ze wraz
ze stabnigciem sily spekulacji i rozwojem nauk szczegblowych filozofia wygla-
sza 0 wolnosci ,,zalosne deklamacje” a nauka staje sie¢ wobec tego problemu
bezduszna. Nie kuszac si¢ wige o rozwigzania calosciowe na tym etapie rozwa-
zafl, musimy jednak stwierdzi¢ fakt niewatpliwy: nie da si¢ mdwi¢ o wolnosci
na gruncie filozofii w sposdb powazny z pominigciem tego, co do problematyki
wolnosci wnosi klasyczna filozofia niemiecka. I. Kant, J.G. Fichte, F.W.J. Schel-
ling, G.W.F. Hegel, ale takze przeciez co najmniej L. Feuerbach czy pbzniej
K. Marks — zasadnie moga by¢ traktowani jako ,filozofowie wolnosci”. Ten
ciag nazwisk, a nie sa to przeciez wszystkie, jakie mozemy w tym wypadku
przywotad, sam w sobie jest fenomenem. Nie ma, poza triadg Sokrates—Platon-
Arystoteles, w historii filozofii takiego nagromadzenia wielkich filozoféw,
ktérych faczy bezposrednia wigZz mistrza i ucznia, i ktorzy polaczeni ta nicia
trafiliby na strony podrecznikéw historii filozofii powszechnej.

Artykut ten jest czedcia mojej ksiazki Wolnosé i interpelacja. Szezecin 2003, s. 13-37.

' F.W. Schelling: Vom Ich als Prinzip der Philosophie, [w:] Frithschriften. Berlin 1971,
Bd. 1, s. 31 (cyt. za R. Panasiuk: Schelling. Warszawa 1987).
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Fenomen klasycznej filozofii niemieckiej nie ma charakteru tylko histo-
rycznego, nie zamyka si¢ w specyfice wieku dziewigtnastego i dwudziestego.
Mozemy smiato stwierdzié, ze historia filozofii, a nawet szerzej — humanistyka
dziewigtnastego i dwudziestego wieku, pozostaja pod przemoznym wplywem
dorobku niemieckich filozoféw przelomu osiemnastego i dziewigtnastego wie-
ku. M. Siemek, najwybitniejszy polski znawca klasycznej filozofii niemieckiej,
pisal, nie tak przeciez dawno, wprost i entuzjastycznie:

Juz pobieZny rzut oka na wspétczesna literature filozoficzng pozwala
dostrzec, ze u schytku XX wieku mamy do czynienia z kolejnym na-
wrotem zainteresowan mysla Hegla. Tym razem dotycza one przede
wszystkim Heglowskiej filozofii spotecznej, zwlaszcza zad zawartych
w niej gtéwnych diagnoz i prognoz, zdecydowanie wszak potwierdza-
nych przez bieg ,,dziejow powszechnych’.

Zainteresowanie M. Siemka w ksiazce, z ktérej pochodzi przywotany cy-
tat, budzi wlasnie sposdb potraktowania przez Hegla problemu wolnosci. Nie
zastanawia si¢ on jednak nad tym, dlaczego ujecie wolnosci przez Hegla moze
by¢ atrakcyjne wspdiczesnie. Szerzej, dlaczego klasyczna filozofia niemiecka
nie moze sie przenie$¢é do krainy historii czy archeologii kultury europejskiej,
tak jak to jest w wypadku Platona czy Arystotelesa, F. Bacona czy P. Holbacha,
lecz wydaje sig¢ niezrozumiata, trudna do poznania, kontrowersyjna, staje si¢
zarzewiem kiotni i sporow, takze o wymiarze ideologicznym czy wprost poli-
tycznym. Tak ujety problem pojawia sie¢ na gruncie historii filozofii w formie
rozpatrywania ,,wplywow” filozofii niemieckiej na réznych filozoféw, czedciej
przejawia sig w postaci pracowitych studiéw poswigconych Kantowi czy He-
glowi, zmudnych, rekonstrukcyjnych, i choé widaé¢ w nich trudna do pojecia dla
postronnego czytelnika rado$¢ autoréw z takiego uprawiania filozofii, to zdaja
sig one by¢ ,.sztuka dla sztuki”, nauka zapomnianego jezyka, rytuatem wtajem-
niczonych®.

Fenomen klasycznej filozofii niemieckiej bywa wyjasniany fenomenem
Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Burzliwe czasy, dokumentujgce w sposob
pogladowy w wymiarze spolecznym procesualny charakter rzeczywistodci,
mialyby same przez si¢ wyjasnia¢ geneze dialektyki, a republikafiskie i burzua-
zyjne hasta tworzy¢ oczywistoSciowe przestanki aksjologiczne. Jest tak, czasem

* M.I. Siemek: Hegel i filozofia. Warszawa 1998, s. 67.
* P, Singer: Hegel. Warszawa 1996, s. 7-8.
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wprost, u G. Lukdcsa, zwlaszcza w Mlodym Heglu, gdy pisze on o ,oddziaty-
waniu wielkich polityczno-spotecznych wydarzen epoki, w pierwszym rzedzie
Rewolucjt Francuskiej, wraz z jej nastgpstwami dla narodzin dialektycznego
sposobu my$lenia w Niemczech™.

Absorpcja i transformacja ducha rewolucji moze dokonywaé sig¢ bezpo-
$rednio z historii powszechnej, sprzyja temu przeciez napoleonski eksport re-
wolucji, przekraczajacy narodowe ramy przemian i nadajacy temu, co francu-
skie walor bezpodrednio europejski czy wrecz Swiatowy, powszechny.

Mamy jednak i takie interpretacje, ktore wskazuja na uposledzenia nie-
mieckiego kata widzenia w czasach triumfu tego, co francuskie. Ciekawe, ze
interpretacje te czerpia inspiracje od Karola Marksa, nie szczedzacego nigdy
stow pogardy pod adresem zacofanych i zapyzialych stosunkéw niemieckich,
sprawiajgcych, ze rewolucja mogla dokonaé si¢ tam ,jedynie w filozofii na
uniwersytetach, a i to tylko w zmistyfikowanej formie”. Podejscie takie nie
tlumaczy jednak zbytnio wartoéci filozofii niemieckiej i cho¢ uzasadnia by¢
moze niezbgdno$é jej demistyfikacji, ,,postawienia z glowy na nogi”, nie wyjas-
nia skad sig wziglo dziecko.

Pojawiaja sie¢ rowniez propozycje uznania niepierwszoplanowej pozycji
Niemiec w Europie ¢zaséw Rewolucji Francuskiej za pozycje szezegdlnie
epistemologicznie uprzywilejowana. Wynikalaby ona przede wszystkim z naro-
dowo okreslonego, zmiennego stosunku do samej rewolucji, ewoluujacego od
zachwytu nad sitg rozumu ludzkiego i powszechnym postepem dziejowym, do
bardziej wywazonych i ztozonych sposobdw interpretaciji historii, majacych swe
zrodto zaréwno w porazkach wojsk napoleonskich, restauracji, jak i, przede
wszystkim, w rychtym spostrzezeniu, ze wojska rewolucji i wolnosci s zara-
zem wojskami okupacyjnymi. Specyfika narodowa jest brana pod uwage
i woéwcezas, gdy prébuje sie wiaza¢ filozoficzna forme artykulacji tego, co re-
wolucyjne w warunkach niemieckich z brakiem autentyczaych sil rewolucyj-
nych i naciskiem represywnych form oddzialywania panstwa, z cenzurg wiacz-
nie. Te niesprzyjajace warunki wymuszaé by mialy wysublimowanie filozoficz-
ne bezposrednio politycznych tresci, zamiast ulic Paryza i pdl Jeny, Lipska,
Waterloo — katedry filozofii, sale wykladowe i duch dziejow, zamiast klubéw
politycznych, gilotyny, gwardii cesarskiej — podmiot transcendentalny, impera-

% G. Lukéacs: Miody Hegel, przet. M.J. Siemek. Warszawa 1980, s. 18.
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tyw kategoryczny, duch absolutny, jednos$¢ i walka przeciwienstw. Praktyka
teoretyczna w miejsce praktyki spolecznej, politycznej, militarnej.

Slad podobnej interpretacii znajdziemy w takich analizach kategorii ,,ideo-
logia” i ,,$wiatopoglad”, ktdre probuja zdezorientowanemu polskiemu czytelni-
kowi uswiadomié, ze rdznica migdzy tymi dwoma terminami ma charakter
historyczny. Pierwszy z nich, wprowadzenie ktérego przypisuje si¢ Destuttowi
de Tracy, ukula tradycja anglo-francuska, bardziej przeniknigta tresciami
polityczno-praktycznymi. Drugi, wiazany z kolei z niemieckim filozofem
Schieiermacherem, na plan pierwszy wysuwa tre§ci abstrakcyjno-teoretyczne.
Nie zmienia to faktu, iz oba terminy dotycza z grubsza tego samego zjawiska
spofecznego i powstaly mniej wiecej w tym samym czasie, a réznica migdzy
nimi jest bez wyjasnienia historycznego kontekstu trudna do uchwycenia, chod
czesto arbitralnie okreélana’.

Komentujac fenomen renesansu filozofii heglowskiej w korcu dwudzie-
stego wieku, M. Siemek pisze:

Ta nowa i coraz wyraZniej widoczna aktualnod¢ mysli Heglowskiej
we wspolczesnym konteksécie zapewne uprawnia nas dzi$ nawet do
tego, by skorygowa¢ dwa sposrdd najstynniejszych aforyzméw filozo-
fa. Gdy mianowicie swego czasu Hegel nazwat filozofie ,,swojg wihas-
ng epoka ujeta w myslach”, nie mogt przypuszezaé, ze tym, co istotnie
zostato ,,ujete w myélach” przez jego filozofig, nie jest jedynic je go
»wlasna epoka”, lecz — owszem — takze nasza. Ale w takim razie
réowniez ,sowa Minerwy”, ktéra ,dopiero z zapadajacym zmierz-
chem” rozpoczgla swoj lot, najwidoczniej przeciagneta go tak dhgo,
7e mogla tez ujrzeé §wit nadchodzacego dnia ~ i rozeznac sie w oko-
licy®.

Zartobliwa formuia, komplementujaca Hegla i podkreslajaca jego geniusz,
ktory zdaje sig przerasta¢ samoswiadomos$é filozofa, niewiele wyjasnia, nawet
wtedy, gdy stanie nam przede oczami zziajana sowa. Paradoksalnie, uznanie

Do dzif literatura angielska i francuska nie dysponuje wlasnym stowem dla oznaczenia

$wiatopogladu w odréznienin od ideologii. W bardzo specjalistycznych pracach, gdy chodzi
o wydobycie niuanséw znaczeniowych, uzywa sie tam niemieckicgo stowa Weltanschauung
ujgtego w cudzystow. Jednak nie dysponujge odpowiednim stowem, literatura ta bez trudu
za pomocg terminu «ideologia» potrafi wyrazaé te same tredci, co Niemcy za pomocy slowa
H~Swiatopoglad” (J. Ladosz: Przedmiot filozofii i jef rola spoteczna. Warszawa 1975, s. 45-46).

¢ M. Siemek: Hegel i filozofia, op.cit., s. 66. Cytaty z Hegla pochodza z Zasad filozofii
prawa, przet. A. Landman. Warszawa 1969, 5. 19122,
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aktualnos$ci Hegla i jego geniuszu okazuje si¢ niemozliwe bez zburzenia dwoch
frontowych kolumn heglowskiego partenonu. Ujawnia ona jednak prawdziwy
kiopot ze zrozumieniem przyczyn aktualnosci Hegla, jest znaczacym przykla-
dem probleméw z calg klasyczna filozofia niemiecka.

Bliskie jest mi przekonanie o nieskonsumowaniu klasycznej filozofii nie-
mieckiej przez kulturg wspolczesna, nieprzyswojeniu jej nie tylko przez filozo-
fig czy humanistyke, ale wlasnie generalnie przez kulturg curopejskg. Nie sadze
jednak, aby wyrastalo ono po prostu z nieodczytania przez wspdlczesnych
prawd o naszych czasach w pismach Hegla. To raczej klopot ze zrozumieniem
filozofii heglowskiej, Fichtego, Schellinga, w mniejszym stopniu moze Kanta,
w ich specyficznej genezie i wyjatkowosci jest Zrodlem nieporozumien i nad-
interpretacji. W zasadzie szersze rozwinig¢cie tej kwestii wymagatoby osobnego
studium poswigconego sposobom uprawiania historii filozofii, jej ztozonych
zwigzkow z poznaniem naukowym, z ideologia, konsekwencji Scistego zwigza-
nia filozofii z dydaktyka szkolna i uniwersytecka,

Na potrzeby aktualnych rozwazan istotna jest konstatacja trudnosci z wy-
jasnieniem fenomenu klasycznej filozofii niemieckiej i podjecie proby poszu-
kiwan przyczyn ,aktualnosci” tej filozofii innych niz geniusz tworcy, wplyw
wydarzen, specyficzny punkt widzenia. Nie cheg przez to powiedzieé, ze czyn-
niki te nie petnia zadnej funkcji w zlozonej determinacji powstania klasycznej
filozofii niemieckiej, pragne jednak przyjaé takie stanowisko, ktore zaklada, ze
wypowiedZ Schellinga o wolnosci nalezy potraktowa¢ z catag powaga
i uzna¢ wstepnie zasadnicze znaczenia problematyki wolnosci dla klasyczne]
filozofii niemieckiej. Tym samym uznaé jednoczesnie, ze stwierdzenie Schel-
linga odstania w bezposredni sposob t¢ strone dorobku klasycznej filozofii nie-
mieckiej, ktora przesadza o jej zywotnoscei i atrakcyjnosdei w wieku dziewigtna-
stym i dwudziestym.

Nie musimy zgadzaé sie z Schellingiem, nie na tym powinno polegaé po-
wazne potraktowanie jego twierdzenia, co wiecej, wydaje si¢, ze wypowiedz
o wolnosci jako poczatku i koncu wszelkiej filozofii wyraza bardziej prawde
epoki, w ktdrej powstaje, niz stanowi podsumowanie analiz historycznych. Dla-
czego jednak prawdq epoki ma by¢ wolno$é?’ Czy tylko dlatego, ze filozofowie

7

M. Siemek: Spontanicznos¢ i refleksja. Studium o problematyce wolnosci w filozofii Fichtego.
HArchiwum Historii Filozofii i My$ii Spoleczne)” 1967, nr 13, s. 50.

W epoce tej — jak mawia sig czasem zwiczle a trafnie — «wynaleziono wolnogé»™. 2»”
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ci zyja w czasach rewolucji i famania ograniczen spoleczenstwa stanowego?
Jesli tak, to obecnos¢ klasycznej filozofii niemieckiej w czasach pdzniejszych
musialaby po czesci przypominaé wzruszenia sentymentalnymi wspomnieniami
dni przemian, czasoéw mtodoscei.

Mozna jednak sprébowaé innego jeszcze podejscia do problemu. Zakta-
dajac, ze rezultatem przemian rewolucyjnych byto ukonstytuowanie nowego
spoteczenstwa, radykalnie odmiennego od stanowego spoleczeiistwa feudalne-
go, nalezy przyjac, iz istota zachodzacych zmian da sig¢ rozpozna¢ na poziomie
ekonomicznej analizy spoleczenstwa. Z tego punktu widzenia, ciagle uwzgled-
niajacego fakt, iz interesuje nas gidwnie wolnosé, przetom Rewolucji Francu-
skiej jest najistotniejszym momentem w procesie ksztattowania spoleczenstwa
kapitalistycznego czy mieszczanskiego. Proces ten, niewatpliwie diugi i skom-
plikowany, siegajacy swymi korzeniami wieku trzynastego we Wloszech,
a korong wieku dwudziestego, opisywany bywa czesto jako zmiana stosunkow
wiasnosciowych. Spoteczenstwo europejskie, ktérego struktura spoleczna byla
okreslana przez biegunowe przeciwienstwo feudatéw i chlopéw, przeksztatca
si¢ oto w spoleczenstwo, ktérego ksztalt determinuje wzrost burzuazji i zwiaza-
nej z nia klasy robotniczej; poprzedzony rewolucja przemysliowa rozwdj prze-
mystu spycha rolnictwo na dalszy plan w gospodarce, szlachta i arystokracja
traca swoje znaczenie badZ tez przepoczwarzaja si¢, zasilajac szeregi klas no-
wego spoleczenstwa, chiopstwo podlega ,,dekonstrukcji”, stajac sig w coraz
wigkszym stopniu zasobnikiem sily roboczej dla rozwijajacych si¢ miast — ka-
pitalizm zastgpuje feudalizm.

Przejscie od spoleczenstwa feudalnego do kapitalistycznego opisane
w powyzszy sposob ma charakter dosy¢ zlozony. Uwzglednia ono réznicg mig-
dzy feudatami i kapitalistami, robotnikami i1 chtopami, dostrzega rewolucje
przemystowa 1 roznicg miedzy miastem i wsig, implikuje ztozong strukturg kla-
sowa spoleczenstwa kapitalistycznego, nie ograniczajac jej do biegunowego
antagonizmu dwoéch klas. Nie jest to wige, mimo swej skrotowosci, opis, ktéry
symplifikowalby dzieje do ,.folklorystycznej” wizji $wiata, w ktorym zawsze sa
biedni i bogaci, wyzyskiwacze i wyzyskujacy — tylko inaczej si¢ nazywaja’.
Niemniej jednak nie unika on pewnej rozpowszechnionej maniery charaktery-
zowania przemian formacyjnych tylko od strony klas uprzywilejowanych,

¥ O tak uproszczonej, biegunowej wizji rzeczywistosci jako ,.folklorystycznej™ pisat swego

czasu S. Ossowski (Dziela, t. V. Warszawa 1968, s. 144-160).



Tropy wolnosci 169

»posiadajacych” i ich wiasnosci niewolnikéw, ziemi, kapitatu. Unika on tym
samym charakterystyki zmian kondycji kias zaleznych, zdominowanych. Czgsto
w $wietle takich rozwazan zacieraja si¢ réznice migdzy cztonkiem wspolnoty
pierwotnej, niewolnikiem, chiopem panszczyznianym i robotnikiem. Wszyscy
oni bywaja przedstawiani jako przedmiot nieuchronnego lub skandalicznego
wyzysku, ktéry w gruncie rzeczy niewiele si¢ rézni w tych odmiennych prze-
ciez epokach.

Tymczasem stosunki wiasno$ciowe okreslajace pozycje niewolnikow,
chlopéw i robotnikéw sa zasadniczo inne. Innoéé ta nie wynika tylko z prze-
ksztalcenn wlasno$ci przyrodniczych, rzeczowych, kapitatowych przestanek
pracy, krotko moéwiac: przemian we wilasnosei klas prywatnych wiascicieli.
Jej odstoniecie wymaga rozszerzenia analizy o uwzglednienie w niej kategorii
wiasnosci sity roboczej.

Niezwykle wazne jest dostrzeZenie, ze niewolnik nie jest wiascicielem
swojej sity roboczej, nie moze bowiem swej zdolnosei do pracy uczynié przed-
miotem transakcji handlowej, nie jest on tez wlascicielem rzeczowych przesta-
nek pracy, jak jego wiasciciel zatrudniajacy go na przyktad w kopalni. W tym
sensie polozenie chlopa przywiazanego do ziemi wydaje si¢ by¢ znaczaco inne,
albowiem jest on zazwyczaj posiadaczem ziemi, inwentarza, narzedzi, choé
podobnie jak niewolnik nie jest whascicielem siebie samego’.

Pelen oburzenia opis ,,ogradzania” w Anglii, przedstawiony przez T. Moore’a
w Utopii'®, a powtérzony z naddatkiem kilkaset lat pézniej przez K. Marksa
w zawartych w pierwszym tomie Kapitalu rozwazaniach o tzw. akumulacji
pierwotnej ', zawdzigcza swoj dramatyzm prezentacji procesu wyzbywania sie
przez chlopstwo wilasnosci ziemi i przeksztalcania si¢ ,,Johndéw bez ziemi”
w wolnych robotnikdéw, swobodnie dysponujacych swoja sita robocza. Stwier-
dzenie, ze robotnik kapitalistyczny ma tylko siebie na sprzedaz, nie ma waloru
pejoratywnego, wrecz przeciwnie, moznosé swobodnego sprzedawania swojej

® Do rozwoju na gruncie polskim rozumienia wlasnosci sily roboczej przyczynil sig

zwlaszcza Stanistaw Kozyr-Kowalski (patrz np.: Klasy | stany. Max Weber a wspéiczesne teorie
stratyfikacji spotecznef. Warszawa 1979 czy tez wydany pod jego redakcja zbidr rozpraw Wias-
nos$é: gospodarka i prawo. Warszawa 1977). Z rozwinigta, calkiem wspéiczesna odmiang rozwa-
zafi o tego typu wlasnosci mozna si¢ zapoznaé¢ w ksiazce S. Kozyra-Kowalskiego: Socjologia,
spofeczeristwo obywatelskie i pafistwo. Poznafi 1999,

' T Moore: Utopia. Warszawa 1954, s. 89-90.
" K. Marks: Kapitad, t. 1. Warszawa 1970, s. 788—841.
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sity roboczej jest czyms, czego nie posiadal ani niewolnik, ani chlop, ani nawet
rzemies$lnik $redniowieczny, ciasno spetany gorsetem cechowej organizacii
wytworczosci, Sprzedaz whasnej sily roboczej, indywidualne wystgpowanie na
rynku towarowo-pienieznym, ale przeciez takZe na rynku pracy, jednostkowe
uwikfanie w pelne sprzecznosci ciemne sily drapieznego, wezesnego kapitali-
zmu, wszystko to tworzy przestrzen nowa i niezwykle dramatyczng w wymiarze
makrospotecznym. Przestrzen spofeczna wygenerowana przez Rewolucje Fran-
cuska stwarza wigc nie tylko wolny rynek dla kapitahy, ale 1 przestrzen wolnosci
rynkowej, z calym jej dramatyzmem, dla wlascicieli sity roboczej. Wolna wias-
nos$¢, w jej wymiarze kapitatowym i sity roboczej, nie jest tylko zrodiem fru-
stracji i radogci, lecz takze, w wyniku rosnacej lawinowo ztozonosci stosunkéw
spolecznych i intensywnosci zycia spofecznego, kotem zamachowym rozwoju
podmiotowosci jednostek uczestniczacych w grze rynkowej'. Nie przypadkiem
przeciez cala Heglowska opowies¢ osnuta jest wokol ksztaltowania sig pod-
miotowosci i uzyskiwania samowiedzy".

Takie ontologiczne umocowanie wolnosci, ujawniajace jej radykalnie no-
we powszechnospoleczne doswiadczanie, moze by¢ traktowane jako podsta-
wowe uprawomocnienie wypowiedzi Schellinga. Moze by¢ tez przyjmowane
jako rozpoznanie przyczyn zywotnosci ,filozoféw wolnosci” w wieku dzie-
wigtnastym, dwudziestym i dwudziestym pierwszym. Czyzby wigc thumaczylo
ono takze uprzywilejowane miejsce problematyki wolnosci u niemieckich filo-
zofow, pozbawionych przeciez rozwinietej ekonomiczno-socjclogicznej wiedzy
o wspolezesnych im przeksztatceniach spotecznych?

Analiza indywidualnej wlasnodci sily roboczej ma w swej intencji prowa-
dzi¢ nas do wniosku, 7ze by¢ moze w klasycznej filozofii niemieckiej mamy do

2 Ten skromny, suchy wywdd warto by¢ moze w tym migjscu okrasi¢ wypowiedzig Hegla
odslaniajaca wspaniale ogrom subiektywnej emocjonalnodci towarzyszace] temu procesowi:
~Nietrudno zreszta dostrzec, Zze nasze czasy sg czasami narodzin nowej epoki i przechodzeniem
do niej. Duch zerwal z dotychczasowym $wiatem swego istnienia i wyobrazania i ma zamiar
zepchnaé go w dol. Zajety jest teraz praca przeksztalcania samego sicbie [...] O zachwianiu sig
budowli §wiadczg tylko pojedyncze symptomy: lekkomyslnosé i nuda podkopujace istnicjacy
rzeczywistos¢, jakie$ nieokreslone przeczucia czegos nieznanego zwiastufa, ze nadchodzi co$
nowego. To ciagle, ale stopniowe rozkruszanie budowli [...] zostaje nagle przerwane przez
wschéd storica, ktéry, jak blyskawica, od razu ukazuje nam posta¢ $wiata nowego”. G.W.F. Hegel:
Fenomenologia ducha, t. 1, przet. A. Landman. Warszawa 1963, s. 18.

3 Zasada nowozytnego $wiata w ogéle jest wolno$é podmiotowosci, polegajaca na tym, ze

wszystkie istotne strony, ktére zawarte sa w duchowej totalnodci, dochodza do swych praw
i rozwijaja sig”. G.W.F. Hegel: Zasady filozofii prawa, op.cit., s. 423.
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czynienia ze zjawiskowym, aluzyjnym, figuratywno-aluzyjnym opisaniem,
przedstawieniem niezwykle istotnych momentéw &wczesnej rzeczywistosci
spotecznej w formie nie§wiadomej dla jej reprezentantéw. Jak mawiat podobno
Hegel: ,,samowiedza ma plecy i o tym nie wie”. Albo tez, inaczej problem
ujmujac, z rozpoznaniem tej rzeczywistosci w formie umozliwiajacej zrelatywi-
zowana historycznie praktyke teoretyczng i partycypacje na réznych poziomach
w procesie reprodukcji spotecznej.

To, o czym piszg filozofowie, jest dla nich samych nieznane, a sposob
opisu naznaczony jest przede wszystkim mimowolnym holdem skladanym
zaokiennej rzeczywistosci. Ujawnienie rzeczywistego przedmiotu analizy, opi-
su, rzeczywistego sensu filozoficznej interwencji w praxis zaktada konieczno$é
wyjécia poza immanentyzm zwyczajowej historii filozofii, ale tez ostroznosc
wobec zagrozefi wynikajacych ze zbyt pospiesznego faczenia tego, co filozo-
ficzne z ,biegiem wydarzen”. Siggnigcie po analiz¢ wlasnosci sity roboczej nie
jest prostym odwotaniem do historii, jakby oczywistej i bezposrednio dostgpnej,
lecz proba teoretycznego rozpoznania istotnego momentu epoki, ktéra jako
»SWoja wiasna epoka ujeta w mys$lach” jest juz filozofia. O tym, Ze np. filozofia
Kanta mowi o jednostce i wolnosci, wiemy z samych pism Kanta. O tym, ze
w planie najbardziej ogélnym indywidualna wiasnos¢ sily roboczej jest gene-
ratorem takiej problematyki, mozemy wiedzie¢ dopiero z perspektywy filozofii,
socjologii i ekonomii kofica dwudziestego wieku. Z tej tez perspektywy widac,
ze epoka, dla ktorej wolnosé jest, w przeréznych formach obecnosei, sensem
egzystencji, pokrywa si¢ z epoka indywidualnej wiasnosci sity roboczej, eo ipso
kapitalizmem'!. Partykularnoé, arbitralnoéé¢, wehodzac w praktykowane spo-
fecznie reguly uprawomocnienia, zawsze przedstawia si¢ jako to, co uniwersal-
ne lub naturaine, skrywajac najchetniej swoje uzasadnienie. Porzuémy wige
jakickolwiek wyobrazenia o uniwersalizmie podmiotdw poznajacych czy pod-
miotéw moralnych, wystepujacych w konkretnych pogladach i sprobujmy od-
powiedzie¢ na genealogiczne pytanie: jakie to szczegdlne, partykularne, lokalne

¥ Pisze w tym miejscu o pokrywaniu si¢ kapitalizmu z epoky indywidualnej whasnosci sity
roboczej, idac poniekad na daleko idace uproszczenia. Sg one sensowne, gdyz kapitalizm mozna
traktowac jako epoke, ktérej finis nalezy wigzaé z uspolecznieniem indywidualnej wlasnoscei sity
roboczej. Ale sg i przesadne, gdy uéwiadomimy sobie, z¢ od samego poczatku istnienia kapitali-
zmu procesy uwalniania sity roboczej z ograniczen w dysponowaniu nia nakladajg si¢ na radykal-
nie przyspieszajace procesy uspoleczniania tejze wlasnogci. Proces uspolecznienia wlasnosci sity
roboczej znajduje swoj wyraz w deprywatyzacji kosztow produkcji i reprodukeji sity roboczej.
Szerzej na ten temat pisatem m.in. w: Klasy spofeczre. Z historii pojecia. Warszawa 1990,
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tresci probuje si¢ przedstawic jako uniwersalne, oczywiste, naturalne, rozumne
i logiczne?

Interesujacy wymiar istnienia konkretnych pogladéw uzyskujemy wigc
poprzez ich zestawienie z teoretycznie rozpoznanym kontekstem spotecznym,
dalekim od po$piesznej ideologicznosci czy politycznosci. Caly problem polega
wiasnie na odnalezieniu faficucha zaposredniczeni wiodacego do tego, co empi-
ryczne, tzn. do konkretnej tre$ci koncepeji filozoficznych.

Odwotlanie do wlasnosci sity roboczej przy stopniowej konkretyzacji
i zblizaniu do rzeczywistosci historycznej budzi wiele watpliwosci innego typu.
Przeciez na przelomie osiemnastego i dziewigtnastego wieku nie mamy do czy-
nienia z powszechnoscig rozpadu stosunkéw zaleznosei typu feudalnego, co
najwyzej lokalna, cho¢ o znaczeniu uniwersalnym, aktywnodé polityczna mas,
obywatela moglaby by¢ traktowana jako co$, co stanowié moze model, archetyp
wolnego podmiotu. Moze wigc istnieje zwigzek migdzy wolnym podmiotem
i praktyka polityczng, a nie ekonomiczno-wlasnosciowa.

Jest zjawiskiem czgsto podkreslanym zmiana, jaka nastgpuje w okolicach
Rewolucji Francuskiej w ksztaltowaniu ideowych, swiadomosciowych przesta-
nek dziatan mas ludzkich. Historyczne ruchy spoteczne, rewolucyjne (im blizej
sredniowiecza, tym bardziej), odnajdywaly takie zaplecze gltéwnie w formie
wierzen religijnych, herezji'.

Religia byla formga artykulacji najbardziej nawet radykalnych postulatow
spotecznych. W czasach wojny chlopskiej w Niemczech radykalna krytyka
spofeczna, odrzucajaca wlasno$é prywatna, formulowala pytanie: ,,Gdzie byla
wlasno$¢ prywatna, gdy na $wiecie byli tylko Adam i Ewa?” Demaskatorski
charakter tego pytania polega na podprowadzeniu do odpowiedzi, Ze za pierw-
szych ludzi i po skonczeniu aktu tworzenia przez Stworcg, wlasnosci prywatnej
nie bylo. Musi by¢ wigc ona wymystem ludzi z podszeptu Szatana badz dzielem
samego Szatana.

Okres poprzedzajacy Rewolucj¢ Francuska ujawnia zasadniczy przelom
w tej materii. Stajemy wobec faktu ksztaltowania sig spoleczenstwa masowego,

'> Bardzo pouczajacy jest w tej materii artykut S. Swiezawskiego: Problem wyzwolin czto-
wieka w mysli péinosredniowiecznej. Kwartalnik Filozoficzny” 1993, t. XXV, z. 1, s. 141-157.
Takze i sam problem wolnosci jawi si¢ nam w $wietle artykutu jako gleboko uwiktany w spory
teologiczne i przyjmujacy gldéwnie forme sporéw o relacj¢ migdzy Bogiem i cziowiekiem, co
oczywiScie nie przekredla rzeczywistego charakteru wielu problemdéw podnoszonych w takich
sporach.
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demokratycznego, ktérego niezbednym elementem staje sie tworzona przez
specjalistdéw (zawodowych rewolucjonistow, pisarzy, prawnikow, ksiezy, filo-
zoféw) dyskursywna, ksztaltowana na wzdér nauki i rozpowszechniana za
pomoca srodkow komunikacji spolecznej (prasa, druki ulotne, ksigzki, wiece
i manifestacje) ideologia'®. Stanowi ona $wiadomie przyjmowany system po-
gladdéw, bedacy motywacja do spotecznych poczynai. Nie ma ona jednak cha-
rakteru elitarnego, jak wczesniejsza filozofia religijna, a w odréznieniu od prze-
réznych pogladow religijnych, herezji pelniacych wezesniej funkcje motywa-
cyjne, ma charakter quasi-naukowy i dyskursywny, zwiazana jest tez z powsta-
jacymi formami komunikacji spolecznej spoteczefistwa obywatelskiego.

Mimo ostrego konfliktu z religia malownicze formy tego konfliktu moze-
my $ledzi¢ przy okazji kazdej rewolucji; ideologia godzi si¢ z istnieniem religii
na rdzne sposoby, co wigcej, generuje wtornie powstanie ideologii religijnych,
czasem radykalnie przeciwstawnych w swych treéciach spotecznych, mimo
podobnego lub wrecz identycznego stroju religijnego’’. Nie brak réwniez przy-
kladéw wtornego oddzialywania religii na ideologig, w takim sensie, ze z bu-
dowanego na wzor naukowy systemu pogladéw dotyczacych rzeczywistosci
spolecznej pozostaje ¢os, co z trudem moze uchodzié za na poly religijny rytuat'®.

Wystepujace czasem podobienstwo pewnych form ideologii do religii
sktonito nawet swego czasu B. Crocego do uznania opisywanych przez niego
zjawisk ideologicznych za religi¢; réznice miedzy ,,nowg” i starymi religiami
traktowal jako drugorzedne.

Kiedy zsumujemy i rozwazymy wszystkie aspekty idealu wolnosei —
pisal Croce — nie zawahamy si¢ nazwaé go ,religia”. Oczywiscie na-
zwa taka uwzglednia jedynie to, co istotne i zasadnicze w kazdej reli-
gii, ktora zawsze bedzie koncepeja rzeczywistosei i odpowiadajaca jej

16 Zdaje sobie w petni sprawe z tego, ze przedstawione tu pojecie ideologii jest niedoskonate
i omija z heretycka dezynwolturg cala tradycje dyskusji wokot ideologii. Okreélenie uzyte w tym
momencie, do problemu ideologii bede powracal jeszcze wielokrotnie w tej pracy, traktuje in-
strumentalnie dla potrzeb wywodu tu wlasnie prowadzonego i w tym zakresie wydaje mi sig ono
Zupelnie wystarczajace.

'7 Pouczajace sa pod tym wzgledem perypetie Kosciota katolickiego w dwudziestym wieku,
a zwlaszcza ,klopoty” z teologia wyzwolenia (patrz np.: B. Mondin: Teologowie wyzwolenia,
przel. R. Borkowski. Warszawa 1988 czy J. Rollet: Spofeczre to teologii wyzwolenia, przel.
E. Burska. Warszawa 1989).

¥ Geneze i Zrodia przyktadu takich zjawisk analizowalem w artykule: Przyezynek do teorii
spoleczenstwa socjalistycznego. ,Humanistyka i Klasy, Zeszyt Teoretyczno-Metodologiczny”,
Warszawa 1981, s. 85-152.
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etyka, abstrahuje za$ od elementu mitologicznego, odrdzniajacego je-
dynie w drugorzedny sposéb religie od filozofli, Koncepcja zycia
i etyka, odpowiadajace liberalizmowi, narodzily sie {...] z nowoczes-
nej mysli, dialektycznej i historycznej. Do nadania jej religijnego cha-
rakteru nie trzeba byte nic innego, personifikacje bowiem, mity, le-
gendy, dogmaty, rytualy, wrézby, ekspiacje, kasty kaptanskie, prze-
pych papiestwa itp, nie naleza do cech istotnych i niestusznie abstra-
howarne sa od poszczegdlnych religii i uznawane za wymoég wszelkich
religii'.

WypowiedZ B. Crocego ujawnia, ze sklonny jest on sprowadzié¢ wrecz
wszystko, co religijne, do ideologicznego, a wige traktowa¢ religie w duchu
radykalnej tradycji interpretacji Kanta czy mlodego Hegla. Entuzjastycznie
- opisywany pochdd wolnoécei przez cata Europg realizuje sig, jego zdaniem,
w réznych skonkretyzowanych formach indywiduacji, ale wszedzie oznacza
odrzucenie autorytaryzmu, polityczne zadania demokratyzacji, a przede wszyst-
kim ,,duchowej wolnosci historycznej konkretnej osoby™. Aktywna i twércza
jednostka orywiona ideq wolnosci staje sig, uwolnionym od fatum i przezna-
czenia, tworcq historii.

Z krytyka — pisze Croce — spotkato si¢ teraz pisanie na zamdwienie,
zycie na koszt dworéw i rzadéw, zastepujgce ubieganie sig o przy-
chylnos¢ publicznodci, jedyne Zrodto Srodkéw utrzymania i wynagro-
dzenia za prace. Domagano si¢ szczerej wiary, sity charakteru, zgod-
noéci stow i czyndw; nastapita moralna odnowa pojecia godnosei 0so-
bistej, a wraz z nia poczucia prawdziwego szlachectwa, z jego zasa-
dami, regulami, z jego elitarno$cia, szlachectwa, ktore stato si¢ libe-
ralne, a wiec catkowicie duchowe. Bohaterska postacia przemawiajaca
do serc wspélczesnych byl teraz poeta-zohierz, intelektualista, ktory
potrafit walczy¢ i umrzeé za swojg idee. Postaé ta nie istniata tylko
w wyobrazni albo wzorcach edukacyjnych, lecz pojawita si¢ zywa
i realna na polach bitwy i na barykadach we wszystkich krajach
europejskich. ,,Misjonarze” mieli swoich towarzyszy, krzyzowcow”
wolnosci®’.

Nie mamy dzi$ juz chyba tyle entuzjazmu dla idei wolnosci ani dla proce-
séw upodmiotowienia jednostki jak w czasach o$wiecenia i pozZniej, w okresie

Y B. Croce: Historia Europy w XIX wieku, przet. J. Ugniewska. Warszawa 1998, s, 31,
0 Ibidem, s. 24.
2 Thidem, s. 30-31.
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dziewictnastowiecznego mnozenia si¢ réznych ruchéw emancypacyjnych.
Zdajemy sobie bowiem §wietnie sprawe z tego, Ze w gruncie rzeczy zmiany,
o ktérych mowa, dotycza spotecznie okreslonych form reprodukeji spolecznej
na poziomie praktyki ideologicznej 1 politycznej. Trafnie pisze B. Croce o zol-
nierzu jako jednym z wzorcoOw nowej podmiotowosci. Jedna z najbardziej wi-
dowiskowych zmian, z jakimi mamy do czynienia, jest forma organizacji armii.
Odpowiednikiem indywidualnego wiasciciela sity roboczej nie moze byé juz
zolnierz silq weielony do pulku pruskiego, ¢wiczony tam przez kaprala i sprze-
dany wraz z catym oddzialem do Ameryki”. To przede wszystkim wojna
o niepodleglosé Stanéw Zjednoczonych uwjawnila przewage indywidualnie
zmotywowanego zolierza-patrioty nad poddanym surowemu, ale urzeczowia-
jacemu rygorowi zolnierzem wzigtym do stuzby z tapanki. Ten ostatni musi
walczy¢ w szyku pod czujnym okiem dowddey, ma on bowiem naturalng
sktonnos¢ do tchorzostwa i dezercji.

Sukces oddziatywania o charakterze ideologicznym polega na interioryza-
¢ji wartosci niesionych przez ideologie i nabyciu realizowanych pdzniej sponta-
nicznie umiejgtnosei ich konkretnych operacjonalizacji, juz jako swoich wias-
nych. To miedzy innymi w ten sposéb dokonuje sig ,,wyjscie cziowieka z nie-
petnoletnosei™ i postugiwanie si¢ wreszcie przez niego ,,wiasnym intelektem
bez obcego kierownictwa™,

Sprawa nie dotyczy oczywiscie tylko armii. Ksztaltowanie si¢ spoleczen-
stwa mieszczanskiego jest procesem intensyfikacji wiadzy panstwowej, trans-
formacji stosunkéw panowania na takie, ktérych niezbednym elementem staje
si¢ upodmiotowienie jednostki, powstanie obywatela. Ale przebudzenie sie
podmiotowosci okupione jest uznaniem wladzy, wolny umyst staje sie narze-
dziem panowania i samopanowania, zrodlem spontaniczne] dyspozycyjnosci.
Wiadza bez upodmiotowionej jednostki nie jest wladza, lecz co najwyzej przy-
musem. Warunkiem istnienia wladzy jest upodmiotowienie jednostek, ktore

** Zacieklym krytykiem sprzedawania i wypozyczania zolnierzy do walki w obcych krajach
byt I. Kant. Uwazal, ze takie traktowanie zolnierzy jest rownoznaczne z ,uZzywaniem poddanych
jako rzeczy, ktorymi si¢ dowolnie wiada™. Jest to sprzeczne z suwerennoscia i autonomia bytu
moralnego, jakim jest cztowiek. Krdlewiecki filozof byt zwolennikiem zniesienia wojsk regular-
nych i zastapienia ich czyms na podobienstwo pospolitego ruszenia czy tez uzbrojonych obywa-
teli. 1. Kant: O wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny. Wroctaw 1995, s, 31-32,

2 1 Kant: Beantwortung der Frage: Was ist Aufkidrung?, {w:] Werke, Bd. 8, 5. 35 (cyt.
w przekladzie M. Lukasiewicz [w:} M. Horkheimer: T.W. Adorno: Dialekiyka oswiecenia. War-
szawa 1994, s. 98,
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w ramach spoleczenstwa mieszezafiskiego oglednie mozna okresli¢ jako $Swia-
domos$¢ obywatelska. Nie redukuje si¢ ona do ,,spraw pafistwowych”, ale obej-
muje swym zasiggiem wszystko to, co wiazalismy z trescia pojecia ideologii
czy Swiatopogladu. Internalizacja obiektywnej koniecznodcei likwiduje przymus
i przeksztatca konieczno$¢ w cnote, przemoc w samodyscypling; zamknigcie
przez autocenzurg i autodyscypline sprawia, ze skutecznosé etycznego, poli-
tycznego, $wiatopogladowego zaprogramowania jednostki ogranicza obszary
stosowania bezposredniego przymusu czy innych drastycznych spotecznie po-
sunieé,

»~Mylenie” ideologii/Swiatopogladu z religia ma swoje glebokie zrodla. Po
pierwsze, wynika z podobnej funkcji w reprodukeji spolecznej. Po drugie, reli-
gia, jej ideowe, techniczne i instytucjonalne formy obecnosci lezg u podstaw
ideologii. Wiadza panstwowa, pisze M. Foucault:

nie tylko totalizuje, ale réwniez indywidualizuje. Nigdy, jak sadze, nie
doszlo w ludzkich dziejach —~ nawet w starozytnym spofeczenstwie
chinskim — do az tak podstepnego polaczenia technik indywidualizacji
z procedurami totalizujgcymi w jednej i tej samej strukturze politycz-
nej. Zrodzito si¢ ono stad, ze pafistwa zachodnie potrafity wiaczy¢ do

$wiezo powstalego politycznego uksztaltowania starg technike wia-
dzy, wywodzaca si¢ z instytucii chrzescijanskich™.

Technike te proponuje Foucault nazwad ,,pasterska”. Jej istotg jest uformowanie
wiladzy, bez ktérej jednostka nie moze dostgpi¢ zbawienia na tamtym $wiecie,
przy czym sprawujacy ja ,pasterze” “musza by¢ gotowi do zlozenia z siebie
ofiary w imig trwania i przyszlego zbawienia swej trzody, muszg troszczy¢ sie
nie tylko o cala zbiorowos¢, ale takze o kazdg jednostke w jej niepowtarzalnej
jednostkowosci, a takiej wladzy nie mozna sprawowaé ,,bez wiedzy o tym, co
sie dzieje w umystach ludzi, nie badajac ich dusz, nie wymuszajac na nich zdra-
dzenia swych najglebszych tajemnic. Potrzebna jest jej wiedza o sumieniu oraz

praktyczna umiejetno$é kierowania nim”?,

* M. Foucault: Podmiot i whadza, przet. J, Zychowicz. ,.Lewa Noga” 1998, nr 10, s. 179-180.

® Ibidem. Foucault, postrzegajac w ten sposéb genezg podporzadkowania jednostki pan-
stwu, kladzie szczegdiny nacisk na niewystarczajacy charakter krytyki samego tylko panstwa dia
wyzwolenia sig spod jego wiladzy. Co najmniej réwnie waznym jest — jesli nie wazniejszym
(biorac pod uwage fakt jego giebszego spotecznego skrycia) — uwolnienie si¢ od generowanego
przez to panstwo typu indywiduaciji.
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Foucault twierdzi, ze wiadza tego typu, sprzegnieta z kosciolem jako in-
stytucja, ,,zeszla ze sceny”, albo co najmniej ,utracila swe sily witalne” w wie-
ku osiemnastym, ale sam typ dzialania, majacy za swe gltéwne narzedzie in-
dywidualizacje, zostal przejety przez panstwo, ktére stalo sig niezwykle wyrafi-
nowana struktura, zagarniajaca jednostke i podporzadkowujaca ja sobie.

Trzeba pamigtaé takze o tym, ze wiele instytucji wspdlczesnego panstwa
ma koscielng proweniencje, obecnie czgsto catkowicie zapoznana. A przeciez
nie tylko szkolnictwo, szpitalnictwo, opieka spoteczna byly zwigzane z kosciel-
nymi formami organizacji’’. Gdy uswiadomimy sobie, ze mozemy, na przyktad
w warunkach polskich, wiaza¢ catkowicie umiejetnoéé pisania i czytania ze
stanem duchownym, Ze stan ten, przy calym zachwycie dla Monachomachii,

* Glgboko$é wptywu, a wrecz okreslenie ksztattu i tradyeji szkolnictwa przez szkolnictwo
koscielne, $wictnie obrazuja rozwazania, ktére prowadzi P. Bourdieu nad szkolnictwem francu-
skim. Jest nawet mozZe i trochg zabawne, Ze obciaza on zakon jezuitéw wing za powierzchowny,
efekciarski i glownie literacki charakter szkoly francuskiej. Patrz: P. Bourdieu, J.-C. Passeron:
Reprodukcia. Elementy teorii systemu nauczania, przel. E. Neyman. Warszawa 1990, s. 207.
Autorzy pisza tam: ,Z cala pewnoscia wigksza czg$¢ zasadniczych réznic «temperamentuy inte-
lektualnego migdzy krajami katolickimi a protestanckimi zwiazana jest z wplywami nauczania
jezuickiego, ktore wywarly pigtno na tych pierwszych”. Jak zauwaza E. Renan: ,Uniwersytet
Francji nadmiernie nasladowat jezuitéw, ich oklepane moraty i tacinskie wiersze; przypomina on
zbytuio retordw dekadencji. Choroba francuska, jakq jest potrzeba perorowania, sklonnosé do
zdegenerowania wszystkiego przez deklamacje, podtrzymywana jest przez czesé Uniwersytetu
uparcie pogardzajaca podstawami wiedzy | powazajacg jedynie styl i talent” (E. Renan:
Liinstruction publi, en France jugée par Allemands, [w:] Question contemporines. Paris 1868,
5. 79). Ci, kiorzy wiaza bezposrednio dominujace cechy produkcji intelektualnej okreslonego
narodu z wartodciami dominujacej religii, np. zainteresowanie naukami eksperymentalnymi badz
filologicznag erudycje z religia protestancka, a zamitowanie do literatury pigknej z religia katolic-
ka, zaniedbuja analizy czysto pedagogicznych skutkéw przekladu dokonanego przez pewien
okreslony typ organizacji szkolnej. Kiedy Renan widzi w ,nauczaniu pseudohumanistycznym”
jezuitéw i w popieranym przez nie ,.zmysle literackim” jeden z podstawowych ryséw typu mysle-
nia i ekspresji intelektualistow francuskich, rzuca $wiatlo na konsekwencje, jakie wywolala
w zyciu intelektualnym Francji przerwa spowodowana przez odwolanie edyktu nantejskiego,
ktdre rozbito ruch naukowy rozpoczety w pierwszej polowie XVII w. i ktére ,,zabilo studia po-
$wiecone krytyce historycznej”. Popierany byl jedynie zmyst literacki, z czego wynikata pewna
frywolnosé. Holandia i Niemcy, czedciowo dzigki naszym uchodZcom, mialy prawie catkowity
monopol na studia naukowe. Zdecydowalo to o tym, ze ,Francja miala odtad sta¢ si¢ przede
wszystkim narodem ludzi blyskotliwych, narodem dobrze piszacym, znakomicie rozprawiajacym,
ale podrzednym w dziedzinie wiedzy i naraZzonym na wszelka nierozwage, kt6érej nie mozna
uniknaé bez pogtebienia wyksztatcenia i dojrzatosei sadu™ (ibidem, s. 79). Az korci, zeby taka
whasnie perspektywe poznawcza odnie$¢ do Polski, a zwlaszcza nie$miertelnego polskiego
romantyzmu i jego roli w polskiej kulturze narodowej; nie tak dawno czolowa postaé ,,lobby
romantycznego” w polskiej kulturze, zabierajac publicznie glos na temat przystapienia Polski do
Unii Europejskiej, stwierdzita: ,,Do Europy — TAK, ale z naszymi grobami!”.
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moze by¢ zasadnic uznany za sui generis inteligencje wielu stuleci, nie zdziwi
nas takze osobista obecno$¢ przedstawicieli tego stanu w najostrzejszych for-
mach kontestacji religijnej i spolecznej, od Giordano Bruno i Campanelli po-
czawszy. W tym s$wietle panstwo jawi si¢ jako rozbudowana i zsekularyzowana
forma egzystencji koscielnych, religijnych mediéw reprodukcji spotecznej,
kompatybilna, dzigki swojemu nowemu ksztattowi, ze spoleczenstwem kapitatu
i indywiduainej wlasnosci sily roboczej, spoleczenstwem rozpowszechniajacej
sie i rosnacej podmiotowosci.

Blizsza analiza problemu podmiotowosci oslabia spontaniczny zachwyt
nad jej rosnacy rola. Podmiotowos¢ okazuje sig¢ nie tylko korelatem wladzy, ale
samo slowo zaczyna budzi¢ nieufnos¢. ,Podmiot” nie brzmi zbyt dobrze po
polsku, zwlaszcza gdy rozdziclimy to stowo kreska: pod-miot.

Zabieg ten ujawnia to samo, co przed chwilg opisaliémy w sposéb bardziej
Zozony. Podmiotowo$¢ zaklada pod-porzadkowanie i to podporzadkowanie jest
jedyna rzeczywistg trescig tego slowa. C6z bowiem oznacza stowo ,,miot”? Gdy
zajrzymy do Slownika jezyka polskiego, mozemy przeczytal, ze:

priot [...} 1. zool. «potomstwo ssakéw wielorodnych pochodzace
z jednej cigzy»

2. fow. «okreslona powterzchnia lasu lub pola, z ktorej nagonka pedzi
zwierzyne w kierunku mysliwych; polowanie na tej powierzchnin®.

»Podmiot” nie jest tylko polska specyfika. Podobnie wyglada sytuacja
w jezykach angielskim, francuskim czy rosyjskimzs.

Ksztaltowanie podmiotowosci jest procesem, ktory jawi sig¢ jako uniwer-
salny i1 bezinteresowny. W rzeczywistosci straszne rzeczy musiala sama sobie
wyrzadzi¢ ludzkosé, by stworzy¢é podmiotowos¢. Wiek osiemnasty i dziewigt-
nasty objawiaja ten trud w formach spektakularnych. Przede wszystkim w roz-
winigciu sily panstwa, rozkwicie coraz nowych form demokracji panstwowej,

T Stownik jezyka polskiego. Warszawa 1992, s. 183. Oczywiscie , podmiot” nie jest okres-
jony w slowniku jako ,.polowanie na wszystkich”, , tapanie wszystkiego, co si¢ urodzilo”, ,,branie
w niewolg wszystkiego, co sig rusza™! Ze ziozZenia ,pod” i ,,miot” powstaje: ,,0soba poznajaca,
przezywajaca, dziatajaca” i ,,0soba fizyczna lub prawna mogaca posiadaé prawa i obowiazki”.
Ale to jest chyba jeszcze bardziej $mieszne.

B Pisza o tym ciekawie, stawiajac problem w szerszym kontekécie teoretycznym M. Cou-
sins i A. Hussain w artykule The Question of Ideology: Althusser, Pecheux and Foucault,
[w:] Power, Action and Belief. A New Sociology of Knowledge?, ed. by I. Law. London 1986,
s. 158—179. Podnosi ten problem aczywiscie takze M. Foucault (np. Podmiot i wiadza, op.cit.,
s. 178).
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samorzadowej, pozarzadowej, powstaniu biurokracji panstwowej, rozwoju co-
raz to nowych form szkolnictwa, takze bezptatnego, niezbg¢dnego dla minimal-
nego choé przyuczenia do pracy migrujacych do miast chlopéw, i wpajania,
zwhaszcza miodym, zdolnym do noszenia broni mezczyznom, przekonari pa-
triotycznych, niezbednych dla masowych armii, coraz bardziej zblizajacych si¢
do realizacji zasady powszechnej mobilizacji. Niezwykle istotnym skiadnikiem
tego procesu byt tez rozwoj masowych ruchéw spotecznych, partii, zwiazkow
zawodowych 1 roznych innych statych form aktywnosci politycznej, obrosnig-
tych swoim aparatem biurokratycznym i swoimi specyficznymi formami komu-
nikacji. Czasy rozwijajacego si¢ kapitalizmu to jednoczesnie coraz bardziej
czasy ideologii i ideologow. Kres tej tendencji ktadzie, by¢ moze, dopiero ko-
niec dwudziestego wieku, ,,koniec wieku ideologii”, kiedy to, jak chce Z. Bau-
man, miejsce nagiej przemocy panstwowej, czy tez miejsce ideologicznej formy
panowania, zajmuje konsumpcjazg.

Pafistwo jako ,nowy pasterz” stanowi wigc zlozona strukture instytucii,
ciagle instytucjonalne trwanie, ktdrego celem jest wytwarzanie zaréwno panu-
jacego habitusi’™, jak i nieznajomoséci warunkow jego wytwarzania; panujacych

» Szezytem panowania ideologicznego bedzie oczywiscie opisywana przez H. Marcusego
jednowymiarowa rzeczywisto$¢ jednowymiarowego czlowieka. Trudno nie zauwazy¢, ze oma-
wiana przez Marcusego jednowymiarowo$é zaklada istnienie indywidualnego podmiotu racjonal-
nego, ktéry tylko w rezultacie tak czy inaczej pojete] alienacji zostal spacyfikowany. Ale choé
pokonany, dalej tym racjonalnym podmiotem dziejéw jest i pozostanie nim na zawsze, jego sen,
zaczarowanie trwaé bedzie azftylko do tej chwili, gdy rewolucja zlozy na jego czole budzacy
pocatunek (H. Marcuse: Cztowiek jednowymiarowy, przet. W. Gromczynski. Warszawa 1991).
Wersja wystgpujaca u Z. Baumana jest i bardziej pesymistyczna, i bardziej optymistyczna zara-
zem. Pesymistyczna, gdyz zaklada, ze , jednostka ludzka™ nigdy racjonalnym podmiotem dziejow
si¢ nie stanie, it's too late; optymistyczna, poniewaz kontrola i reprodukcja bytu spotecznego za
pomoca konsumpcji jawi mu si¢ jako nowoczesna i bez pordwnania lepsza od wszystkich form
poprzednich, efiminuje bowiem z historii wojny, ludobédjstwo, przemoc, bied¢ w stopniu niespo-
tykanym dotad w dziejach. I cho¢ — zdaje si¢ méwi¢ Bauman — panowanie ideologiczne wydaje
sie bardziej ,judzkie” i ,intelektualne”, bardziej odpowiadajace homo sapiens, niz konirola
i dominacja za pomoca supermarketu i wozka na zakupy — za bardzo bowiem przypomina psa
Pawiowa — to nic juz na to nie poradzimy (Z. Bauman: Efyka ponowoczesna, Warszawa 1996).
O pogladach Z. Baumana pisalem w artykule Wolnoéé, wolnoéé, wolnosé... ,Nowa Krytyka”
1998, nr 9, s. 159-172.

0 Uzyte tu pojecie habitus oznacza ,,wytwdr interioryzacji zasad arbitralnosei kulturowej
zdolnej do samoodtwarzania po zatrzymaniu dziatania pedagogicznego i tym samym do odtwo-
rzenia w praktyce zasad zinterioryzowanej arbitralnosei” (P. Bourdieu, J.-C. Passeron: Reprodukgia...,
op.cit., s. 90). A. Kloskowska przypomina, Ze termin ten wywodzi sig od Arystotelesa i Tomasza
z Akwinu, trafnie wskazuje réwniez, ze pojecie to przypomina rozwazania S. Ossowskiego
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ideologicznych przesfanek reprodukcji, jak i nieznajomosci arbitralnosci, party-
kularnosci tych przestanek. ,,Nowy pasterz” uprawia wiec zakamuflowana pe-
dagogike®'.

Rzecz jasna, pedagogika ta ma przerdézne wymiary. Dla nas interesujaca
jest rola, nieposlednia przeciez, jaka w tej pedagogice pasterskiej odgrywa filo-
zofia. Fakt, ze umyst staje sie narzedziem panowania i samoopanowania jest
tradycyjnie zapoznawany w mieszczanskiej filozofii. Zyje ona w glebokim
przekonaniu, ze stuzy prawdzie i bezinteresownemu poznaniu obiektywnego
swiata. Przekonanie to nabiera szczeg6inej mocy wtedy, gdy organizacja upra-
wiania nauki, filozofii przyjmuje zhierarchizowang postaé praktyki akademic-
kiej opartej na strukturze organizacyjnej i finansach panstwa. Uczony, filozof,
medrzec jest tym bardziej przekonany o swej wyjatkowej pozycji w spotecznym
procesie poznania, w im wiekszym stopniu jego forma aktywnosci oddala sig
od praktyki tak zwanych wolnych zawoddw, skazanych na dziatalno$¢ zarobkowg
i walke ze zmienna koniunktura prywatnego mecenatu lub rynku. Jego przeko-
nanie o zupeinej autonomii dopetnia si¢ z chwila uzyskania etatu panstwowego
i przeobrazenia w urz¢dnika panstwowego:

Majac pensje wyplacana przez pafstwo lub instytucje uniwersytecka,
profesor przestaje by¢ optacany przez klienta na wzér innych sprze-
dawcow dobr symbolicznych (na przyklad wolne zawody) czy pro-
porcjonalnie do ustug wyé$wiadczonych klientowi. Tym samym znaj-
duje sie on w warunkach jak najbardziej sprzyjajacych zapoznawanin
obiektywnej prawdy o swojej pracy (na przyktad ideclogia ,,bezintere-
sownogci”)*%,

o instynktywizacji wartodei” (A, Kloskowska: Teoria socjologiczna Pierve’a Bourdieu, [w:)
P. Bourdieu, J.-L. Passeron: Reprodukcja..., op.cit., s. 10).

' Sledzenie tej partykularnej , zakamuflowanej pedagogiki” bylo pasja M. Foucaulta. Fun-
damentalne prace z tego zakresu, ktére doprowadzily do przelomu w humanistyce kofica dwu-
dziestego wieku, to przede wszystkim: Historia szalesistwa w dobie kasycyzmu, przel. H. Ke-
szycka. Warszawa 1987, Historia seksuainosci, przet. B. Banasiak, T. Komendant, K. Matuszew-
ski. Warszawa 2000; Nadzorowaé i karaé. Narodziny wiezienia, przel. T. Komendant. Warszawa
1993. W swoich rozwazaniach nawigzuj¢ S$wiadomie do pewnych elementéw tworczosei
M. Foucaulta. Uwaga Foucaulta koncentruje si¢ jednak na stawianiu podstawowego dla jego
podejscia pytania: ,, Jak wiadza sprawuje swq wladze?”. Konkretno-empiryczne badanie mecha-
nizméw wladzy stwarza bowiem mozliwodé obejécia legitymujacych wiadzg efektéw dominacji
panstwa i podanie ich w watpliwos€, ujawnienia arbitralnosci i partykularnosci tego, co jawi sie
jako uniwersalne, naturalne, logiczne etc. Mnie za§ w wigkszym stopniu interesujg symbaoliczne
formy przemocy, zwlaszcza w polu intelektualnym okreslanym przez filozofig,

% P. Bourdieu, J.-L. Passeron: Reprodukcja..., op.cit., s. 124.
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Przekonanie o uniwersalno$ci wzmacniane jest takze na przyktad ideologia
Akademii, siggajaca dzialalnodci G.W. Leibniza czy Humboldtowska i post-
-Humboldtowska ideologia Uniwersytetu, ktéra swigei triumfy i ustala standar-
dy w catej Europie. Ideologia Freischwebende Intelligenz mocno stoi obiema
nogami na panstwowym uniwersytecie i panstwowej akademii>.

Wigz z biurokracja panstwowa nie ma tylko takiego charakteru, zwlaszcza
na przelomie osiemnastego i dziewigtnastego wieku. Jesli ogélne twierdzenie
gloszace, ze filozofia sluzac prawdzie, podporzadkowujac si¢ zewngtrznej
prawdzie ulega ziudzeniu co do swej roli i w rzeczywistosci jest podporzadko-
wana zewnetrznej wobec niej praktyce spolecznej, jawiacej sie filozofii
w wianku niewinnosci czystego poznania — przeksztalcimy w empirycznie
fatwa do zaspokojenia ciekawos$é konkretnego wygladu zycia filozoficznego
przetomu osiemnastego i dziewigtnastego wieku i zadamy pytania o naklad
dziet filozoficznych, glebokosé rynku ksiegarskiego i czytelniczego, ilosé
i skiad spoleczny milo$nikéw filozofii, ilos¢ i skfad spoleczny studentéw, forme
obecnosci filozofii w zyciu akademickim i studenckim, w programach studiéw,
to uzyskana wiedza odkryje nam istotny sktadnik praktyki filozoficznej. Procent
analfabetow w kazdym spoleczehstwie efektywnie okresla stopien percepcji
spotecznej tworczosel filozoficznej. Nie od rzeczy bedzie tez w tym wlasnie
miejscu wspomnie¢ o czgsto kompletnie pozbawionym kokieterii jezyku filozo-
ficznym uzywanym przez konkretnego filozofa oraz o jego zdolnosciach peda-
gogicznych i oratorskich. Sprawiaja one, ze do dzi$ niebycie analfabeta stanow:
warunek w niewielkim stopniu gwarantujacy powodzenie w lekturach Kanta
czy Hegla.

Wiem oczywidcie, ze sposdb spotecznej obecnosci filozofii zaklada zlozo-
ne praktyki zaposredniczen, ale omijanie tego wla$nie momentu filozofowania
uniemozliwia dostrzezenie gleboko elitarnego charakteru tej filozofii, jej zwia-
zania z grupami spolecznymi w olbrzymim stopniu zlgczonymi z panstwem,

¥ Niemiecki uniwersytet, ten, ktory staje si¢ matryca nowoczesnych uniwersytetow w wie-
ku XIX i XX, to oczywiscie Uniwersytet im. Fryderyka Wilhelma Humboldta, powolany w roku
1809 i bedacy ucielesnieniem czegos$, co zwyklo sig nazywaé ,uniwersytetern Humboldta”. Jego
cechy podstawowe to: wolnoéé akademicka, polegajaca nie tylko na samorzadzie i wlasnym
budzecie, ale réwnicz na przykiad na zasadzie wolnodei uczestnictwa studentéw w wykladach
(jednos¢ badan i dydaktyki); polega ona na wykluczeniu wszelkiej formy autorytarnego przeka-
zywania wiedzy i uznaniu za przedmiot nauczania samego tyltko badania, a nie konkretnej praw-
dy. Sugestywny opis tej tradycji uniwersytetéw niemieckich kredli H. Schnadelbach w Filozofii
w Niemezech 1831-1933, przel. K. Krzemieniowa. Warszawa 1992, s. 42-59.
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jego biurokracja i interesami, jesli nie po prostu tozsamymi z korpusem urzed-
niczymi®

P. Bourdieu podjat si¢ swego czasu krytyki kantowskich wyobrazen
o sztuce jako wyrazie bezinteresownego, wolnego, nie zwigzanego piekna. Do-
widdt w nich, ze dystans jako funkcja czystej sztuki wystepuje w kregach eli-
tarnych i jest rezultatem ,,treningu estetycznego”, uwarunkowanego spolecznie,
rodzinnie, szkolnie etc., etc. ,Klasy ludowe” nie sg tak bezinteresownie do
sztuki nastawione i maja skfonno$¢ do wiagzania sztuki z moralnos$cia lub przy-
jemnoscia. Podwaza to w zasadniczy sposdb stanowisko Kanta. Nie ma natural-
nej i powszechnej sklonnodci do bezinteresownych sadéw estetycznych, narzu-
cajacych sie automatycznie kazdemu przedstawicielowi homo sapiens®™. Co
wigcej, zroéznicowania miedzy innymi w ,treningu estetycznym” sg jednym ze
zrodet maksymalizacji kapitatu symbolicznego, kapitatu kulturowego okres$laja-
cego habitus danej jednostki i majg istotne znaczenie dla jej polozenia spolecz-
nego i klasowego™,

W padobnym duchu M. Horkheimer i Th.W. Adomo w Dialektyce oswie-
cenia szydza wrecz z etycznych koncepeji Kanta piszac:

¥ Dramatyczna historia Prus przetomu XVII i XIX w. jest niezwykle istotna dla zrozumie-
nia Kanta i Fichtego. Reformy panstwa pruskicgo po 1815 r. prowadzity bardziej do emancypacji
biurokracji panstwowej niz do wyzwolenia mieszczanstwa. Zapomina sig czesto o radykalizmie
reform wymuszonych tragiczng sytuacja finanséw panstwa po klgskach epoki napoleonskiej,
a przeciez w Prusach dochodzi wowcezas do radykalngj liberalizacji gospodarki, zniesienia pod-
dafstwa, ograniczonego uwlaszezenia chlopdw, sekularyzacji ddbr kodcielnych, burzliwego
rozwoju uniwersytetdw i podporzgdkowanego im szkolnictwa $wieckiego, radykalnej wymiany
zdziesiatkowanej kadry oficerskiej i rozwoju stuzby urzedniczej, liczne) w Prusach takze z uwagi
na relatywnie duza obecno$é paristwa w gospodarce.

5 Szerokie omdwienie tej problematyki w formie mniej lub bardziej popularncj mozna
znalezé w: P. Bourdieu, A. Darbel: L'amour de 'art. Paris 1966; P. Bourdieu, M. Saint-Martin:
L’anatomie du gott. ,Actes de la Recherche en Sciences Sociales™ 1976, nr 5; P. Bourdieu:
La distinction. Critigue sociale du jugement. Paris 1979,

* Patrz m.in.: P. Bourdieu: The Forms of Capitals, [w:] I.G. Richardson (ed.): Handbook of
Theory and Research for the Sociology of Education. New York—Westport (Connecticut)-London
1986; P. Bourdieu, L. Wacquant: Résponses. Pour une antropologie réflexive. Paris 1992. Od
innej strony catkiem i posrednio, albowiem autor nic podejmuje polemiki z Kantem, porusza ten
sam problem A.R. Luria w pracy Problemy neuropsychologii i neuroligwistyki. Warszawa 1975,
W oparciu o badania empiryczne dowodzi on innej percepcji dziela sztuki na poziomie zmysto-
wym (ruchu gatki ocznej) w zaleznosci od wyksztalcenia estetycznego. Nie sg to juz zreszta
wspblczesnie zadne rewelacje, dajg jednak dobre wyobrazenic o zasadniczej partykularnodei
i arbitralno$ci stanowiska Kanta.
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Nie jestem calg ludzkodcia i po prostu nie moge myslec tak, jakbym
wystgpowal w jej imieniu. Moralna regula, ze kazdy mdj uczynek
moglby nadawac si¢ na powszechng maksymg, jest bardzo problema-
tyczna. Pomija histori¢. Dlaczego moja niech¢é do zawodu lekarza
miataby by¢ réwnoznaczna z pogladem, ze w ogéle nie ma by¢
lekarzy?*’

Nie ma réwniez szans na to, aby mieszczanin kierujacy sie kantowskim
motywem szacunku dla czystej formy prawa i pozbawiajacy si¢ w ten sposéb
mozliwego zysku, nie uchodzit w oczach wspdlobywateli ,,za glupca”. ,,Propa-
gandowe” i, sentymentalne” nauki moralne sq jeszcze jedng probg wywiedzenia
przez my$l mieszczanska wartosei moralnych bez odwolywania sig do interesu
materialnego i przemocyag.

Niech nas jednak nie zmyli tagodny ton perswazji! Filozofia jest wojna
idei i idea w wojnie jednoczednie. Jesli ,straszng rzecz musiala sobie sama
wyrzadzi¢ ludzkosc”, by stworzy¢ podmiotowos¢, to nie zabrakio przy tej robo-
cie i filozofii:

Totez — czytamy w Dialektyce o§wiecenia — chrzedcijafistwo, idealizm
i materializm, ktére same w sobie zawieraly tez prawdg, ponosza row-
niez wine za lajdactwa, jakie w ich imieniu popetniano. Jako heroldy
sity — chocby i sity dobra — same staly si¢ dobrze zorganizowanymi
sifami historii 1 jako takie odegraly krwawa role w rzeczywistych
dziejach ludzkosci: role narzedzi organizacji>’.

Pozostaje nam jeszcze konkretny filozof ze swoimi pogladami. Uwiktany
w opisane social preconditions wlasnej filozofii, mimo Zze ,,panujacy”, to wat-
piacy. Tym bardziej, ze struktura i logika jego filozofii okreslana jest przez
nieus§wiadomione przez tworce glebokie struktury determinacji, powolywane do
zycia przez walczace migdzy soba o prawomocnosé w sferze intelektualnej
wartoéci i ideologie réznych, czesto konkurencyjnych wzgledem siebie praktyk
panujacego paradygmatu, Stwarza to niebezpieczenstwo eklektyzmu i synkre-
tyzmu, a moze nawet jego nieuchronnosé, albowiem tym, co przesadza o po-
wodzeniu jest relacja migdzy dzietem a social preconditions w calej ich zlozo-
nosei,

37 M. Horkheimer, T.W. Adorno: Diglektyka oswiecenia, op.cit., s. 262.
% Ibidem, s. 102-103.
¥ Ibidem, s. 247.



