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Ultimo Croce i jego filozoficzny testament

Przyjeto sie, ze okres ultimo Croce obejmuje okoln 15 ostatnich lat jego
zycia, od konca lat 30. do poczatku 50. Benedetto Croce, wowczas juz ponad
70-letni, mial za soba dwie dhigie fazy intensywnej aktywnosci umyslowe;j,
z ktorych pierwsza przyniosta mu renome autentycznego intelektualnego auto-
rytetu, a druga trwanie tej renomy odpowiednio przedfuzyta.

Pierwsza faza przypadta na poczatek stulecia. Wczesniej mlody Croce —
zreszta dlugo, przez pargnascie lat, o czym warto pamieta¢ — byl historykiem
erudyta, kolekcjonerem ciekawych wiadomosci o dawnej Italii, anegdotysta
motywowanyin przez intelektualng curiosita. Historig redukowat do poziomu
literackiej opowiesci 1 zblizal do umyslowej zabawy. Odpowiadal wowczas
tylko za siebie i mowit do podobnych sobie, to znaczy do niezbyt licznych od-
biorcow zainteresowanych historyczna narracja. Po 1900 roku Croce, nie za-
przestajac kronikarstwa (uprawiat je intensywnie do konca zycia), zaczat byé
humanista-filozofem, stworzyl zr¢by Filosofia dello spirito (1902-1914) i stat
si¢ inicjatorem, eksponentem i liderem wioskiego neoidealistycznego ruchu
intelektualnego. Srodowisko, ku ktéremu sie zwracal, rozszerzylo si¢ wtedy, ale
nadal nie bylo szerokie: obejmowato wyksztalcona elite o humanistycznej
orientacji — ludzi, ktorzy kulture (umystowa i artystyczna) tworzyli 1 byli ta
kulturg kompetentnie i aktywnie zainteresowani. Kiedy stwierdzano, bywalo, ze
w formie zarzutu, ze Croce jest duchowym arystokrata, filozof nie oponowat:
przyjmowal okreslenie i sam wyznaczal jego tre$é. Ta tresé byla zreszta wpisa-
na w strukture Filozofii ducha.

Wyjéciowym aksjomatem owej filozofii bylo monistyczne ujgeie $wiata:
nie ma w nim miejsca na nic poza wszechobecnym Duchem. Widoczne jeszcze
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w Estetyce (pierwszym z czterech tomdéw Filozofii ducha) $lady dualizmu
(w postaci przypuszczenia, ze oprocz mysli istnieje ponadto cos, nad czym mysl]
ma zapanowac) zostaly pdzniej starannie usunigte. Nie istnieje nic, co by bylo
bytem w sobie, innobytem, alienacja Ducha. Swiat wypetnia Duch jako jedyny
byt, a zarazem jedyna Idea, My$l, Prawda. A takze jedyne Zycie, gdyz duch jest
jednoczesnie Stawaniem sie, czyli Twérczoscia. Ow duch przy tym tez nie jest
zadng obiektywnoscia, ani §wigta, ani $wiecka, lecz stanowi dzieto ludzi, a ra-
czej ludzkich elit.

Duch ten jest jednoscia, ale jednoscia wyréznionych (distinti) form aktyw-
nosci. Obegjmuje, mianowicie, aktywnos¢ feoretycznq oraz prakityczng. Teore-
tyczna aktywno$¢ dzieli sig z kolei na intuicyjng i intelektualng. Intuicja po-
zwala wyraza¢ Ducha w jego postaci zindywidualizowanej, konkretnej; jej je-
zykiem jest ekspresyjno-obrazowy jezyk sztuki. Intelekt daje poznanie Ducha
w jego formie uogdlnionej, uniwersalnej; jego jezykiem jest abstrakcyjno-
-pojeciowy jezyk filozofii. Praktyczna aktywno$¢ Ducha réwniez dzieli si¢ na
aktywnosé ekomomiczng (uzyteczna) i etyczng. W ekonomicznej (utylitarnej)
formie aktywnosci Duch jest wolg urzeczywistniania celéw jednostek; w formie
etycznej — realizuje si¢ wola ponadindywidualna, zuniwersalizowana. Te cztery
formy aktywnos$ci Ducha wyczerpuja potencjalne mozliwosci form jego egzys-
tencji: wszystko, co go wypetnia[to] i wyraza[to] mozna do ktérejs z nich spro-
wadzi€.

Duch jest wszakze jednosciq, wyrdinione (distinti) formy aktywnosci sa
tylko momentami tej samej zywej catoici. Aby te jednos¢ wyrazi¢, Croce
wprowadza pojecie okreznego biegu (circolarita) form Ducha. Nie egzystuja
one paralelnie, ale tworza kofo. Sq rézne (distinte), ale nie rozigczne (separate),
ani tym bardziej przeciwstawne (opposte). Nie sa przy tym wobec siebie wyz-
sze ani nizsze, lecz réwne sobie i komplementarne. Za$ suma uzyskiwanych
w ich ramach osiagnigé stanowi to, co najcenniejsze w kulturze: najwyzsze
formy Prawdy, Piekna, Uzytecznosci i Dobra. Troska o te wartosci, tworzenie
ich i ochrona stanowia najwyzszy obowiazek moralny, najwyzsza powinnos¢
kulturalng elity: tylko tyle, i az tyle Croce od niej wymaga.

W mys$l zalozen tej koncepcji filozof nie powinien by¢ wyrézniony wsrod
tych réwnowaznych aktywistow Ducha. Lektura tekstow Crocego wskazywac
by mogla jednak, ze w tym szeregu réwnych pierwsze miejsce zajmuje savio,
czyli madry filozof-humanista. A takze, ze sam Croce do takiej wyrdznionej roli
intelektualnego przewodnika pretendowat. Oraz, ze w tym okresie wiele w tym
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wzgledzie osiagnal: ze stal sie rzeczywistym inicjatorem, eksponentem i lide-
rem wioskiego rinnovamento, postpozytywistycznego ruchu odnowy kultu-
ralnej.

Nie dokonalo si¢ to bez przeszkdd. Przyczyna tych utrudnien byty, miedzy
innymi, wpisane w sama konstrukcje filozofii ducha pewne kosztowne operacje
intelektuaine. Wérdd nich: — radykalne oddzielenie filozofii od wiedzy empi-
rycznej, od przyrodoznawstwa: wielu myslicieli na przetomie wiekdéw zmie-
rzalo ku wyrdznieniu Geisteswissenschaften, Croce wszakze zaszed! na tej dro-
dze bardzo daleko, czyniac z Naturwissenschaften wiedze drugiej, nedznej ka-
tegorii; — rownie drastyczne zredukowanie zadat Geisteswissenschaften przez
zdeprecjonowanie, jako pseudoprobleméw i pseudopojeé, wszystkich kwestii
i pojeé pochodzacych z systematyzacji o charakterze niemonistycznym, suge-
rujacych wyréznienie ducha i materii, obiektywnosci i subiektywnosci, formy
i tresei, i wielu innych, eliminowanych przez prosty — az nadto — schemat od-
réznien: filozofia/niefilozofia, poezja/niepoezja; — deprecjonowanie racjonali-
stycznego nurtu w filozofli, oswieceniowo-pozytywistycznego, wiacznie z ta-
kimi jego niebanalnymi wioskimi eksponentami, jak Cattaneo czy Vaillati;
— nieustanne demonstrowanie braku wrazliwoséci na nowatorskie prady w lite-
raturze i sztuce owego czasu itd.

Cena byl opér pewnych srodowisk, grup, oséb, podejmowanie polemiki
z Crocem, niekiedy ostrej i stanowczej. Byt to jednak opor srodowisk wowcezas
marginalizowanych, zepchnigtych na pozycje obronne. Znaczna cze$¢ kulturo-
tworczej elity natomiast poddala sig sugestywnemu hastu odnowy kulturainej
wloskiej gleby, wysuszone] przez pozytywizm, wyjalowione] przez kleryka-
lizm. Aprobowano siggniecie ponad pozytywizmem do zamglonych przez nie-
pamigé wezesniejszych epok, romantyzmu, baroku, anektowanie wielkich wzo-
réw Vica, Hegla, Goethego, otwieranie oczu 1 uszu na zywe nurty myslowe
Europy, na Nietzschego, Bergsona, Macha, Avenariusa itd. Wydawato si¢ wiec,
7e filozoficzna systematyzacja Crocego stanowi wazny moment prawdy, w pelni
uprawniony do zastapienia minionych prawd wczesnigjszych. Trudno sig¢ wiec
dziwid, ze t¢ wiedze radosng — cheialoby sie rzec: apollinskq, Croce uprawial,
jak sam méwil w Contributo alla critica di me stesso z 1915 roku — pogodzony
ze soba, przekonany, ze dobrze stuzy swoim czasom. ’

Kolejna faza w intelektualnej biografii Crocego nastapita migdzy wojnami,
po zwycigstwie faszyzmu we Wioszech. Po pewnym okresie wahan Croce
w potowie lat 20. opowiada si¢ stanowczo przeciw faszyzmowi i calg swoja
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intensywna intelektualna aktywnos$¢ podporzadkowuje powinnosci obrony kul-
tury przed dyktatura. Jego filozofowanie zmienia si¢ wigc wowczas w sposéb
widoczny. Méwiono nawet niekiedy (np. E.P. Lamanna), ze w warunkach fa-
szyzmu uksztattowal si¢ ,,drugi Croce”, radykalnie odmienny od pierwszego.
Whiosek ten nie jest umotywowany. Croce nie zrezygnowal w tym okresie
z zadnego konstytutywnego ogniwa Filozofii ducha. Trwal przy monizmie filo-
zoficznym i umacnial go, nadajac swojej filozofii — dopiero wtedy, w latach
trzydziestych — miano storicismo assoluto, podtrzymywatl koncepcje wyrdznio-
nych (distinti) form aktywnosci ducha itd. Niemniej jednak potrafit swiadomie
1 umiejgtnie przystosowaé swoj aparat filozoficzny i metodologiczny do no-
wych antyfaszystowskich zadan. W rezultacie jego mysl filozoficzna z wiedzy
radosnej, apollinskiej, przeksztatcita sie w wiedze dramatyczna, dionizyjskq.

Wezesniej, w Filozofii ducha, Croce eksponowat znaczenie, jakie w dzie-
jach ma elita, ,arystokracja ducha”. Jej aktywno$¢ kwalifikowal wowezas jako
twirczosé, autonomiczng i autoteliczng. Teraz elicie rowniez przypisat gtdwna
rolg w dziejach. Tre$¢ pojecia tworczosci zawart w kategorii wolnosci. Wolno$¢
jest zasada dziejow, a dzieje historig wolnosci. Z tym ze wolno$¢ nie oznacza tu
idylli zycia, lecz dramat zycia: stala walke wolnosci, ktdra jest zyciem Ducha,
z tyrania, ktora jest jego $miercig. Walke, w ktorej bywaja okresy, kiedy wol-
nosé jest cnotq zapoznang, zyjaca tylko w duszach nielicznych — wielkich filo-
zofow i poetdw, ale w koncu tylko ci wieley ludzie si¢ licza. Walke, w ktorej
wolnosé niekiedy ponosi kleske, ale nigdy nie moze by¢ skompromitowana ani
zastgpiona przez ideal wyzszego rzedu, gdyz nie mozna sobie wyobrazi¢ ani
pomysle¢ niczego, co by ja jako ideal przewyzszalo i niczego, co mogloby ja
ponizy<.

Aby te tezg zilustrowad, Croce z terenu filozofii i estetyki przenidst uwage
na historig. Zwlaszcza studia historyczne Storia d'Italia z 1929 roku i Storia
d’Europa z 1932 roku (ktére trzeba czytac tacznie z teoretyzujacg problematyke
historii La storia come pensiero e come azione z 1938 r.) przynosza modelowe
analizy procesu ksztaltowania si¢ ,religii wolnosci” po epoce napoleonskiej,
kiedy to wolnos$¢, ,,podziwiana niby gwiazda o nieporéwnanym blasku” stala
sig pojeciem objasniajacym przeszlosé i ukazujacym droge ku przyszlosci: jako
sita sprawcza historii 1 jako ideal moralny. Tak pojeta wolno$¢ utrwalila si¢ we
Wioszech i w Europie we wzglednie spokojnej ,.epoce liberalnej” na przetomie
stuleci. Wojna zburzyla ten porzadek i dala poczatek dyktaturze. Odtad obo-
wigzkiem jest ,,widzie¢ jasno”, ze tylko wolno$¢ jest racjq zycia czlowieka
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i podtrzymywaé trwanie wolnosci w umystach ludzi elity, ktérzy, chociaz roz-
proszeni i izolowani, zdolni sg przenies¢ t¢ idee w przysziosc. Rozdzielone
niegdy$ i obojgtne wobec siebie Swiaty myslenia 1 dziatania zblizyly si¢ zatem
ku sobie — i to zblizenie wnioslo w filozofig Crocego napiecie i dramatyzm.

Niepospolita odwaga, z jaka Croce glosit ,religie wolnosci” w ,,czasach
pogardy” niewatpliwie budzié¢ musi szacunek. Trudno jednak oprzeé si¢ wraze-
niu, ze okolicznosci, w jakich ja glosil, paradoksalnie podtrzymywaly zywot-
no$é jego filozofii i przedluzaly jej funkcjonowanie. Za fasada ,.religii wolno-
$ci” trwato bowiem nadal wszystko to, co nazwatem ,kosztami” jego filozo-
ficznej operacji. Teraz jednak ,.ceng”, przynajmniej w znacznej czg$ci, brat na
siebie faszyzm. — Faszyzm spowodowat izolacje Wloch i ostabit proces docie-
rania tam dwczesnych nurtdw intelektualnych (w tym: przyrodoznawstwa
i nauk technicznych), ktére moglyby zagrozié¢ Croceanskiemu ,absolutnemu
historyzmowi”. — Rezim wzial tez na siebic hamowanie rozwoju awangardy
artystycznej, ktorej Croce w ramach swojej doktryny nie umiat docenié. — Fa-
szyzm oficjalnie uprawomocnil dwa nurty: panstwowy nacjonalizm i koscielny
klerykalizm, z ktorych kazdy usitowat na swdj sposob zdominowaé i zawlasz-
czy¢ historie Whoch, przy czym obydwa poczynaly sobie w tym wzgledzie
réwnie agresywnie, co prymitywnie, co ulatwialo Crocemu — kompetentnemu
historykowi i wytrawnemu polemiscie — przeciwstawia¢ obydwu nurtom wlasna
wizje dziejéw jako nieporéwnanie madrzejsza. — Wiadze zdusily aktywno$c
intelektualistow demokratycznych i socjalistycznych (Gramsci pisat swoja kry-
tyczng interpretacje croceanizmu w wigzieniu, czym ostonit Crocego przed
konfrontacja z tym nurtem i zapewnit wzglednie bezpieczne gloryfikowanie
konserwatywnego wzorca liberalizmu z okresu restauracji i parlamentaryzmu
z przetomu wiekow). — Retoryka religii wolnosci w tych warunkach trafiata do
szerszych kregdw, niz te, ku ktorym Croce ja kierowal: byla zyczliwie przyj-
mowana takze przez czgs¢ ,,mas”, w jego wizji w istocie nicobecnych. — Nawet
tezy Crocego o faszyzmie jako o zjawisku, ktére w historii jego kraju nie po-
winno si¢ pojawié, ktdre jest tylko zewngtrzna narosla na zdrowym w zasadzie
organizmie i ktore ludzie, jedyni aktywni tworcy Ducha, czyli historii, mysiq
i dziataniem moga przezwyciezy¢ i sprawic, ze wszystko wrdci do normy — tezy
pdzniej, po wojnie, ostro krytykowane — wowczas budzity nadziejg i wzmac-
niaty antyfaszyzm czy raczej antyfaszyzmy réznego rodzaju.

W tych warunkach Croce mdgt nadal deklarowaé swoje przywiazanie do
niezmiennych podstaw swojej filozofii i swoje przekonanie o frwafej wartosci
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owej systematyzacji, ktéra i w nowych okolicznosciach dowodzi swego mo-
mentu prawdy: juz nie w odniesieniu do prawd minionych, lecz wspétobecnych,
z ktérymi merytorycznie i moralnie wygrywa.

Czas, ktéremu odpowiada okreslenie ultimo Croce, przynosi jednak po-
czatek istotnych zmian. Ich powodem w koncu lat trzyvdziestych jest faszyzm:
to, co powoduje i przynosi, a co przejmuje Crocego coraz wigksza groza i wy-
maga interpretacji i oceny innej, niz ta, jaka Croce dawat do tej pory. W pracach
historycznych nie na samym faszyzmie skupial uwage, lecz na tym, co mu
przeciwstawial i czego bronit: ,nowemu” $wiatu ukazywat blaski ,starego”
$wiata, innego i lepszego, budzac ducha obrony i podtrzymujac wiarg w mozli-
wos$¢ restytuowania zagrozonych najwyzszych ludzkich wartosci. Grozne wla-
sciwosci ,,nowego” $wiata domagaly si¢ jednak diagnozy, a dotychczasowy
croceanski model filozofowania nie dawat do dyspozycji odpowiednich anali-
tycznych narzedzi. Interpretatorzy-monografisci — miedzy nimi, na przyklad,
autorytatywny Giuseppe Galasso — mowia wigc o ,,powaznym kryzysie” tego
modelu i dowodza, ze Croce dokonuje w tym czasie ,,powaznych teoretycznych
przemy$len”’. Sam Croce w pozniejszych wypowiedziach potwierdzat to:
,»W tym okresie — pisal — powaznie wzbogacilem moja mysl filozoficzna [...]
zwlaszeza za$ poglebilem teoretyczne problemy historii [...]7%. Wydaje si¢ jed-
nak, ze 6w gleboki zwrot zostat wprawdzie rozpoczgty, ale nie dokoniczony.

W ostatnich latach przedwojennych i w czasie wojny Croce wielokrotnie
wypowiadal si¢ na temat faszyzmu, na ogét odpowiadajac na zamowienia ze
strony zagranicznych wydawcow encyklopedii 1 periodykow. W tych wypowie-
dziach zrodzong po zakoficzeniu pierwszej wojny $wiatowej psychospoteczng
frustracj¢ demagogicznie wykorzystala faszystowska agresywna pdimilitarna
formacja faszystowska — byla to diagnoza w zasadzie trafna, ale w istocie po-
wierzchowna, bo nie wsparta odpowiednio poglebiona koncepcja antropolo-
giczna. Croce miat trudnoscei z wyjasnianiem tego, co w czlowieku zle, niskie,
agresywne: tlumaczyl to niewlasciwym, to znaczy zdéformowanym lub zdegra-
dowanym funkcjonowaniem przystugujacych ludziom form aktywnosci Ducha:
niedorozwojem mys$li lub intuicji, jednostronnym, nie réwnowazonym przez
normy etyczne egoizmem itd. W zdominowanym przez faszyzm organizmie

' G. Galasso: Croce e lo spirito del suo tempo. Milano 1990, zwlaszeza s. 386-387.

2 B. Croce: Contributo alla critica di me stesso [uzupehnienia z 1930 r.], [w:] Filosofia,

poesia, storia. Napoli 1996, s. 1543.
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spofecznym natomiast wlasnie owe zle, niskie i agresywne wlasciwosci Tudzi
wymagaly mocnych kwalifikacji diagnostycznych i powodowaly, ze w jezyku
Crocego zaczgly sig mnozy¢ pojecia takie, jak barbarzynstwo, dzikosé, zwierze-
co$é, bestialstwo. Pisal wiec Croce, na przykiad, ze ,niekiedy (czego nasze
czasy nieoczekiwanie doswiadczyly) narody ogladzone (civili) prymitywnieja,
dziczeja, staja si¢ zwierzetami, okrutnymi bestiami i wracaja do natury” oraz ze
Htaki whadnie los gotuja dzisiejsi filozofanci niemieccy, ktérzy ideal «ducha»
zastepuja wizja animalnego «zycia»™,

Zwraca tu uwage owo pojecie natury. Croce wezesnie ,,wyzwolit” filozo-
fie od tego ,fantazmatu” i dlugo podtrzymywal przeswiadczenie, ze uczynit
dobrze, poniewaz pojecia takie, jak natura, materia, rzecz sama w sobie itp.
biorg si¢ z ,,nauki Zle rozumianej”, uprawianej przez ,,idealistoéw starego typu”,
ktérzy wiedze zastepuja ,mitologia™. Teraz jednak pojecie natury zdaje sie
odzyskiwac znaczenie. Na przyklad w tekscie z 1945 roku L ‘umanita e la natu-
ra® kategoria ta oznacza ,,realno$é nizszego rzedu”, czyli $wiat animalny, ktory
nalezy odrozniaé i przeciwstawiaé $wiatu ludzkiemu. Takze w samym czlowie- -
ku, ktory wszak jest zwierzeciem.

O tej naturze Croce niezbyt wiele ma do powiedzenia: méwi o niej w isto-
cie w kategoriach wiedzy potocznej. Zyciowa doniostos¢ obserwacii tego, czym
az nazbyt czesto bywala wdwczas natura, narzucita jednak Crocemu koniecz-
nos$¢ uwzglednienia tego doswiadczenia w refleksji filozoficznej. Spowodowata
pojawienie si¢ nowej kategorii: vitalita. Kategoria witalnosct w intencji Croce-
go rozszerzata sfere economicita czy, jak pdiniej ja czesciej nazywal, utilita,
czyli formy aktywnosci Ducha urzeczywistniajacej cele jednostkowe; vitalita,
usytuowana obok wtilita (ale jej nie eliminujaca i nie zastepujaca), zarazem
przenikala czy tez lezala u podstaw wszystkich czterech form distinti jako ich
pierwotna energia, ktéra, sama w sobie ani zfa, ani dobra, wszystkie moze
wznosi¢ ku gorze lub spychaé w dol, az po rejony animainosci, po usytuowana
ponizej poziomu czlowieczenstwa sfere dzikosci i barbarzynstwa.

Croce wprowadzal t¢ kategorig, aby dostosowaé fundamenty swojej filozo-
ficznej systematyzacji do déwczesnych realidw zyciowych. Praca nad nig szla

* B. Croce: L 'Umanita e la natura, [w:] Filosofia e storiografia. Saggi. Bari 1949, s. 248,

4 B. Croce: Il caratiere della scienza, fw:] Conversazioni critiche, seria 1V, Bari 1932,

s. 193-194.
* B. Croce: Filosofia e storiografia..., op.cit., s. 246-249,
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opornie, definiowat te kategorig niejasno. Ale i dla niego samego, i dla 6wczes-
nych uwaznych obserwatoréw bylo jasne, iz — jak to sformulowal Gennaro
Sasso — introdukcja tej kategorii ,stwarzala ryzyko spowodowania kryzysu
samych owych filozoficznych fundamentéw”®. — I trudno orzec, jak silne byto-
by to trzesienie ziemi i jakie spowodowaloby konsekwencje, gdyby koniec woj-
ny nie przerwal tego weryfikacyjnego procesu myslowego.

W nowym czasie pokoju Benedetto Croce po raz kolejny znalazt si¢ w ra-
dykalnie zmienionych okolicznosciach. Wolnosci nie trzeba juz bylo bronié —
nalezalo z niej korzystaé. Whosi korzystali z niej wszakze w sposob dla Crocego
—dla jego filozofii — nader niepomyslny.

Odzyskali gtos ci, ktérzy go dlugo nie mieli: antyfaszysci, ktorzy z rezi-
mem walczyli z bronig w reku i ktérzy o wolno$¢ zabiegali czynem — co osta-
bito prestiz Crocego, ktory zwalczat faszyzm pidrem; — po rzad dusz w nowe;j
sytuacji siggnely — skutecznie - dwie orientacje polityczno-Swiatopogladowe,
z ktorymi Croce przez cale zycie pozostawal w konflikcie: socjalistyczna lewica
i chrzescijafiska demokracja; — przestaty dzialaé przeszkody, ktére przez dhugi
czas blokowaty kontakt wloskiej umystowej i artystycznej kultury ze §wiatem,
co spowodowalo przyspieszong inwazje i rozwdj w tej kulturze nader rozma-
itych nurtow, praddw, stylow, orientacii, w tym wiele takich, ktérym Croce nie
sprzyjat i ktdére krytycznie cenzurowal, — w odbudowujacym si¢ po wojnie
swiecie odzyskaly pozycje nauki techniczne i przyrodnicze wraz z towarzyszaca
im racjonalistyczng orientacja intelektualng: pojawili si¢ wloscy ,,neoilumini-
$ci”, siggajacy ponad idealistyczng formacja umystowa do tradycji o$wiecenio-
wych i pozytywistycznych; — szokujacy sukces zaczgta odnosi¢ — wielokrotnie
przez Crocego grzebana filozofia praktyki, zawarta w odkrywanych Swiatu
Zeszytach wieziennych Antonia Gramsciego itd.

Wiele si¢ zatem zbieglo czynnikéw, oslabiajagcych zywotnos¢ filozofii
Crocego i redukujacych liczbe jego zwolennikéw. Minat czas, kiedy Croce
moégt by¢ dla intelektualistow wloskich ,,$wieckim papiezem”, jak go, zapewne
z niejaka przesada, nazywal Gramsci. Gwiazda Crocego gasta.

Croce jednak dziatal nadal. Kontynuowat watki wszystkich swoich daw-
nych badan i prac. Zalozyl w Neapolu Instytut Historyczny, gdzie jego znacznie
mniej liczni niz kiedy$§ i bardziej wyciszeni admiratorzy mogli znalez¢
schronienie i gdzie mogl ksztalci¢ po swojemu mioda humanistyczng elitg.

¢ G. Sasso: Filosofia e idealismo. 1. Benedetto Croce. Napoli 1994, s. 54
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I przystapit do porzadkowania, systematyzowania i sumowania swego myslo-
wego dorobku.

Bezposrednimi adresatami tej uporzadkowanej wyktadni pogladow filozo-
ficznych Crocego byli alumni neapolitanskiego Instytutu, ktérym prezentowat
je w postaci cyklu odezytow’. Ale — jak miato si¢ niebawem okazaé — zamiarem
Crocego bylo przekazanie swojego intelektualnego autoportretu potomnosci.
Tym autoportretem — pomnikiem — testamentem — byta utozona przez samego
Crocego olbrzymia, blisko 1300 stron liczaca antologia wybranych z catego
dorobku tekstéw, opublikowana w 1951 roku, niedhugo przed jego $miercia®,

Ten mozaikowy autoportret jest ulozony mistrzowska reka. Mozna podzi-
wiaé sprawnosé, z jaka Croce, wtedy juz naprawde u/timo, blisko 85-letni, mo-
deluje wizerunek, ktory wedle jego intencji ma by¢ trwale pamigtany. Zarzuca-
no mu niekiedy, ze tu manipuluje swiadomoscig czytelnikow. Zwazmy jednak,
ze czyni to kazdy autor, podejmujacy podobna prébe i przyjrzyjmy sie, jak
i z jakimi zamiarami to czyni. A rezultat tej obserwacji moze by¢ interesujacy.

Croce dokonat tu bowiem co najmniej potréjnego zabiegu. — Skupil uwage
na $rodkowym, dojrzalym okresie swojej umystowej aktywnosci. W antologii
sa, oczywiscie, teksty z lat wezesniejszych i pdzniejszych, ale autoportret ma-
luje tu przede wszystkim intelektualne oblicze Crocego z lat 30. 1 40.: z okresu
heroiczne] obrony religii wolnosci. — Zaprezentowal przy tym siebie gldéwnie
jako humaniste-teoretyka, eksponujac motywy filozofii, utozsamionej, jak wia-
domo, z historig filozofii 1 z historia tour court: teksty o charakterze filozoficz-
nym zajmuja ok. 700 stron, na cala reszte przypada 500. Materialy z prze-
ogromnego dorobku Crocego-dziejopisarza, Crocego-historyka kultury arty-
stycznej, Crocego-krytyka sprowadzone tu zostaly do roli przyktadéw wskazu-
jacych, jak stosuje on w praktyce historiograficznej lub krytycznej ogélne zalo-
zenia swojej filozofii. — Wreszcie, last but not least, odpowiednia kompozycja
skiadanki zasugerowal niewzruszong trwatodé filozoficznych podstaw swojej
systematyzacyi,

Nowa kategoria vitalifa zostala tu zignorowana, podobnie jak warunkujaca
Jja udramatyzowana w czasach pogardy postaé ludzkiej natury. Konstytutywnymi

7 B. Croce: Cingue conversazioni con gli alunni deil 'Istituto storico di Napoli. Bari 1949,

por. tez: M, Heling (ed.}: L’Istituto Italiano per gli Studi Storici: i suoi primi cinguant'anni
1846-1996, Napoli 1996.

8 B. Croce: Filosofia, poesia, storia. Pagine tratte da tutte le opere a cura dell ‘autore, 1951

(IT ed., Napoli 1996).
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elementami tej struktury pozostaje, jak zawsze, Duch, ktoéry wypetnia $wiat bez
reszty i w procesie absolutnego historyzmu tworczo dziata poprzez przyshuguja-
ce elitarnym wybrancom wyréznione (distinti) wladze, w okrgznym biegu
(circolarita) wspierajace si¢ wzajemnie i produkujace swoiscie ludzkie warto-
sci, wewngtrznie polaczone przez warto$¢ najwyzsza, czyli wolnosé. Zwycig-
stwo nad faszyzmem sprawia, ze o t¢ wolnos¢ nie trzeba juz zabiegaé z takim
bolesnym i dramatycznym napieciem jak poprzednio, totez filozofia Crocego
odzyskuje cos z aury apolliniskiej: jesli nie radosnej, jak na poczatku stulecia, to
w kazdym razie spokojnej, olimpijskiej. A takze zachowuje swéj moment praw-
dy. Poszczegélne filozoficzne systematyzacje sa wprawdzie przejsciowe, ale
wnoszg do sumarycznego dorobku co$ trwalego. Tak tez i storicismo assoluto —
tej nazwy Croce uzywa teraz stale — w nowym powojennym $wiecie, nerwowo
poszukujacym wiasciwego kierunku, moze ciagle jeszcze stuzy¢ za drogo-
wskaz. Ewentualne zastapienie jego systematyzacji przez jakas nowa odestane
zostaje w nieokreslona przysziosé. Ultimo Croce zatem, kolejny raz pogodzony
jesli nie ze §wiatem, to z samym soba, zostawia temu $wiatu swoje przesfanie,
swoj filozoficzny festament jako wciaz nie zdezaktualizowana intelektualna
wartosc.

Powojenny $wiat jednak diugo nie chcial tego przeslania, nie korzystat
z przekazanego testamentem momentu prawdy. Z nigjakim szacunkiem — wy-
muszonym przez gigantyczne wymiary dorobku, dtugotrwaloéé i sile oddziaty-
wania oraz minione moralne zastugi — Swiat ten osobe i dzieto pomiescit w pod-
recznikach i encyklopediach — jak w katakumbach. Powojenne rinnovamento
czy, jak méwione czesciej — aggiornamento wloskiej kultury umystowej doko-
nywalo sie tym razem badz obok, badz przeciw Crocemu. Nowy etos u wielu
whoskich intelektualistow nosit przy tym znamiona buntu wobec croceanskiej
tradycji, reakcji na jej zbyt dhugie panowanie. Rozmiary tej reakeji byly propor-
cjonalne do sily ci$nienia Croceanskiego dziedzictwa, krepujacego nawet tych,
ktorzy w Crocego nie wierzyli. W wiclu srodowiskach, zwlaszcza mlodszej
generacji, akceptowanie croceanizmu bez solennych zastrzezefi bylo wowczas
roéwnoznaczne z dobrowolnym intelektualnym samobdjstwem; epitet spozniony
croceanista stal si¢ oznaka lekcewazenia graniczacego z pogarda. Okreslenie
wilasnej la distanza da Croce (tytul ksiazki trzydziestoletniego wéwczas Anto-
nia Pretego z 1970 r.°) bylo dla wielu bezwarunkowym obowiazkiem.

® A Prete: La distanza da Croce. Milano 1970.
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Ming¢ musiato co najmniej trzydzieéei lat, by sytuacja si¢ zmienila — by
okolicznosci staly sig¢ dla Crocego zndéw nieco taskawsze. — Przez parg powo-
jennych dziesiecioleci wzigcie mial model intelektualisty, jaki wymarzyt sobie
Antonio Gramsci: walczacy, zaangazowany, ,historycznie zblokowany” z ru-
chami spotecznymi i partiami politycznymi — ignorujacy zatem swigte Croceafi-
skie distinti i przezwycigzajacy dystans migedzy poznaniem i dziataniem; upadek
socjalizmu, a wkrotce takze zmierzch chrzescijanskiej demokracji sproblematy-
zowatl jednak ten model intelektualnego dzialania i przydat atrakcyjnosci po-
stawie Crocego, trzezwego obroncy autonomii kultury i kulturalnej elity przed
bezposrednimi zalezno$ciami od agresywnych zorganizowanych sit politycz-
nych, lewicowych i prawicowych; — czas powojenny przynidst koniunkturg
temu, co mozna by nazwaé paradygmatem moderny, a co zakladalo zaufanie do
nauki, ktéra wiedz¢ — racjonalistyczna, oswieceniowa — sprzega z technikg
i zapewnia przez to ludziom pomyslny dla nich postep cywilizacyjny, potem
jednak 6w cywilizacyjny paradygmat usytuowano na lawie oskarzonych, co
przydalo niejakiej wartosci Crocemu, ktdry wolal Vica od Kartezjusza i kwes-/
tionowat bezwarunkowe zaufanie do o$wieceniowego rozumu; — z pomyélnyml
losem moderny w nauce wiazala sie atrakcyjnos¢ awangardy w sztuce z jej
kultem nowosci, potem jednak postawangarda podminowala ten kult, co spra-
wito, ze krytyczny stosunek Crocego do tworczoséei nowoczesnej przestal dzia-
ta¢ jednoznacznie na jego nickorzysc itd. A doda¢ mozna, ze sprzyja temu sam
uplyw czasu: kto miat si¢ wyzwoli¢ spod wplywu Crocego, ten juz to uczynit,
co sprawiato, ze z biegiem lat fatwiej bylo o spojrzenia spokojne i zobiektywi-
zowane.

To zwigkszone zainteresowanie dziedziciwem Crocego i t¢ zmiang opinii
0 nim obserwowa¢ mozna w wypowiedziach zawartych w licznych zbiorach,
publikowanych sukcesywnie w stulecie urodzin (1966), dwudziestopigciolecie
i trzydziestolecie $mierci (1977, 1982) itd. Okazja do jej wyrazania byla tez
praca nad narodowa edycja dziet Crocego, publikowanie kolejnych tomow jego
korespondencji, ogtoszenie nader interesujacych Tacuini di lavoro; odnowione
spojrzenia przynosily tez powazne monografie whoskich autorytetéw filozoficz-
nych, takich jak Giuseppe Galasso, Paolo Bonetti, Gennaro Sasso'® itd. Efekty

1 G, Contini: La parte di Benedetto Croce nella cultura italiana. Torino 1968; G. Galasso:
Croce e lo spirito..., op.cit; G. Sasso: Filosofia e idealismo..., op.cit.; M. Casetti: Il maestro
abnorme. Benedetto Croce e I'[talia del Novecento. Firenze 2000.
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tych reinterpretacji byly jednak — i s3 — umiarkowane. W tej debacie na temat
Crocego — zwr6émy na to uwage — uczestnicza niemal wylacznie intelektuali$ci
starszego pokolenia. Sa oni gotowi podkresla¢ wagg pozytywnych dziatan Cro-
cego i lagodniej traktowaé negatywne, lecz mieszcza go — jako klasyka —
w czasie minionym: Croce nadal przebywa w podrgcznikowych katakurnbach,
tyle ze troche przewietrzonych i lepiej o$wietlonych. Zainteresowanie to nie
przenosi sig natomiast na pokolenie mlodsze. Jego gidéwny eksponent, Gianni
Vattimo, sigga po inspiracje do swoich mistrzéw, Nietzschego i1 Heideggera,
catkowicie pomijajac juz nie tylko Crocego, ale cala wloska tradycje filozo-
ficzng. W obszernym przegladzie filozoféw wioskich mlodszego pokolenia,
jakiego dokonat ostatnio Giuseppe Cantarano (Immagini del nulla. La filosofia
italiana contemporanea, 1998), w ktérym bohaterami, obok Vattimo, sg
M. Cacciari, R. Esposito, S. Givone, M. Perniola, nazwiska Crocego nie wy-
mienia ani razu"'. Wyglada wigc na to, ze we Wioszech starsi trzymaja Crocego
w katakumbach, zas mlodsi odsylaja go w niebyr.

Tak jest w Italii. Moze sie¢ wydawaé, ze gdzie indziej jest inaczej. Gdzie
indziej, to znaczy: w Ameryce. David Roberts, giéwny inicjator amerykanskie-
go ritorno a Croce, uczynit wiele, by przekonaé, ze mys$l Neapolitaiczyka
brzmi dzi$ zaskakujaco $wiezo i1 Zywo. Uczynil to w rozprawie Benedetto Croce
and the Uses of Historicism (1987)"? oraz w licznych pézniejszych artykutach.
Zdaniem Robertsa, Crocego trzeba widzie¢ jako mysliciela, ktory rownoczesnie
z wielkimi reformatorami XX-wiecznej filozofii: Nietzschem i Heideggerem
i rownolegle z pdzniejszymi kontynuatorami tej reformy: Gadamerem i Rorty’m
dziata na rzecz przezwyciezenia metafizyki. Croce jest postmetafizykiem, po-
niewaz w swoim absolutnym historyzmie zaklada absolutngq autonomie czlo-
wicka jako jedynego sprawcy historii, pozbawiajac go jakiegokolwiek metafi-
zZycznego oparcia w postaci transcendentnego Boga, naturalnego Prawa czy
historycznej Koniecznosci. Dla Crocego, podobnie jak dla innych postpozyty-
wistéw, podstawowym zadaniem filozoficznym jest wigc rozpoznanie, jak to-
czy sig¢ 6w autonomiczny $wiat ludzki, jak mozna bez pomocy narzedzi metafi-
zycznych zdefiniowaé los czlowieka. Otéz, Croce definiuje ten los, i to
definiuje rozwazniej niz inni postmetafizycy, z Nietzschem i Heideggerem

' G. Cantarano: Immagini del nulla. La filosofia italiana contemporanea. Milano 1998,

12 D.D. Roberts: Benedetto Croce and the Uses of Historicism. Berkeley-Los Angeles 1987;
por. tez przeredagowang wersjg tej pracy w edycji wloskiej: Una nuova interpretazione del pen-
siero di Croce. Lo storicismo crociano e il pensiero contemporaneo. Pisa—Roma 1995.
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wilacznie, gdyz unika wnioskéw nihilistycznych, irracjonalistycznych, subiek-
tywistycznych, Miesci dzialanie cztowieka w ramach historii, ale nie pozbawia
go ani twoérczej inicjatywy, ani moralnej odpowiedzialnosci. Odejmuje pozna-
niu ludzkiemu — takze poznaniu whlasnemu — wszelka obiektywng prawdziwosc,
lecz pozostawia mu niekwestionowana, choé nietrwatg warto$é. Robertsa dziwi
wiec obojetnosé Wlochow, zwlaszeza tych postmetafizycznych, jak np. Gianni
Vattimo, z jaka pozwalaja, by Croce byt chowany pod ziemig: wszak otwiera on
droge wszystkiemu, czego wspélczesna kultura umysfowa szuka'”.

Trzeba przyzna¢ Robertsowi spora bieglo$¢ w sztuce perswazji. Wypada
jednak odnotowaé: ze amerykanski interpretator skupia uwage niemal wylacz-
nie na deklaracjach filozoficznych - zwlaszcza tych zawartych w La storia
come pensiero e come azione z 1938 roku — niewiele uwagi poswigcajac relacji
mi¢dzy tymi deklaracjami a praktykq: filozoficzna, historyczna, krytyczng itd.
Praktyka niezmiernie rozlegla, dlugo trwajaca i ogromnie wplywowa.
Uwzglednienie zas obydwu: teorii i praktyki, moze np. ujawnié, iz, jak twierdzit
Wiadystaw Tatarkiewicz, w filozofii tego zdeklarowanego antypozytywisty
»0yly elementy pozytywizmu”, bowiem ,,ze wszystkich idealizmoéw, jakie wy-
dat wiek XIX i XX, ten byt niewatpliwie najbardziej pozytywistyczny”'*; ze ten
»absolutny” antymetafizyk, deklarujacy przejsciowosé wszystkich filozoficz-
nych (i innych) systematyzacji, takze wlasnych, traktowal te wlasne jak gdyby
byly jesli nie wieczne, to bardzo trwale i jak gdyby przystugiwala im nie
wzgledna, lecz bezwzgledna prawdziwosé; ze jego opowiesé o tym, jak toczyt
sie (postepowy) proces rozwoju filozofii, ktérego koncowym uwieniczeniem jest
jego filozoficzna systematyzacja, Frangois Lyotard zakwalifikowalby bez trudu
do wielkich narracji; ze ,uwolniwszy” filozofig¢ i sztuke od wielu pozytywis-

B Krag zwolennikéw promowanego przez Robertsa ,otwarcia” poszerza sic. W wydanej
niedawno zbiorowej pracy The Legacy of Benedetto Croce. Contemporary Critical views jest ich
wielu (J. D’Amico, D.A. Trafton, M. Verdichio (red.), Toronto-Buffalo-London 1999; por. tez:
D.D. Roberts: Croce in America: Influence, Misunderstanding and Neglect. ,,Humanitas” 1995,
t. VIII, z. 2, s. 3-34). Niektorzy ida dod¢ $mialo i daleko: az po sugestig, Ze estetyka Crocego
zapowiada np. teorige chaosu (E.E. Jacobitti: The Impact of Croce'’s ,Aesthetics” of 1902,
The Legacy..., s. 185-185). Inni sg ostrozniejsi: wiedza, ze Croce deklarowat wprawdzie przemi-
jalno$¢ prawd ~ takze jego prawd — ,.tym niemniej niekiedy pisat — trudno powiedzieé, sSwiadomie
czy nie — tak, jak gdyby dotarl do transcendentnych lub naukowych pewnikéw” i ze ,,apelowat do
prawdy, nawet jeéli negowat wartos¢ tego apelu” (ibidem, Infroduction redaktoréw tomu, s. 11);
uwzglednienie tworzacego sig tu napigcia powoduje, ze ich stonowane opinie bardziej przypomi-
naja wioskie od§wiezone interpretacje dorobku Crocego, niz radykalne tezy Robertsa.

¥ W. Tatarkiewicz: Historia filozofii, t. II1. Warszawa 1970, s. 252.
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tycznych pojeé klasyfikacyjnych z cenzorskim wrecz, jak mdwiono, rygory-
zmem stosowat klasyfikacje wiasne, np. decydujac, co jest, a co nie jest nauka,
filozofia, poezja itd.

Ta praktyka wiasnie, czgsto zamykajaca horyzonty, a pracowicie uprawia-
na przez ponad pdt wieku, ciazyta Wiochom bardziej, niz otwierajace horyzonty
twierdzenia doktrynalne. O ile zatem Roberts, ktory tego ciazenia nie do$wiad-
czyl, ma swoje racje, by ozywiaé doktrynalne deklaracje Crocego, o tyle moze
mieé tez racje swoje Vattimo, by siggaé do Nietzschego i Heideggera z pomi-
nieciem Crocego.

Do tych obserwacji, ktére wskazywaé moga na istnienie w dorobku mys-
lowym Crocego pewnych residuéw, jesli nie metafizycznych, to quasi- czy
parametafizycznych, doda¢ mozna inny jeszcze rodzaj spostrzezen, réwniez
utrudniajacy akceptacje interpretacyjnej strategii Robertsa. Amerykanin apeluje
o usytuowanie Crocego w ,,szerszym kontekscie”. Ogranicza jednak w istocie
ten kontekst do szacownych wprawdzie, lecz niezbyt licznych, modnych obec-
nie filozoficznych person: wszak niemal kategorycznym obowigzkiem tych, co
pragng by¢ w filozofii au courant, jest spogladanie na Nietzschego i Heideg-
gera, z dodatkiem Gadamera i Rorty’ego, jako na wzorcowych postmetafizy-
kéw naszych czaséw. Ale myslicieli, ktorzy czlowieka czynili absolutnym
tworcg historii, nie widzac dla niego oparcia ani w Bogu, ani w prawie natural-
nym, ani w koniecznosci historycznej, a mimo to nakfadajac nafi odpowiedzial-
no$¢ za swoje dziatanie, bylo wigeej, niz méwi Roberts. W same;j Italii dziatato
ich co najmniej dwoch: Antonio Gramsci i Giovanni Gentile. Podobne filozo-
ficzne przestanki wyjsciowe prowadzily ich w praktyce w rézne strony: jednego
ku — osobliwemu, swoistemu — wioskiemu socjalizmowi, drugiego ku — rownie
osobliwemu i swoistemu — wiloskiemu faszyzmowi. [ to oni fakze, nie tylko
Nietzsche i Heidegger, tworza kontekst, w ktérym sytuowa¢ si¢ musiat Croce ~
ze swoim elitarnym filozofowaniem i liberalnym politykowaniem. Mozna bylo
tym zastuzy¢ sobie na pomnik w czasach faszyzmu — ale jak z tym zy¢ i trwaé
we wspdlnej Europie?

Uwagi niniejsze nie odbieraja operacji Robertsa ani sensownosci, ani
atrakcyjnoéci. Postepowanie za filozoficzng moda prowadzi niekiedy — nie
mozna tego wykluczyé — do osiagania momentow prawdy. W danym przypadku
momentem istotnym moze by¢ juz sama proba wykroczenia spojrzeniem poza
stereotypowy model interpretacyjny, utworzony i utrwalony nie bez udzialu
samego Crocego: model heroicznej filozoficzne] obrony tradycyjnie pojgtych
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duchowych wartosci, bez ktérych cztowiek przestaje byé czlowiekiem. Trudno
nie przyzna¢, ze Croce nie przez Crocego portretowany, a przez Robertsa, staje
si¢ bardziej ludzki, mniej pomnikowy. Przez to, by¢ moze, tatwiejszy do zaak-
ceptowania przez pokolenie, ktére go na razie odsyla w niebyr. Operacja Ro-
bertsa nie przekonuje, gdyz jest nadto jednostronna i moze si¢ wydac powierz-
chowna. Wskazuje jednak, ze zapewne nadszed! czas, by dzieto Crocego od-
czyta¢ na nowo z perspektywy innego paradygmatu interpretacyjnego, niz ten
dwudziestowieczny.

Efekty tej nowej lektury moga - i to wydaje sig catkiem prawdopodobne —
zdezawuowaé hasto powrotu do Crocego 1 doprowadzi¢ tylko do poglebionej
znajomosci przyczyn, dla ktorych trwale pozostanie on klasykiem, zajmujacym
dla tych, co Zywo zajmuja sig przeszioscig. Ale wszelkie przewidywania moga
by¢ tylko hipotetyczne, gdyz przyszlosé bywa kaprysnie nieobliczalna i zaska-
kujgca: kto mogt kiedy przypuscié, ze pojawi si¢ David Roberts i sprobuje do-
wies¢ pelnej aktualnosci filozoficznego przestania Benedetta Crocego?



